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رقمی الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس 0 0 ۵ 
بحار الانوار الجامعه لدرر اخبار الائمه الاطهار المجلد ۸۲ : كتاب نماز - ۲ مع ا م اا ا سرب میں و تج ی ی تر ساح اد دف ال ات ری یس شرب 
اشارہ عن امعان نون کک کج وص می سیف سو مس مج مو 2 a‏ فش تو مدع می ری ف حم موم مہ دع مو Tae‏ 
تتمه کتاب الصلاه لو وو وا یی ا یریاشع با ضرع با ی روا ےچ اضر و ی شب ار يبع ای شا چا در و پا ار و ا پا پاپ ئل 
باب ۲۳ القراءه و آدابها و حکامها شم درم گوس ام کی بخ ود سب دمک نب تاتس ست اتات مه ماش وه سب دس مک نت Ensaio‏ 
الایات وو کولس دوا عات ل و بعاد NEE E a ETE aT‏ 

تفسیر مھ و ای SS SE‏ ی SE SSE‏ ی هه ا م و OSES‏ 

و أقول وت کر تا E‏ ا ا اک کک کا اک ا ۱ 

الأخبار وج اس وس لاد لور اموک ود لاد 2د کرد اد ور جر وس کا اه ود دہ کرو و سم د نا جع ا لام اه عبر هس با سرد ی عع 

»\« در شک ا و و و و و |[ |[ |[ 1 |[ [  [‏ ا ےی ا ا ا 

۲« رو یتسد سید پیوس OASIS ES ES SNS‏ ود رین ھی O‏ ھی ورک بی ورک ود یر و ید یر OSL OSE | | [| [| [| GS E SOA SE‏ 1 121 1 ]1 1 1 1 1 ۳ ۳۳ رو CASE‏ 

E روم ور سام سیر ته وله ی و ری ی نيد جد ري موت مدي سا بده بد ورموس و ی سح هب مس جع جر كحي مجاه متهم دی مد جد توه مراك سم مد وني ےپ می‎ «f» 

تبیین سس 

»¥« وس تب وت مت وھ وص ی خن بت ہج وچ EEO ESE EEO EE‏ ی خن بات یپ بش E‏ خن بات دی كت تك دام مح لع خن ات و IT‏ كن مه وھ و ا یج و میت .|( 

بيان ا حا اانا حا اح ا اا اا ا اا ا ا ا اا ااا ا ا ا اا اا اا ا سم ا ا ا ا ا ا ا سم اا ا ا ا ا ا ا ا ا سا ا ا ا ا ا ا اا اس اا ا اس اس لس ]3 

O ميت د انملح انط وام انا در ع مد وات یسوم سی‎ O SD ROO EASA oR SOS EOS GO ردي ا م ادع ع لسو سک سدوووسسودسھٌوسوھ سوہ سو‎ «A» 

»$« ا ENA‏ شید وو بک ود ا 1[ جار ہیی SER SSCS ENES ESSA SES‏ بی یھ ھی ESER SSAA 1 1 1 1 1 1 1 12121 1 1 12 2 121 12 1 1 1 SSCS‏ برک سرب کے سے پر ہو ہو ET‏ 

بيان ا اناا ااانا همم ا ااا اا ا نٹ کت سم همم طط همم 1 ا ا اا ا اا اا ا اس اا ا اس اس ا ساس لس 7 مه 

۷« 1000000008 سی ا 

بیان ت ۵۷ 

SASSER TE «A»‏ تج رت مس که تب ی مدا تس کت بر مر وک را جات سس رت مر تم عد رما حا هم سر رت مت ریش کرت رت ر دس ک9 

بیان کر ای کے کے کے کرد وج رش کے ٤م‏ ریس کے کرد وج ےھ ٹس ےھ کے کے ج ےھ کے جو چ کک د کے اةييوي7ي_ي ب ےک د کے ویک ج یچم رسد ٹکٹ ٹک یھ 

ee سار کا وا تا یاه لس پور لات ےآ بک وھ باب اھ اها وان نط بان بيط دان پیب چپ لن واو سک چو اھ ات‎ a e E سا اع ما رکر ات‎ «A» 


بیان شا مر ا ی ی ام دیعب را سرت ی ا ری سرد ے2 پر داي دسج با سر يد سر داي سر یاه کر پک یک کے سس رت ره ام سای جع ا سر اعد سر ا 
»١١«‏ وپ جو لت کو لد ےا کہ بے جا پوپ کا ا ا کا پا کا و کے ا پا کا يح د و کک ا اک کپ کک ا پا کا اپ کا او اکا کاپ کا اپ وو ای ۷۹۴ 
بيان سی کی نا دع e‏ عد تت ع دن مد دع عدا عدر درك کرد کم که ع EE‏ کرد مک بط کر عب رد ل ل جد ماك در دزي عرض سا تاد مرك CE‏ ا ھا کت EEE‏ د EEE‏ فيد ۲۰-۹224 ۱۷ 
«\Y»‏ ناسو عات اتيك مط مع وا سی کاب نی ماع ای کی سا ات بو کی سا ہت کب با ساب مت کی کاو مت ترس كام بلح ياك بر كا با مات می جع بی جات برش ع تح سا حا تدا جع سواہ شت جز ماع جات لماك لاطا سب عات کی کا سا بت ہی کہ نے ا 
بیان 9۷8-0 َء 
۰۱۳« موفو و تک یدام ای کی وو ENE‏ وہ ONE BACE ECR MICE‏ ا HSE E‏ ا OE‏ لو AE EE‏ لو ا ا ای ۱۷۱۷ 
توضیح --- ۱" 
و اقول ببس وی 
۱« ای ات 1 2 2 1 2 1 2 2 12 1 1 2 2 12 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1[ 1 1[ 1[ 1 1[ 1[ 1 aE a E Saa SES‏ یل یا KO‏ 
e «10۵»‏ ديس سي دیو اح اه DS REA‏ ماي نات اي دا مدت ات GO‏ وا ات سرك جر GOSS GAD‏ ند حرا لاجر بنط بان اا ات عت ديح ات ارج ل ل ا ا راج ان رهطي تي انام وجرا ارم جد جنا سو ولحاي NSS‏ 
EASE «\۶»‏ سی جج کب SLSR‏ يا الي 
بیان لا E‏ ی سم دماح ی ی ود ل ای سا ی اه ميت ات حيبت یه ریا اه ےک جا يت عي ا یج ع ميد م عا دي دع عبد ءا عدت ۸۱۷ 
1۷۷ ای ب اط ع روج ھی سي ا سه ھا وا یھ ھی رر وھ ل سن رر یھ و یر و ھی اب ھپ یھ راو OS‏ و رھ ھا یرد ۳ ۳ ہوا یرم مر ۳ لبان دو وھ چو ۳ 0 ہی پوھد مھ و و ھا ھب سر اج ا و N‏ 
E «IA»‏ ع وق بم می تما سو سر سو "ہس و وھ و ی و یھ کسی رح مايه درم کم کہ یس سو شر وأ ہسوسو ھی رھت یہی وو و رھ یم و رپ ہا لاپ 
بیان EEE EEE ES‏ یط EDE EEE‏ ده EE EDE‏ رہ ہر ہر رس ہل 
»۱1۹« اسیو شاو سے و وھ وت وسے سس ےوہ س و E‏ ہے سوچ کا چے مس وا تی سے چے مس وہ یت جو سوچ چے مس اہ ہچ یمیھد جھے یر ےھ ےس وی جوم وا مھ ہت کے ہے 
A a «Y۰»‏ کی E A A E E A E E‏ ا یر ا ا ا راو وو وج 
O O DOO EE «T1»‏ ا اس کوبت Or‏ ا EOE‏ سی ھا موم ات OE OO‏ بام اک جک OE‏ ام بت ی ٩:۲‏ 
بیان م دوه كود داك 2213215 2ط 27229 ط2د در رھ ھک کر 2ی ددر 2:2 SA‏ 8 22135 5ك 28181152 ددر ف كاده دك د SEE BASSES SEES ES SS ESSERE‏ ا 
«TY»‏ 207--9 02ى صى :7239ھ ۵ ۔ 
بیان E E E E E 22222222 2 E E‏ 
«YT»‏ فو سای عا ام لحرو طم مسعي ققخ دقعو هك بم E‏ کش و امع يج مج e‏ کج عطاق تج د PE‏ عه ورت PNET ENE‏ عه منج EE‏ يج رومام ب ۶ ۹ 
بیان E TE‏ ا یت ای ا ا ا e e‏ ا را ا ا کر ٩۵ E‏ 
قلت رک کے د ےک ےن ود و ےد 22ےے من د غ ة عط رف وت قد ع شش ذه وخ لے وت فو ے2 ا کے ےھ کے وت سره ےکن کے هش مود ھ22 کے ده سود فخ مه 


>۸ 


«۹» 


«TY» 


«f» 


اقول مسم م مه ممم مم ممم ا ممم م م ا م مه مم مه ممه م مه ممم م م مه ممم م مه ممه مه مه مم مم م م م مم مم مه ممم م مم ممه مم مه مم م م مه ممه مم مه ممم م م م ممه مم مم مه مم مه مم م م م مم مس ۶ 
«FY»‏ س سول 
توضیح 0 ت ۱۴۱ 
«Ff»‏ بپسسببپسسبسسسسس ول 
«FA»‏ ا ا ا ا ا ا ا ا = و( 
OT CES SSS O ES 1010000000 «FF»‏ 
تبیین هه هم 0 رو 
و اقول هم مه هم هم سم ده دم مه مه هم هم هم سم سم سم سم هم هم هم هم هم سم هم مب مب سم مج ۳ ۳[ 
«FV»‏ ار اخ نی با عویش ی دعس ییاعد بو سب سد ود هم ماياب تحر بد فوع سای سک تیه عايات رس فوع ار سس تسیاب رد ند سار سور و سا کر بو سوه یات سرد لقع سوت جع ا ا 
S SS «FA»‏ ا ا ا ا O ARELLANO PESER ONES OSU ODRASLE EARS‏ 
DES AAAS «F۹»‏ جاھ SETA 23 BEES a SERT‏ داد SEES‏ کھ BREESE BERA‏ مھ BERA‏ داع مک ند کج شع STERA‏ ود BREESE‏ جع STERA‏ ود BREESE‏ فاع اا ہج ا VI‏ 
«A»‏ ہویم ترشیت ا سای وا ہبی ی چاو جر شاب ی و ا سیا بای تباب سا e‏ بے وا ب1868 
بیان رر رر رس رر سس رر رر رر رر رر رس رس و شش رر شس کت ڈ ڈ ٹڈ ٹڈ رر ص ‏ ۱۵۵ 
۵٦٣‏ وا ترما ےکا ا اک ا قا وام لاد اباد موا ورک ا كل وی موا پا ا وک لے ذاه واي علا پا د اموه اديع اها ذاه واه ولا عا ا هادي سال فا واه ماع پا ما اديه اجا ذا واه ماع پا ا اديه ها ذاه معنا ده 1882 
«AY»‏ موس مومع جع کا وو دام متم کم E‏ درک ریت اع متم هتخت اع ده جر ع جيم راع مور عي م Ela‏ سا هرک اب کاو موک رومعم اع مامز سك جم تاج جو رو اع مود و کا مور مرک رم ماع مور بد BV‏ 
SOTE SSS «AT»‏ اب ج ESTES‏ وو ول جہ FESTA‏ داب بجعت EES eS TER EER SS TOS FOOTED‏ ۱۵۷ 
توضيح ا ا ۱۵۹ 
«AF»‏ مد الحو ااي ات کے جع نات SERIA‏ با يده لات عم ارت دسا کے و ا مر جات ل بجع لا تو کے ا ا ل ل ا جع ا وی رد ع ند ا او ا سس و جح ۲۲ ۱۶ 
a »۵۵«‏ ی رش ای ی کر تدش ار مایا یاب ای ای رت و وام ابه وی ریا ى امايو ف SELES AES ESE SSRIS‏ مرح ايه جد بم كاه كوه LANES AZOLE‏ ۲ 
بیان ۱۶۵ 
«AF»‏ عم کر دم تس ھک اھ کے خرف دع جع جرج سے کے عع حر دواع رہ سس وی کب ع خر ہش د د كد رم مم عط کے ےھ کے عه ادجم عد سید چگ ہے حب ذه دسج قش ےہ كه طبع عع ۳ 
«AY»‏ مسمس مه م مم م م م م ممم م م مه ممه مه م ممه مم مه ممه ممه ممه م م مه ممم م مه ممم م م مه ممه م م م ممه مم مه ممه م ت 2V‏ 
«AA»‏ بسبسسبسس ۹۶۹۷۷ 
»۵۹« بسسسسسسس ۹۶۹۷۷ 


باب ۲۴ الجهر و الاخفات و حکامهما ص اھ ووسھہ وس امہ مٰسھہ وس مسر یہ 1 


«۱۳ 


«\ ¥» 


SMES HR «۱۷‏ ہد ید مجر قد سوک ہی ند ود وی ما تک دا چو عي وب و ہی نی و ھی راد مک ہی اھ سر وی ا و و و ا ھی ہد ا مر ود ع در ا وان ماع عع ا ھا ريطاي ع فلع بع مي ج ھا ہی ری را ہد ع ع ہہ سد ور اہو مو ہی و و 


ES «\A»‏ ی حرق سای ون مر شیم محم توت کرد عو عد وس سحي یرت جات و مارم یش سا بجو رم ات ا حو و کی سا هرق کت شم بر مت کوخ که بات مرت مه مب هی وش اه بت جع کشک بت منت كيده 


SES SES OS RAS OS ARS ROSS CRASS ORO ا ا ا ا‎ ROOD ORO ا ا ا ا‎ SESS SaaS «YA» 


ERDE RS جع‎ SHEA a STERA داع‎ SEE ماع‎ SEATE داع‎ RHEE ES BRERA جع‎ AERA ES TERE مع‎ ETE bla SERTE جع‎ SEES a SERE داع‎ SRE ASA «TF» 


EEE E ESAS مع‎ as عع د فو عاك دح مه خخ مر وی مع‎ DF جع اس و‎ E Se مع‎ E ES بے‎ E a لبق كع شه شس ہے موم جع‎ «TV» 


E ذاه‎ E NEO EE E عا جا واج‎ EEE NEE MEE E WE NEALE EE EME ONE یں کیہ‎ CE MCE ONE EE چیا چی نی‎ E CE RSA >۸ 


«10۵» 


«\۶» 


«۱۷ 


«\A» 


ERS ها طعا عه عع واه ب موف وي ودج‎ DEEDES ممت عاب عه ع سك عي لاضع سياه ع يع مو عات يع ضع عورف عع عاط مع عوك عي اج‎ SSR فاه و “ور مامه قرع مج مس و جو‎ «TA» 


EE TE OP TOE TE Ea یی و ا‎ O جع‎ Pe رو وی‎ TT یا‎ OE Ee E Ee ee اسح ل 2 ای ا مج ري‎ «TF» 


«TV»‏ چو نت ی eR‏ هس با ملع ا مس یز ی رت دی سس ی و ی ی سر ی ی ی اح ی جه م ی ای بانع 


E >۸‏ گر و ره نیج یاو TRS‏ کو چاو يمحي جاع سا روس و وھ يدامج وسح جع EERIE‏ ما داج بسا مرج ماع طح هدح كرح ماع دج اها SAR SERSAR IESE DERS‏ ع ا و جاه عام ان 


»<« وشوج كوج رع EES as‏ عومووموو چاو وہ جوم فارع ام مو جو و ديع وکسج عم مد انم ےمم ما کم ورت عع ماهد 


ESS «T\»‏ نات ESR SST‏ نت E‏ وہ SEER‏ نات ببس هب اب جچہ E E‏ دب نت هب بر اب E‏ بر HEE‏ رپ چو و وہب ات یه 


NDA ESS OSEAN ےش شی‎ ONSEN OOS LOREEN OES ORO SSS «TY» 


5 وھ‎ BRERA 23 SE ماع کر ند‎ SERE کی‎ SE مس یرجھ داع عقن‎ aA BEES ES SETA جع‎ BENE ES BERETA جع‎ SHE مھ‎ Ea SERA جع‎ BEES Ea SERT جع‎ BRE Aa «f» 


«YA»‏ وا ود وی اود دب مدع حلي سب بر لبي مج ق ‏ وھ ھی سب بوه جوج سب ایس چو ھی سر مر باق بمب اور اع لوي و واي جه اد ھا دی سد مج دب لاي جه دب ده مرج للدي لطي وا 2ب دب ھی اي مو وا ا 


«TF»‏ ند US‏ هرز رش شم بو ی کت SSDS ER‏ اه ات جات مت مد سا SERS‏ یه شم تق سا هو و شم رت ات دی ما وش ای مات تردق ساو مدق مب مات ا ہے 


a «۱۳‏ مد ی ی و هی وا سز اج ی ری سا رر تزع مش سس رز تسشن سس یش یس و E‏ سس هس ید ی شرت رر سرت مد مت زی نار زیر دیس ی ات یش نس ی سر 


992 اه لحا امد هد e‏ ماي مات E‏ عماوج ESEREKE STS EEE‏ يدنه جا زار 2 )دای داح ماه و رو او خی اس سم ها جرد اس دزم مساو دب اه جع سرد چو رھ بر ماه ADEE IKEA‏ دا هی داد دا 


RES ARES مک نک گام‎ 2 SERE مک ند کج اد متس یرجھ داع عقن فيه سی‎ ES هباج جع یی‎ ES جع مک شهج داع مک که جع ہا سصیدی‎ BEES Ea SERA جع‎ BREE ےو مہہ کر‎ «\A» 


«10۵» 


«\۶» 


«۱۳ 


«\ ¥» 


SMES «Tf»‏ سیر جرد سن و( 


EE BE E E CEE EERE ET RIE RETO «TF»‏ سم با REE EEE E EEE E‏ ا EOE‏ مر 


E SSO SED DE ESOS E DS OE ا ا‎ SCE [| ساب دس سرت سا درس سوت‎ [ [ [| [| [| [| [ | SE SOR ا‎ SAAS «T۶» 


«TY»‏ كاد ع قاع وعم جام AAS aS‏ رع وم موم جع بح عوج ہا جاح جوم کم برع وم وش ےکر جع دام هک وا aS ea‏ دام a la aaa‏ سو کور ےکر جا سورج كيم ع باط کاو ےن 


TSS TE SS TES «YA»‏ رت کج رت منوایو یج چہ ESR EST E SRT STE‏ نات RESTS‏ نت E‏ وہ E ER‏ تب مه 


ESE «10۵»‏ ور واج ا ری 1 رم مع ری ات رت 1 1 1 1 1 12 2 1 12 1 1 1 1 1 1 1 1 12 1 1[ 1 | | 1[ ES a‏ و میس تی وو وت کات در سیک در رشن با 


»۶\« بحرع اه عرسم ملم RAA‏ عع رك ع ان م ارد عه ب eRe RaasssRazsassRa RAALA ERAM‏ عونت 


«I»‏ چو جد وج و سيت PT OE‏ وج وده ع دتمت 2 224 طجدة عا هرم عات می مزق نه 2 زه عا عرق EE‏ قا زم جاب عاق عا عدم ها وھ وھ واب وق EFE‏ وس مو رہ FTE ENP‏ ا کپ ال 
بيان ممم مه مم م مه مم م مه مم مم م مم مه ام رم ممه مه مم م مه م مم م مم م م م م م مم مه مم م مه مه مم م مه مه مه م مم مه ممه مه مه مه ممه مه مم م مه مه مم م مم مم م م م مم م م مم عع PY‏ 
و أقول ESS‏ اناب ان انمد ان اننا تند ناناد - د دث اناب دنا زات دن ث اباب فوقوم ددن اناد نات ارات دان 3 1ن 3 د ل 2۷۷ 
رچ> وو یه سا ی یکر یمر رر رو رر لی مل رو مرک ما می رر می نا مزا ویفرک مز e j er‏ 21 12 ]12 2 12 1 ز1 1 ار 1 1 1 1 رین و سی کے اک می 
توضیح و تنقیح - 01933333332222222222ٌ‌‌:- :111 2 
»¥« هت یھو مو جو ALARA‏ یھو ریو EADS ARSE A ARA U RAA‏ 1 وھ موس و وی 28 
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تتمه کتاب الصلاه 

باب ۲۳ القراءه و آدابها و أحکامها 

الآيات 

النحل: فَإذا َرَت ون اَذ اله مق الشَّيِانٍ الرّجيم (۱) 


المزمل: و رل الق توتیلا() 


۱- ۱. النحل: ۹۸ لکن خطاب الآيه الکریمه متوجه الى النبين صلی الله عليه و آله فتکون الاستعاذه المأمور بها فرضا عليه و سنه 
لامته صلی الله عليه و آله بالاقتداء و التأسی, لکونها سنه فى فریضه: الاخذ بها هدی و تر کها ضلاله و کل ضلاله سبیلها الى 
النار. 

۲- ۲. المزّمل: ۴» و الآبه توجب ترتیل القرآن بمعنی قراءته مرتلا منسقا سوره بعد سوره حتّى يأتى على آخرهاء قال عر و جل: 
با اھا الْمَرّملَ قم الیل اقلا نض مه أو انض یه لیا أ زد علیہ و رل اقآ تیاه فأمر رسوله صلى الله عليه و آله أولا 
بتهجد الیل ثم بترتیل القرآن» الا آن آمره نقيام اللبل مستقل من اٹھات الکتاب» و آمره بارتل غیر مستقل من المتشابهات بهاه 
فأوله رسول الله صلى الله عليه و آله الى الصلاه بعد تکبیره الاحرام قبل ال رکوع» فتکون سنه فى فریضه الاخذ بها هدی و تركها 
وا الوم ر كوا عدا طت لاہ لام اتد عن بے الرسرل صلی له آلو انها گنا ارت سورد بعد مرن گی 
يأتى على آخرهاء لاطلاق لفظ القرآن و الاطلاق فى کلام الحكيم محکم. و ما إمكان ذلک فی تهجد ليله» أو صلوات يوم و 
یله فلان سورد المژکل فن آوائل السور التازله على القع صلی الله عليه ر آله وقد قبل بانها ثالث كلانه تلت آولا سور العلق 
ثم القلم ثم المزّمّيل» و ان كان لا یخلو عن بعد بملامحظه مضمون الآيات الکریمه. و كيف کان» لازم قوله عر و جل:« و رل 
الق تیه نزول صدر السوره و فیها هذه الآبه الشريفه- فى ظرف کان یمکن قراءه سور القرآن منسقا و منضدا و مرتلا فى 
تهجد واحد. و لعله لم تكن السور النازله قبلها تربو على عدد الأصابع» و سيأتى تأييد ذلك فى الآيه المتممه للعشرین من هذه 
السوره. و أُمّا الترتیل: فهو معنی لا يتعلق الا بالشی ء ذی الاجزاء المختلفه و المراد تنسیق تلك الاجزاء و تنضیدها أحسن نضد و 
اتساق و انتظامها سلکا واحدا يقع کل جزء موقعه الخاص به المناسب له من حیث الترتیب يقال ثغر مرتل: إذا کان مستوی 
النبات حسن التنضيد» کلام رتل: حسن التأليف» ترتل فی الکلام: ترسل و تأنق فی قراء‌ته بتبيين الحروف و آداء الوقوف و حسن 
تنسيقهاء لا یندمج بعضها فى بعض. و أما القرآن الکریم فلما کان مشتملا على سور متعدّده؛ و كل سوره فى طیها آیات و كل 
آیه مركب من جملات. و کل جمله من کلمات» و کل کلمه من حروف. كان ترتیل القرآن بقراءته سوره بعد سوره لا آقل من 
قراءه سورتین فی رکعہ؛ ليتم معنی التنسیق و التتضید و ترتیل السوره بقراءه آياتها مرتبه منسقه من دون تقدیم و تأخیر بین آیاتها 


المتناسقه و بلا زياده فیها و نقيصه منهاء و منه الوقف عند تمام الایه الشریفه- كما كان يفعله رسول اه صلی الله عليه و آله لثلا 
یندمج الآيه فى الآيه و أَمّا ترتیل الایه فبقراءه جملاتها منظمه مترسله و منه حفظ الوقوف و ترتیل الجمله بقراءه الکلمات بعضها 
اثر بعض من دون ريث و سكته» و منه رعایه الوقف بالحرکه و الوصل بالسکون و ترتیل الکلمه بترسیل الحروف متسقه و 
تبیینها من مخارجها منتظمه لا یندمج بعضها فی بعض. و من الترتیل و حسن الترسل فی القراءه أن يتانق فى اعلاء صوته حين 
القراءه كما يتأنق الخطیب المصقع یتصوب بصوته تاره و يتصعد به اخری حسب مقتضی المقام فلو علا بصوته فی کلمه ثم 
خفض صوته بالکلمه بعدها و هکذا بحیث صار مخالفا لطبع القراءہ کان خارجا عن الترتیل الواجب عليه بالسنه» و الکلام فی 
الاسراع بالقراءہ و الابطاء فیها کالکلام فى اعلاء الصوت و اخفاضها لأيا بلای. و يؤيد هذا المعنی بل یصرح به قوله تعالی:« و 
قال ل کفروا لژ لا ثُّلَ علیہ لقن جُملَه واحَكَة کذلک لت به وا کک و رنه توتیلا» الفرقان: ۳۳ لان المعنی انا أنزلنا 
القرآن متفرقا بین قطعاتها سوره سوره لنثبت به فاد ک بانزال كل سوره عند الحاجه اليها و لتقرأه على الناس على مكث» 
فیتعلموه و يتأنسوا به. لکنه مع ذلک لم يكن التفریق بين قطعه و قطعه و بين سوره و سوره» و آيه و آيه کتفرقه الدقل و نثره و 
نثر الشذر بانقطاع سلکه بل رتلناه ترتیلا یتسق نظام آياته و ينتظم نطاق قصصه و عبره» و يتنضد سیاق حکمه و آمثاله و زواجره 
و رغائبه» مع ما فى طیها من أحكام المعاملات و العبادات و قد وقع کل موقعه بحسن التأليف و الترصیف. 


و قال سبحانه: فَافْرَوًا ما تشر من الْقَِآنِ (۱) 
ص: ” 


-١‏ ۱. المرّمّل: ۲۰ و قد كان على المؤلّف العلامه أن ينقل تمام الآيه لمسيس الحاجه اليهاء و ها أنا ذا أنقلها مع ما يتعلق بها من 
الأبحاث: قال عز و جلّ: اد ریک غلم نُک تقوم أذنى ین ی الیل و بط وت( اشاره الى ما نزل فى صدر السوره من 
أمره صلی الله عليه و آله بقيام اللیل فى هذه الأوقات المعينه ثلاث مرّات متهجدا ثم أمره بترتيل القرآن سوره بعد سوره حتّی 
يأتى على آخرها فى تمام تهجده) و( هكذا يعلم أنه تقوم) طائِفَة لین متك( رغبه فى حسن ثواب الله من المقام 
المحمود» و اقتداء و تأسيا بک رجاء له و فى اليوم الآخر؛ لكنه ليس لهم طاقه كطاقتكك. و لا رغبه کرغبتک. و لا هم يحفظون 
و يتذكرون سور القرآن بتمامها) و الله بر الیل و اهار( فتاره يقصر اللیل و يطول النهار و تاره بالعكسء فلا يسع الوقت 
لقراءه القرآن بتمام سوره). ( و على أى حال و عله) عَلِمَ أن لن ؛ُ تحصو( أى لن تحصوا القرآن بقراءه تمام سوره و ترتيله سوره 
سوره خصوصا فى مستقیل آم كم حیث ينول علیکم سائر الق رآن سور السیع انطوال و المشانی و المئین و المفصل) حاب 
کم( و خفف عنکم سیت کپ على نفسه الرحمه من تشریع دين سمحه سهله) روا ما تبكر مِنَ الْقَوْآنِ( أى فلا يلزمكم 
بعدئذ أن ترتلوا القرآن بتمامه سوره بعد سوره بل اقرء‌وا ما تیسر لکم من سور القرآن» كل بحسب حاله و فراغه و ذكره ه حتّی لا 
یختل علیکم آمر المعاد و المعاش» و النوم و اليقظه. فالمراد من قوله عر و جل:« ما يسر من الْقَوْآنِ- بقرینه لفظ الیسر و المقابله 

بقوله؛علعأنْ نتحضُوةه هو سوره كامله يتبسر قراءتها و یکون تذ کرها و حفظها و تعلمها و ترتيلها سهلا يسيراء كل على 
حسب حاله» كما صرح بذلک فی قوله عر و جل:« و لد بَ ڑا امن لد کر فَهَلْ من مد کره حيث نزل الق رآن سوره سوره و 
جعل لكل سوره نسقا و نضدا فى ترتیب آياتهاء فمن كان ذا ذکر قوی یقدر أن یحفظ آمثال سوره البقره من السبع الطوالء و من 
كان على دون ذلك بحفظ آمثال سوره الحجر من المثین و من كان دون ذلك بحفظ آمثال سوره الرحمن من المفصلء و من 
كان یغلب عليه النسیان فلا قل من أنه بحفظ السور القصار. و قد كان تنبه لذلک من المتقدمین ابن سيرين حيث قال لرجل: لا 
تقل سوره خفیفه» و لکن قل سوره میسره لان الله بقول: و لَقَذْ يَسَدْنا لقن للذ كر آخرجه ابن المنذر عنه على ما فى الدّر 
لودج ۶ ص ۱۵ ٿم قال عر و جل: عیم أن یون کم توضی( فيشغله هم الوجع من قراءه القرآن) و ون َو 
فی اض( عند أسفارهم) يَتتَُونَ مِنْ قَضْلِ الله( فلیس لهم کثیر فراغ) و آحَرُونَ ییون فی سیل ال( اشاره الى ما سیئول إليه 
أمر الامامه بالقتال مع المش کین فیخافون أن یفتنهم الذین کفروا) روا ما سر مه( فى هذه الحالات. فانه لا آقل من قراءه 
سوره واحده خفیفه یسیره کسوره النصر ثلاث آیات: و من رغب عن قراءه القر آن مطلقا فلا صلاه له على أى حاله کانت. و لا 
يذهب علیک أن هذا الحکم كان قبل نزول قوله تعالی فى سوره الحجر: ١‏ و لَمَّدْ یناک سربعاً مِنَ الْمثانى و ان الْعَظِيمَ) 
الآيه: ۸۷ و بعد ما نزلت الا یه و جعل سوره الفاتحه فى قبال القرآن العظيم كأنّها فى كفه و القرآن العظيم فى كفه» اختارها 
انب صلی الله عليه و آله بدلا من قراءه قرآن كاملء و جعلها فى أول الركعه؛ و قال: لا صلاه الا بفاتحه الكتاب و خير المصلين 
على ما خيرهم الله فى آيه المزّمّلى بقراءه سوره ميسره بعدها على حسب حالهم حتى آثه يمكنهم أن يجتزءوا من قراءه السوره 
قراف الحين فى حال الم قى و الق اق اقا قجه آ کیا سو ره مه الخد ل وت الاين 


و قال تعالی: فافرا ما تشر مه 


0 هأ10:|-"- فا قرأت الْقَوْآنَ فاستعذٌ بالله مق الشیِطانِ الرّجيمء - . النحل/۹۸ - [پس چون قرآن می خوانی از شیطان 


مطرود به خدا يناه بر.] 

- ورتل ااعوان تفیل المزمل عات اقفر انز رده قمر ده اها 

- فاقروا ما تیسر من القرآن» -. مزمل / ۲۰ - [هر جه از قرآن میشر می شود بخوانيد] 
فا روا ها ری اس الا زب ابس خ رز 0 ندشازت كد ] 
٭٭[تر جمه ] 


یھ 


کسر 


اذا قرأتَ الْقَوْآنَ أى أردت قراءته و نقل عليه الإجماع قال فى 


ص: ۴ 


مجمع البیان (۱) 
معناہ: 


إذا أردت يا محمد قراءه القرآن فاستعذ جو وج ی رو ما كم يقال إذا أكلت فاغسل يديكك 
و إذا صلیت فکبر و منه إذا قَمْتمْ إلى السّلاه فَاغْسِلُوا غرک و الاستعاذه استدفاع الأدنى بالأعلى على وجه الخشوع و التذلل و 
تأويله استعذ بالله من وسوسه الشیطان عند قراء تك لتسلم فی التلاوه من الزلل و فى التأويل من الخطل و الاستعاذه عند التلاوه 


مستحبه غير واجبه بلا خلاف فی الصلاه و خارج الصلاه انتهی. 


و فى کیفیه الاستعاذه عند القراء اختلاف كثير فقال ابن کثیر و عاصم و آبو عمرو أعوذ بالله من الشیطان الرجیم و نافع و ابن عامر 
والكسائى کذلک بزياده إن الله هو السَمِيعٌ لعل و حمزه نستعيذ بالله من الشيطان الرجيم و أبو حاتم أعوذ بالله السميع العلیم من 
الشيطان الرجيم و الأشهر بيننا الأول و الأسخير و فى بعض رواياتنا أستعيذ بالله من الشيطان الرجيم و زاد فى بعضها إن الله هُوَ 
السَمیغ لعل و فى بعضها أعوذ بالله السميع العليم من الشيطان الرجيم و أعوذ بالله أن بحضرون و فى بعضها أعوذ بالله من 
الشيطان الرجيم إن الله هُوَ لح الْعَلِيمٌ قال الشهيد ره فى الذكرى فى سنن القراءه فمنها الاستعاذه قبل القراءہ فى الركعه الأولى 
خاصه من كل صلاه لعموم فاذا قرأ الآ أئ أردت القراءه و لما روئ أو شعيد الخذری:(۲) أنَّ اي صلی الله عليه و آله 
کان يَقُولَ َل را ود له من 


ص: ۵ 


.۳۸۴ مجمع البيان ج ۶ ص‎ .١ -١ 
.۱۹۱ الذ کری:‎ .۲ -۲ 


الشيطان الرّجيم. و لروَایّه الحلبی )١(‏ عن الصادق عليه السلام: و رورته مرا رَوَى الخدری. و روی: آعوذ پالشمیع الیم من 
السْئِطانٍ الرّجيم و رَوَاه رطق عَنْ مُعَاوِيَةَ بن عمار(۲) عَن الصادِقِ عليه السلام و اخْمَارَةٌ الْمَفِيدٌ فى الْمَقنِعَه. 


وَرَوَى (۳) مَمَاعَة: أشتعيذ بالله من السیطان الإجیم إِنَّ الله هُو السّمِيعٌ ليم 


و قال ابن البراج يقول أعوذ بالله السميع العليم من الشيطان الرجيم إن الله هو السَمِيعٌ الْعَلیمُ و للشیخ أبی علی ابن الشیخ الأعظم 
أبى جعفر الطوسى قول بوجوب التعوذ للأعر به و هو غريب لأن الأمر هنا للندب بالاتفاق وقد نقل فيه والده فى الخلادف 
الإجماع و قَدْ رَوَى الکلینی (۴) 

عَنْ أبى َفقّر عليه السلام: إا رت بشم الله ال حمن الرَحِيم فلا الى أن لا تَسْتَعِيدً. 

ثم قال ره لا تتکرر الاستعاذه عندنا و عند الأكثر و لو نسيها فى الأولى لم يأت بها فى الثانيه انتهی. 

| ترجمه ]«فاذا قرأت القرآن»: يعنى وقتى خواستى 


قرآن بخوانى. نقل شده است كه اين تفسير اجماعى است. طبرسى در مجمع البيان - . مجمع البيان ۲: ۳۸۴ - 


در تفسير آيه» سخنى گفته كه معنايش چنین است: ای محمد» وقتى خواستى قرآن بخوانی» از شر شيطان مطرود و ملعون به 
خدا پناه بر که شبیه سخنی است که در عرف گفته می‌شود: وقتی می‌خواهید غذا بخورید دستتان را بشوئید يا وقتی می- 
خواهید نماز بخوانید تكبير بگویید و ساختار آيه (إذَا قُمتْ إِلَی السصّلاء فاغْيت لوا وجومکم» (چون به [عزم] نماز برخيزید» 
صورت هایتان را بشوييد.] شبیه اين آيه است. استعاذه یعنی شخصی که رتبه اش پایین‌تر از کسی است که رتبه اش بالاتر از 
پناه ببر تا در تلاوت از لغزش در بیان معنای تأویل قر آن» از اشتباه در امان باشی. معنای تأویلی آن یعنی سخن بیهوده نگوید. 
استعاذه هنگام تلاوت مستحب است و در نماز و غير نماز واجب نیست. در این موضوع» خلافی نیست. پایان سخن مجمع 
البيان. در اينكه چگونه بايد استعاذه نمودہ قاریان اختلاف زیادی دارند. به نظر ابن كثير و عاصم و ابوعمر بايد كفت «أعوذ بالله 
من الشیطان الرجیم» که نافع و ابن عامر و کسایی هم چنین نظری دارند. با اين اختلاف که به عبارت قبلی «إن الله هو السمیع 
العلیم؛ را اضافه می کنند. به نظر حمزه بايد كفت «نستعيذ بالله من الشیطان الرجیم» و به نظر ابوحاتم «أعوذ بالله السمیع العلیم من 
الشیطان الرجیم». 


نظر مشهورتر بين ماء عبارت اولی و آخری است و در برخی روایات ما آمده «أستعيذ بالله من الشیطان الرجیم». در برخی 
روایات دیگر» به عبارت قبلی اين عبارت اضافه شده است (إن الله هو السمیع العلیم» و در برخی روایات دیگر «أعوذ باله 
السمیع العلیم من الشیطان الرجیم و آعوذ بالله أن بحضرون» و در برخی روایات دیگر «أعوذ بالله من الشیطان الرجیم إن الله هو 


الفتاح العلیم». 


قبل از قرائت استعاذه کند چرا که آيه «فإذا قرأت القرآن» عام است و معنای آن اين است که هر زمان اراده قرائت کردی. و نيز 


كرده است: پیامبر قبل از قرائت می فرمود: «أعوذ بالله من الشیطان الرجیم». دلیل دیگر حدیثی است که حلبی از امام صادق عليه 
السلام - .التهذیب ۱: ۱۵۲ - 


نقل کرده که همانند روایت خدری است . 


در روایت دیگری آمده أآست: «أعوذ بالسمیع العلیم من الشیطان الرجیم». ابق روايت را بزنطی از معاویه ابن عمار - .این روایت 
در کتاب الذ کری آمده است ولی در کتب اربعه نیست. - از امام صادق عليه السلام نقل کرده و شيخ در المقنعه نیز همین را 
انتخاب کرده است. 


سماعه - .التهذیب ۱: ۱۷۷ - 
روایت کرده است: «أستعيذ بالله من الشیطان الرجیم ان الله هو السمیع العلیم» 
ابن براج گفته است چنین می گوید: «أعوذ بالله السمیع العلیم من الشیطان الرجیم إن الله هوالسمیع العلیم». 


شيخ ابو على فرزند شيخ اعظم ابو جعفر طوسی معتقد است. استعاذه قبل از قرائت واجب است. زیرا به آن امر شده است. این 


نظر عجیبی است چرا که به اتفاق همه امر در اين آیه 
برای استحباب است و حتی خود شيخ طوسی در کتاب الخلاف نقل کرده است که در اين زمینه اجماع وجود دارد. 
کلینی -. الکافی ۳: ۳۱۳ - 


از امام باقر عليه السلام روایت کرده است که وقتی «بسم الله الرحمن الرحیم» گفتی؛ باکی نیست اگر استعاذه نکنی و سپس 
گفته است. به نظر ما و بیشتر علما استعاذه تکرار نمی شود. و اگر در ركعت اول فراموش کرد لازم نيست در ركعت بعدی 
بگوید» پایان سخن. 

| تر جمه | 


عمو 


و افول 


الظاهر التخیر بين آنواع الاستعاذه الوارده فی النصوص و لو لا الأخبار الکثیره لتأتى القول بوجوب الاستعاذه فى کل رکعه يقرأ 
فیها بل فى غير الصلاه عند کل قراءه(۵) لکن الأخبار الکثیره تدل على الاستحباب و تدل بظواهرها على 


ص:۶ 


.۱۵۲ تراه فى التهذیب ج ۱ ص‎ .١ -١ 
أخرجه فى الذكرىء و لم يعثر عليه فى الكتب الأربعه.‎ .7 -۲ 

۳- ۳. التهذيب ج ۱ ص ۱۷۷. 

۴- ۴. الكافى ج ۳ ص ۳۱۳ و لما روی أيضا أن الشیاطین إذا سمعواه بسم الله الرحمن الرحیم؛ ولوا على آدبارهم نفوراء و بعد 
نفورهم و تولیهم مدبرين لا حاجه الى الاستعاذه منهم فتكون البسمله كالاستعاذه بل هو آحسن. 

۵-۵ قد عرفت فى ج ۸۳ ص ۱۶۶ أن الآ-يه من المتشابهات. ظاهرها الاستقلال» و لیس کذلک. فلا يجوز اتباعها الا بعد 
تأويلهاء و قد أولها رسول الله صلی الله عليه و آله و أهل بیته علیهم السلام الى الر کعه الأولى من الصلاه؛ فالمتبع سنته صلی الله 
عليه و آله لا يجوز التخطی عنها آبدا و انما لم تجب الاستعاذه فى حال الاختیار کساثر السنن و لم تبطل الصلاه بتعمد ترکها 
لکون البسمله خلفا عن الاستعاذه على ما عرفت. 


اختصاصه بالر کعه الأولى و الاجماع المنقول و العمل المستمر مؤيد و من مخالفه ولد الشیخ یعلم معنی الاجماع الذی ینقله 
والده قدس سره (۱) و هو أعرف بمسلک أبيه و مصطلحاته. 

و رل الق توتیلا قال فى الصحاح الترتیل فى القراءه الترسل فیها و التبيين من غير بغی و فى النهايه التأنى فيها و التمهل و تبیین 
الحروف و الحركات تشبیها بالثغر المرتل و هو المشبه بنور الأقحوان. 

و فى المغرب الترتیل فى الأذان و غیرہ أن لا یعجل فی إرسال الحروف بل يتثبت فيها و یبینها تبيبنا و يوفيها حقها من الاشباع من 
غير إسراع من قولهم ثغر مرتل و رتل مفلج مستوی النسبه حسن التنضید. 

و قال المحقق فی المعتبر هو تبيينها من غير مبالغه قال و ربما كان واجبا إذا آرید به النطق بالحروف بحیث لا یدمج بعضها فی 


بعض و یمکن حمل الآيه عليه لن الأمر عند الاطلاق للوجوب و تبعه العلامه فی المنتهی و قال فى النهایه یعنی به بيان الحروف 
و اظهارها و لا يمد بحيث يشبه الغناء و قال فى الذ کری هو حفظ الوقوف و آداء الحروف. 
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أى بینه بیان و اقرأه على هینتک و قیل معناه ترسل فيه ترسلا و قيل تثبت فيه تثبتا و ژوق عَنْ آمیر الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام فی مَعْنَاهُ 
نه قال: له بيات و لا تَهذّهُ هد الشغر و لا وه تثر الؤئل و لک أفْرع به لو اسب 


1۱ 
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دنت 


ص: ۷ 


۱-۱. كان الشیخ قدّس سره يذهب الى قاعده اللطف بأن على الامام الغائب- آرواح العالمین له الفداء- أن یظهر الحق من 
الاحکام عند اشراف الأمه على خلاف الحق لثلا تجتمع شیعته على الخطاء و كان قدّس سره رئيس المذهب فى وقته لا يشذ 
العلماء المتفقهون عن حوزته» فإذا عنون مسئله فقهیه و بحث فيها و لم یخالف معه أحد ممن لا یعرف شخصه و نسبه» و لم ینقل 
خلادف فيه ممن هو کذلک ادعی الشیخ قدّس سوہ الاجماع على المسأله و لو كان ولده أو السید المرتضی و آمثالهما ممن 
یعرف شخصه و نسبه مخالفا فی المسأله. فافهم ذلکك. 


۲- ۲. مجمع البيان ج ۹ ص ۳۷۷. 


و لا یکونن هم آحد کم آخر الشوره. 
و رَوّی أَبُو بصیر عَنْ أبى عَثِدِ الله عليه السلام فی مَذَا قال: هو أَنْ تتمکت فيه و تُحَسِّنَ به وتک انتهی. 


و عد الشهید ره فى النفلیه الترتیل من المستحبات و قال هو تبين الحروف بصفاتها المعتبره من الهمس و الجهر و الاستعلاء و 
الاطباق و الغنه و غیرها و الوقف التام و الحسن و عند فراغ النفس مطلقا و فسر الشهید الثانی ره التام بالذی لا یکون للکلام قبله 
تعلق بما بعده لفظا و لا معنی و الحسن بالذی یکون له تعلق من جهه اللفظ دون المعنی ثم قال و من هنا یعلم أن مراعاه صفات 
الحروف المذ کوره و غيرها ليس على وجه الوجوب كما یذ کره علماء فنه مع إمكان أن يريدوا تأكيد الفعل كما اعترفوا فی 
اصطلاحهم على الوقف الواجب. 


ثم قال و لو حمل الأمر بالترتیل على الوجوب کان المراد ببيان الحروف |خراجها من مخارجها على وجه یتمیز بعضها عن بعض 
بحیث لا یدمج بعضها فی بعض و بحفظ الوقوف مراعاه ما يخل بالمعنی و یفسد الت ركيب و یخرج عن آسلوب القرآن الذی هو 


بعر وات مھ اھ ماف 


فظهر مما ذکرنا أن الذى بظهر من كلام اللغویین هو أن الترتیل الترسل و التأنى و عليه حمل الایه جماعه من أصحابنا و غیرهم 
كما عرفت لکن لما روی الخاص و العام عن أمير المؤمنين عليه السلام و ابن عباس تفسیره بحفظ الوقوف و آداء الحروف و فی 
بعض الروایات و بیان الحروف تمسک به أصحاب التجوید و فسروه بهذا الوجه و تبعهم الشهید قدس سره و كثير ممن تأخر عنه 
و تبعوهم فى تفسیرهم الحدیث حیث فسروه على قواعدهم و مصطلحاتهم. 


و لقد آحسن الوالد قدس سره حيث قال الترتیل الواجب هو آداء الحروف من المخارج و حفظ آحکام الوقوف بأن لا يقف على 
الح ركه و لا يصل بالسکون فانهما غير جائزين باتفاق القراء و أهل العربیه و الترتیل المستحب هو أداء الحروف بصفاتها المحسنه 


و الحاصل أنه إن حملنا الترتیل فى الآيه على الوجوب كما هو دآبهم فی آوامر 


ص: ۸ 


القر آن فلیحمل على ما اتفقوا على لزوم رعایته من حفظ حالتی الوصل و الوقف و آداء حقهما من الح ركه و السکون أو الأعم 
منه و من ترک الوقف فى وسط الکلمه اختیارا و منع الشهید ره من السکوت على کل کلمه بحیث بخل بالنظم فلو ثبت تحریمه 
كان آیضا داخلا فيه و لو حمل الأ-مر على الندب أو العم كان مختصا أو شاملا لرعایه الوقف على الایات مطلقا كما ذ کره 
جماعه من أكابر آهل التجوید. 


و يشملل آیضا على المشهور رعایه ما اصطلحوا عليه من الوقف اللازم و التام و الحسن و الکافی و الجائز و المجوز و المرخص و 
القبیح لکن لم یثبت استحباب رعایه ذلك عندی لن تلك الوقوف من مصطلحات المتأخرین و لم تكن فى زمان أمير المؤمنين 
عليه السلام فلا يمكن حمل کلامه عليه السلام عليه إلا أن يقال غرضه عليه السلام رعایه الوقف على ما یحسن بحسب المعنی 
على ما یفهمه القارئ و لا بنافی هذا حدوث تلك الاصطلاحات بعده. 


و برد علیه أیضا آن هذه الوقوف نما وضعوها على حسب ما فهموه من تفاسیر الابات و قد وردت الاخبار الکیره كما سیأتی 
فى أن معانی القرآن لا يفهمها الا آهل بيت نزل عليهم القرآن و يشهد له آنا نری کثیرا من الآيات کتبوا فيها نوعا من الوقف بناء 
على ما فهموه و وردت الأخبار المستفیضه بخلاف ذلك المعنی كما آنهم كتبوا الوقف اللازم فی قوله سبحانه و ما یم اويه 
ال اللهُ على آخر الجلاله لزعمهم أن الراسخین فى العلم لا یعلمون تأویل المتشابهات و قد وردت الأخبار المستفیضه فی أن 
الراسخین هم الأئمه علیهم السلام و هم یعلمون تأویلها مع أن المتأخرین من مفسری العامه و الخاصه رجحوا فى کثیر من الایات 
تفاسیر لا توافق ما اصطلحوا عليه فى الوقوف. 


و لعل الجمع بين المعنيين لورود الأخبار على الوجهین و تعمیمه بحيث یشمل الواجب و المستحب من كل منهما حتی أنه يراعى 
فى الوقف ترك قله المکث بحیث ینافی التثبت و التأنى و کثره المکث بحیث ینقطع الکلام و يتبدد النظام فیکره أو يصل إلى 


حد یخرج عن کونه قارثا فیحرم على المشهور آولی و آظهر تکثیرا للفائده 


٩ ص:‎ 


و رعایه لتفاسیر العلماء و اللغویین و آخبار الأثمه علیهم السلام الطاهرین صلوات اللہ علیهم أجمعين و الله يعلم حقائق کلامه 


فاقوا ما تشر من ار أن استدل به بعض الأصحاب علی وجرت القراءه فى الصلاه حیث دل الأمر على الوجوب و أجمعوا على 
آنها لا تجب فی غير الصلاه فتجب فیها و على هذه الطریقه استدلوا به على وجوب السوره حیث قالوا الأمر للوجوب و ما تَيَسَرَ 
عام فوجب قراءه كل ما تیسر لکن وجوب الزائد على مقدار الحمد و السوره فى الصلاه منفی بالاجماع فبقی وجوب السوره 
سالما عن المعارض. 


و آجیب بأنه يجوز أن تکون کلمه ما نکره موصوفه لا موصوله حتی يفيد العموم فالمعنی شیثا ما تیسر أى اقرژا مقدار ما آردتم و 
آحببتم و لعل ذلك آظهر لکونه المتبادر عرفا كما يقال أعطه ما تیسر و کونه أنسب بسیاق الآيه و غرض التخفیف و الامتثال 
المقصود بيانه بها و التفریع على قوله فتاب عَلَيْكم و استلزامه التفصی عن مثل هذا التخصيص الذى هو فى غايه البعد. 


7 0922 آيات صلاه الليل و الظاهر كون المراد القراءه فى صلاه الليل أو ذ فی اللیل مطلقا على الندب و 


و قيل المراد بالقراءہ الصلاه تسمیه للشی ء باسم بعض آجزائه و عنى بها صلاه اللیل ثم نسخ بالصلوات الخمس و قیل الأمر فی 
غير الصلاه فقيل على الوجوب نظرا فی المعجزه و وقوفا على دلائل التوحید و رسال الرسل و قيل على الاستحباب فقيل آقله فی 
روم سس وہ مو وہ تس بٰو 
التخصیص یشکل الاستدلال بعموم الآيات و سيأتى تمام القول فيه و فی قوله تعالی قافر وا ما کو مه 


| تر جمه آمی توان هر يكك از استعاذه هایی را که در اين روایات آمده انتخاب کرد و اگر اخبار زیادی که استحباب آن را 
ثابت می کنند نبود» می گفتیم استعاذه در هر رکعتی که قرائت دارد و حتی در هر قرائتی در غير نماز واجب است. ولی اخبار 
زیادی وجود دارند که استحباب آن را ثابت می کنند و ظاهر این روایات» مستحب بودن اين عمل در ركعت اول است. اجماع 
منقول و عمل مستمر شيعه مؤيد این قول است و از مخالفت فرزند شيخ طوسی با اجماعی که پدرش بر این مطلب نقل کرد 
معنای اد بن اجماع معلوم می شود. چرا که او از هر کس دیگری با شیوه و اصطلاحات پدرش آشناتر می باشد . 


«و رتل القران ترتیلاے: در الصحاح گفته است: ترتیل به معنی تأنى در قرائت و واضح ساختن حروف بدون زیاده روی می 
باشد. در کتاب النهایه آمده» آهسته خواندن و درنگ نمودن و آشکار كردن حروف و حرکات. واژه ترتبل از «الثغر المرثّل» 
(دندان‌های مرتب و چیده شده) گرفته شده است که به شکوفه های بابونه تشبیه شده است. در المغرب آمده است. ترتیل در 
اذان و جاهای دیگر به این معنا است که در خواندن عجله نکند» بلکه تأمل نموده و حروف و حرکات را كاملا واضح و پر و 
بدون شتاب ادا کند و از جمله انعد مرل و ارتل مفلج» یعنی دندان‌های یکسان و به نیکی در کنار یکدیگر قرار داده شده» 


گرفته شده است. 


به نظر محقق حلی در المعتبر» ترتیل» آشکار ساختن حروف است و نباید درا ين کار زیاده روی کند تا حروف از هم بپاشد و 


اگر منظور از ترتیل ادای حروف باشدء شاید واجب باشد تا حروف به یکدیگر نچسبد و می توان آيه را بر این وجوب حمل 
کرد چرا که امر در صورتی که مطلق باشد. برای وجوب است. علامه در کتاب المنتهی از وی تبعیت کرده است. در النهایه 
آمده: ترتیل» بیان حروف و اظهار آنهاست و نباید کشیده شود به گونه‌ای که شبيه به غنا گردد. شهید در الذ کری گفته است؛ 


ترتیل» رعایت وقفها و ادای حروف می‌باشد. 


در مجمع البيان گفته است: - . مجمع البيان ۹: ۳۷۷ - رتل یعنی روشن بیان کن و با طمأنينه بخوان. و نيز گفته‌اند معنای آن» 


در تفسیر آیه» در معنای رتل» از امیرالمومنین عليه السلام روایت شده است که فرمود: واژه ها و حروف آن را به روشنی بیان 
کن و مانند شعر سریع نخوان و مانند دانه های شن آن را پراکندہ مسازء لکن چنان بخوان که دل های سنگین را با آن بکوبی 
و هركز هدف کسی از شما اين نباشد که حتماً به آخر سوره برسد. ابو بصیر در این باره از امام صادق عليه السلام روایت 
کرده است که حضرت فرمود: ترتیل» بعنی در خواندن قرآن مكث کنی و با آواز خوش بخوانی. پایان سخن شهید - رہ - در 
کتاب النفلیه ترتیل را از مستحبات قرائت دانسته و گفته است: معنای ترتیل» روشن كردن حروف با همه صفات معتبرشان از 


جمله همس» جهر استعلاه اطباق و غنه و غيره و رعایت وقف تام و حسن است. و نيز وقف. وقتی نفس تمام شد مطلقاً. 


شهید ثانی - ره - وقف تام و حسن را این گونه تفسیر کرده است که وقف تام اين است که کلام از نظر لفظ و معنا به ماقبل 


خود وابسته نباشد و وقف حسن یعنی از جهت لفظ وابسته باشد اما از نظر معنا 


نحو وجوب نیست. آن گونه که علمای اين علم گفته اند؛ هرچند امکان دارد خواسته باشند با اطلاق وجوب بر این کار تأكيد 


کنند» همان طور که در اصطلاحات خودشان در وقف واجب بدان اعتراف کرده اند. 


طوری که حروف از یکدیگر تشخيص داده شود. به گونه‌ای که حرفی در حرف دیگر داخل نشود و منظور از رعایت وقفهاء 


- که با اسلوب عجیب و بلاغتی که در تر کیب‌هایش دارد معجزه است - خارج می کند. پایان سخن 


از مجموع آنچه بیان کردیم و آنچه که از کلام اهل لغت روشن می شودہ ترتیل عبارت است از ترسل و تأنى یعنی شمرده و با 
تأنی خواندن و همان طور که دانستی» گروهی از علمای ما و دیگران آیه را بر این نظر حمل کرده اند» ولی طبق آنچه خاص 
و عام از حضرت امیرالمومنین عليه السلام و ابن عباس نقل کرده اند» تفسیر آیه عبارت است از «رعایت وقفها و ادای حروف» 
و در برخی روایات بیان حروف نیز به این دو شرط اضافه شده است. علمای تجوید به اين روایت تمسكك کرده‌اند و بیان 
حروف را این گونه تفسیر نموده‌اند و شهید و بسیاری از علمایی که متأخر از شهید هستند. از آنها تبعیت کرده اند و تفسیر 


آتان از این خدایت را شی اف وا آنان سات راطق فراع و اسطاضات خر دهان سے موده انت 


مرحوم پدرم قدس سره درا ين باره نظر خیلی خوبی دارد» آنجا که گفته است: ترتیل واجب. عبارت از ادا كردن حروف از 
مخارج و رعايت وقفها است. به اين شکل که در حركت وقف نکند و سكون را وصل ننمايد» چرا كه هر دوى اينها به اتفاق 
قاريان و عرب زبانان جايز نیست؛ و ترتيل مستحب. عبارت است از اداى حروف با صفاتى که حروف را زيبا می‌سازد و 


رعايت وقفهايى كه قاريان آن را مستحب شمرده و در تجويدشان بیان كرده اند. 


و نتيجه اين که اگر امر به ترتيل را در آيه بر وجوب حمل کنیم» همان طور كه عادت علماء در اوامر قرآن جنين است كه امر 
را بر وجوب حمل می کنند» در این صورت آيه بايد بر مواردى حمل شود كه در لزوم آن اتفاق نظر دارند. يعنى بايد حالت 
وصل و وقف و ادای حق اين دوہ از حركت در وصل و سكون در وقف» رعايت شود مانند حفظ و رعايت حالت وصل و 
وقف و... ويا آيه بر اعم از این موارد و نيز تركك وقف در وسط كلمه از روى اختيار حمل شود. و شهيد - ره - از سكوت بر 
هر كلمهاى به طورى كه در نظم قرآن خلل ايجاد کند منع كرده است و اگر حرمت اين سكوت ثابت شود باز داخل در اين 
حکمی كه آيه بر آن حمل می شود خواهد بود و اگر امر به ترتيل در آيه حمل بر استحباب و يا اعم از آن شود مختص يا 
شامل رعايت وقف در آيات به طور مطلق می شود» همان طور که بزركانى از علماى تجويد جنين كفته اند. 


بنابر قول مشهور در تفسير آيه و معناى ترتيل» رعایت وقف هاى لازم» تام حسن» کافی» جايز» مجوّزء مرخص و قبيح نيز شامل 
این آيه می شود ولى استحباب اين موارد برای من ثابت نشده است. چرا که آن وقفها از اصطلاحات متأخرين است و در 
زمان حضرت اميرالمومنين عليه السلام نبوده است و نمی توان كلام حضرت را بر این موارد حمل کردہ مگر اينكه گفته شود 
منظور حضرت رعايت وقفهايى است كه قاری بر حسب معنى آن را نیک می داند كه در این صورت. حديث با اين 
اصطلاحاتى که بعد از آن حضرت به وجود آمده‌اند منافاتى نخواهد داشت 


ايراد دیگری بر نظر مشهور در استحباب اين وقفها مطرح شده است و آن این که آنها این وقفها را بر حسب آنچه از تفاسیر 
آیات می فهمند. وضع کرده اند حال آنکه در روایت بسیاری آمده است - همان طور که ذكر خواهیم کرد - معنی قر آن را 
فقط اهل بیت می فهمند که قرآن بر آنها نازل شده است. شاهد این مطلب آن است که ما در بسیاری از آیات می بینیم که 
اہی میں حر جا جو و جو تم تس 
ولوأ الألباب» - . آل 


۳ 
بر ت 


در مورد آیه: ٠‏ وما یلم تَأويله إلا الله له لکوت فی العم يَقُوُوتَ آمن یہ کل نْ عند EE,‏ 


عمران / ۰-۷ 


ا 


[ تأويلش را جز خدا و ريشه داران در دانش کسی نمی داند. [آنان كه] می گویند: «ما بدان ايمان آوردیم» همه [چه محکم و 
جه متشابه] از جانب پرورد گار ماست»» و جز خردمندان کسی متذ کر نمی شود.) وقف لازم را بعد از لفظ جلاله الله قرار داده 
اند چرا که به نظر آنهاء راسخين در علم تأويل متشابهات را نمی دانند حال آنكه در روايات مستفیضی آمده است که 
راسخین در علم ائمه عليهم السلام می باشند و آنها تأويل متشابهات را می دانند. از طرفی - دلیل دیگر که غير از ائمه کسی 
دیگر معانی قرآن را نمی‌فهمد اينكه متأخرين از مفسرين عامه و خاصه در بسیاری از آیات تفاسیری را ترجیح داده اند كه با 


مبنای خودشان در وقفی که بايد شود ساز گار نیست. 


شاید بتوان بين دو معنی به خاطر اينكه روایت به هر دو صورت آمده به گونه‌ای جمع كرد كه شامل وفقهای واجب و مستحب 


گردد: کوتاهی مکث به كونهاى باشد که منافی سکون و آهستگی نباشد و زیادی مکث به گونه‌ای باشد كه کلام قطع نگردد 
و نظم به هم نخورد كه در این صورت مکروه است. يا اگر به حدی برسد که از حالت قاری بودن خارج شود. نظر مشهوره 
حرام بودن اين عمل است. اين نظر سزاوارتر و مفیدتر بوده و با تفاسیر علما و اهل لغت و روایات ائمه طاهرین صلوات الله 


علیهم أجمعين هماهنگ‌تر است. خدا خود حقایق کلام مجیدش را می‌داند. 


قاقر زرا ا کسر من القر وو کی الات ا تقد لان بد این آنه اند که ات ف رضاتراسپ انت را كه ابر بر سرب 
دلالت دارد و اجماع دارند که در غير نماز» قرائت واجب نیست. بنابراین در نماز واجب است. و به این صورت به آيه استدلال 
کرده و گفته‌اند که خواندن سوره واجب است؛ زيرا که امر بر وجوب دلالت دارد ما تیثرر عام است و هرچقدر که میسر شد 
خواندنش واجب است. ولی چون اجماع دارند زیاده از حمد و سوره خواندن در نماز واجب نيست» وجوب قرائت سوره در 


نماز معارض ندارد. 


به این استدلال این گونه جواب داده شده که استدلال در صورتی صحیح است که کلمه «ما ؛ نكره موصوله باشد تا افاده عموم 
کند در حالی که اين جا می تواند نکره موصوفه باشد که در این صورت عام نخواهد بود» چرا كه معنا این گونه می شود: 
«شيئا ما تیش راء (هر جه كه امکان داشته باشد) یعنی به هر اندازه که می خواهید و دوست دارید قرآن بخوانید» و شاید این 
برداشت ظاهرتر باشد. چرا که در عرف نيز همین است. چنان که در عرف مثلا گفته می شود: «اعطه ما تیش راء (هر جه امکان 
دارد به او بده) و از طرفی با سیاق آيه و نیز با هدف سهل گرفتن بر مومنان در قرائت كردن قرآن که قرار است با اين آيه بیان 
شود» تناسب بیشتری دارد. بعلاوه توضیحی بر این سخن پرورد گار است که فرمود: «فتاب علیکم» و اگر «ما» را نگره موصوفه 


بگیریم» از چنین تخصیصی که بسیار بعيد است راحت می شویم. 


همچنین أيه در ضمن آبات نماز شب آمده و ظاهرش این است که قرائت آن در نماز شب یا مطلقا در شب مستحب ست» 


چنان که خواهد آمد. 


که قد استه و ارف اه تبار اس به اطفار ایی کدرا كتعدو کل را ارا كرفه است و منظور از از نماز شب 
است كه با نمازهای پنجگانه نسخ شده است. و نيز گفته شده است: امر به قرائت قرآن در غير نماز است» و گفته شده است. با 
توجه به معجزه بودن قرآن و آگاهی يافتن بر دلائل توحید و ارسال رسلء امر در آيه برای وجوب قرائت قرآن است. باز گفته 
شده است. خواندن قرآن مستحب است و کمترین مقداری که بايد خوانده شود پنجاه آیه است. برخی صد آیه و دویست آیه 
نيز گفته‌اند و اين احتمالالت در کتاب کنزالعرفان به طور مفصل آمده است. با توجه به همه احتمالاتی که بالاترین میزان آنها 
از تخصیص ظاهرترند. تمسكك به عموم آیه با اشکال مواجه می‌شود و ما البته تمام نظرات مختلف را در این باره» در تفسیر 


«فاقروا ما تیسرمنه» ذ کر خواهیم کرد. 


۷| تر جمه | 


و اک ل ن وف بالله المع العلیم می لیطان اريم 
تنم باه + المي لِمَقَال ب یار و الشْرار و یکل م بک الموعات 


من ااغلمان و الإ ار الْعَليم بقل الْفجار و الْأبْرَار و بکل شی ۽ میا كانّ و ما کون و ما لَا کون أَنْ لو کان کی کان کون 
من الط ان ہُو ابید مِنْ کل حير ازجم الْمَژجُوم باللغن الْمَطْرُودٌ مِنْ بقاع الیر و الا اده هی معا قد أمَر ال به عاد عنْدَ 
قراء‌تهم الْقَوَآنَ فقال فاذا قرأت الْقَوْآنَ )١(‏ ال 


##[ ترجمه |تفسیر امام حسن عسکری: امام حسن عسکری عليه السلام فرمود: آنچه خداوند هنكام قرائت قرآن تو را بدان 
خواندہ و امر کردہ این است: «اعوذ باللہ السميع العليم من الشيطان الرجيم» از شر شیطان مطرود به خدای دانا و شنوا پناه می‌برم» 
زيرا حضرت اميرمؤمنان عليه السلام فرموده اسيك منظور از «اعوذ بالله) به خدا پناه می برم» «السميع) شنوای گفتار نيكان و بدان 
و هر جه كه از آشکار و نهان شنيده می شود. «العليم» به افعال بدكاران و نيك وكاران و هر جيزى كه بود» هست و هر نيستى كه 
اگر بود چگونه می‌شد. «من الشيطان» شيطان كسى است كه از همه خير با لعن رانده شده است. استعاذه از جمله چیزهایی 


است که خداوند هنكام قرائت قرآنء بندكان خود را بدان امر كرده است» سپس گفت: - . تفسير امام حسن عسكرى: ۶ - 
«فاذا قرأت القرآن فاستعذ بالله من الشيطان الرجیم» . 

٭| ترجمه ] 

7 


اعت لو سید الضدین قَالَ قَالَ رَسُول الله صلی الله عليه و آله: کل صلاه لا یافیا بفاتحه الکتاب فهی جدَاج و رو 
بلفظ آخر وه فَوَهُ كل صلاء لا راء فيا قَهِىَ داج 


قال السید رضی الله عنه هذه استعاره عجیبه لأنه صلی الله عليه و آله جعل الصلاه التی لا يقرأ فیها ناقصه بمنزله الناقه إذا ولدت 
ولدا ناقص الخلقه أو ناقص المده و يقال آخدج الرجل صلاته إذا لم يقرأ فیها و هو مخدج و هی مخدجه و قال بعض آهل اللغه 
يقال خدجت الناقه إذا ألقت ولدها قبل أوان النتاج و إن كان تام الخلقه و أخدجت إذا ألقته ناقص الخلق و إن كان تام الحمل 
فكأنه صلی الله عليه و آله قال كل صلاه لا يقرأ فيها فهى نقصان (۲). 


٭ |[ تر جمه |المجازات النبويه: كه برای سید رضى است كفته است: ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: هر نمازی كه در آن 
فاتحه الكتاب خوانده نشود ناقص است؛ که با لفظ دیگری هم اين روايت آمده است و روايت اين است: هر نمازی كه قرافت 


نداشته ناشد تاقفن اسع 


سيد رضی گفته است. اين استعاره عجیب است چرا که پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم نمازی را که در آن فاتحه الکتاب 
خوانده نشود به شتر ماده‌ای تشبیه کرده است که بچه‌اش را ناقص الخلقه یا زودتر از موعد زاييده است. «أخدج الرجل صلاته» 
وقتی گفته می‌شود که فرد در نمازش قرائت نکند. برای مذ کر مخدج و برای مونث مخدجه به کار رفته است. برخی اهل لغت 
گفته‌اند. «خدجت الناقه» وقتی گفته می شود که شتر ماده بچه‌اش را قبل از رسیدن مدت زايش به دنیا بیاورد» هر چند که 
ناقص نباشد. «آخدجت الناقه» وقتی به کار می رود که بچه اش را ناقص الخلقه به دنیا بیاورد هر چند زمان وضع حمل آن 


رسیده باشد. مثل اينكه پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم فرموده‌اند: هر نمازی كه قرائت در آن خوانده نشود ناقص است -. 


مجازات النویه : ۷۰-. 
* | تر جمه | 
«f»‏ 


وب یناه ن عبد اله : بن لسن عَنْ دہ عَلِيَ بن جغفر عَنْ آخيه موس ی عليه السلام قال: مه عن بل كود مُستفجل 
بريه آن يَقْرَأذ فى ال ریضه اه الکتاب وها قال لبس (۳. 


#*[ترجمه ]قرب الاسناد: على ابن جعفر گفته است. از برادرم امام كاظم عليه السلام يرسيدم, اگر کسی كه عجله دارد» فقط 


فاتحه الكتاب را بخواند نمازش صحيح است؟ حضرت فرمودند: اشكالى ندارد - . قرب الاسناد: ۹۶ - . 


* | ترجمه | 


لا خلاف بین الأصحاب فی وجوب القراءه فی الصلاه و إليه ذهب أكثر المخالفین و ل ليشت برکن فى الصلاه عند الا کر حتی أن 
الشيخ نقل الاجماع عليه و حکی فى المبسوط القول بر کنيتها عن بعض الأصحاب و الأول أصح للروایات 


١١ ص:‎ 


۶ تفسير الإمام:‎ .١ -١ 

۲- ۲. المجازات النبويّه: ۷۰ء و زاد بعده:« الا آنها مع نقصانها مجزيه, و ذلك كما يقال فى قوله عليه السلام لا صلاه لجار 
المسجد الا فی المسجد و انما أراد به نفى الفضل لا نفى الأصلء فكانه قال لا صلاه كامله أو فاضله الا فى المسجد و ان كانت 
مجزيه فى غير المسجد إلخ. 

۳- ". قرب الاسناد: ۹۶ ط حجر ص ۱۲۷ ط نجف. 


الکثیره المستفیضه الداله على عدم إعاده الصلاه بتر کها نسیانا و تجب فى الفریضه الثنائيه و فى الأوليين من غیرها الحمد عند 
علماتتا أجمع على ما نقله جماعه من الأصحاب و هل يتعين الفاتحه فی النافله الأقرب ذلك و قال فى التذ کره لا تجب قراءه 
الفاتحه فیها للأصل و الأصوب اشتراط الفاتحه فیها کساثر واجبات الصلاه الا ما آخرجه الدلیل. 


ولا خلاف بین الأصحاب فى جواز الاقتصار على الحمد وحدها فی النوافل مطلقا و فی الفرائض عند الضروره کالخوف و 
المرض و ضیق الوقت و نقل الاتفاق على ذلك العلامه فى المنتهی و المحقق فی المعتبر و اختلفوا فى وجوب السوره عند عدم 
الضروره فذهب الأكثر إلى الوجوب و الشیخ فى النهایه و ابن الجنید و سلار و المحقق فى المعتبر إلى الاستحباب و مال إليه فى 
المنتهی و اختاره جماعه من المتأخرين و الأخبار فى ذلك متعارضه فبعضها يدل على وجوب السوره الکامله و أكثر الأخبار 
المعتبره تدل على عدم الوجوب فبعضها يدل على عدم وجوب السوره أصلا و بعضها على جواز الاکتفاء ببعض السوره و هی 
کت 


و بظهر من الشیخ فى المبسوط و ابن الجنيد المیل إلى هذه الأخبار و القول بوجوب شی ء مع الحمد ما سوره کامله أو بعض 
سوره قال فى المبسوط قراءہ سوره بعد الحمد واجب على أنه إن قرأ بعض السوره لا نحكم ببطلان الصلاه و قال ابن الجنيد و لو 
قرأ بأم الكتاب و بعض سوره فى الفرائض أجزأ و هذا مما يضعف استدلال أكثر المتأخرين بتلک الأخبار تمسکا بعدم القول 
بالفصل و بالجمله القول بعدم وجوب السوره الكامله قوى من حيث الأخبار و الاحتياط يقتضى عدم ترك السوره إلا عند 
الاضطرار و إنما عدل الأ-كثر عن تلك الأخبار إلى الوجوب لأن عدم الوجوب قول المخالفين إلا شاذا منهم و هذا مما يؤكد 
الاحتياط. 


رما امھ سی ارس لاو رالا سات اند وله سو رو می نس Eg‏ سا 
على الاستحباب بل یمکن أن یستدل به على الندب إذ الاستعجال أعم من أن یکون لحاجه ضروریه أو غیرها مع أن مفهومه 


ثبوت البأس عند عدمه و هو آعم من الحرمه. 


١١ ص:‎ 


*#*[ترجمه ]در وجوب قرائت در نماز» بین اصحاب اختلافی نیست و حتی نظر بیشتر مخالفین هم چنین است. به نظر بیشتر علما؛ 
قرائت رکن نماز نیست حتی شيخ طوسی بر این مطلب اجماع نقل کرده است. با این حال نظر برخی از اصحاب را در المبسوط 
آورده که قانلند. قرائت رکن نماز است و نظر اولی - رکن نبودن - قوی‌تر است» چرا که روایات زياد و مستفیضی وجود دارد 
که اگر قرائت از روی فراموشی ترک شود اعاده نماز لازم نیست. قرائت سوره حمد» در نمازهای واجب دو رکعتی و دو 
ركعت اول بقيه نمازهای واجب. به نظر همه علمای ما - البته طبق آنچه برخی از علما نقل کرده اند - واجب است. آيا در 
نمازهای نافله هم بايد در قرائت» سوره فاتحه خوانده شود؟ اگر بگوییم بله به صواب نزدیکتر است. در کتاب التذ کره گفته 
است: خواندن فاتحه در نمازهای افله به خاطر اصل - عدم وجوب - واجب نیست. نظر صحيحتر آن است که خواندن سوره 
حمد در نمازهای نافله هم مثل ساير واجبات نمازه واجب باشد مگر اینکه دلیلی بر عدم وجوب آن در نماز باشد. 


اختلافی بين اصحاب نیست که می توان در نمازهای نافله فقط به خواندن سوره حمد اکتفا کرد و در نمازهای واجب در 
صورتی که ضرورتی در کار باشد» مثل ترس و بیماری و تنگی وقت. می توان به خواندن سوره حمد اکتفا نمود. علامه در 
کتاب المنتهی و محقق در کتاب المعتبر اتفاق علما را بر این مطلب نقل کرده اند. اختلاف در این است که در صورتی که 
ضرورتی نباشد» آيا قرائت سوره بعد از حمد واجب است؟ نظر بیشتر علما واجب بودن قرائت سوره بعد از حمد است و نظر 
شيخ مفید در کتاب النهایه و ابن جنید و سلار و محقق در کتاب المعتبر» مستحب بودن قرائت سوره است و - علامه - در 
کتاب المنتهی به اين نظر متمایل شده است و گروهی از متأخرین همین نظر را انتخاب کرده اند. روایات وارده در اين باره 
متعارض است؛ برخی سوره کامل را واجب می دانند؛ بیشتر روابات معتبر» خواندن سوره کامل را واجب نمی دانند. برخى 
روایات به طور کلی دال بر عدم وجوب سوره - جه کامل جه جزئی - هستند و برخی روایات اکتفا كردن به قسمتی از سوره 
را جایز می‌دانند که اين روايات در اکثریت هستند. 


از شيخ در کتاب المبسوط و ابن جنید برمی آید که به این روایات تمایل دارند. وی در المبسوط نظر به وجوب خواندن چیزی 
به همراه سوره حمد داده است که اين چیز» يا سوره کامل یا بخشی از سوره می‌باشد و گفته است: قرائت سوره‌ای بعد از سوره 
حمد واجب است با اين که اگر بخشی از سوره را بخواند» به بطلان نمازش حکم نمی كنيم. ابن جنيد گفته است. اگر همراه ام 
الکتاب - سوره حمد - بخشی از سوره دیگری خوانده شود نماز صحیح است. اين نظر از جمله چیزهایی است که استدلال 
متاخرین به آن» اخبار را با تمسكك به قاعده عدم قول به فصل - بین سوره کامل و بخشی از سوره فرقی نیست - تضعیف می 
کند. به طور کلی بايد گفت. واجب نبودن قرائت سوره کامل با این روایت تقویت می شود ولی احتباط اين است که فقط در 
صورت اضطرار سوره کامل خوانده نشود و دلیل این که اکثر علما از این روایات عدول کرده اند و قائل به وجوب سوره 
هستند اين است که واجب نبودن قرائت سوره کامل» نظر مخالفین است هر چند نظراتی شاذ بین آنهاست که خواندن سوره 


این روایت از جمله چیزهایی است که برای وجوب خواندن سوره کامل به آن استدلال کرده‌اند و کسانی که قائل به استحباب 
خواندن سوره كامل هستند می گویند» وجوب از مفهوم حدیث استفادہ می شود - مفهوم این است اگر عجله نداشته باشد 
بايد سوره کامل بخواند - و با منطوق تعارض ندارد و می‌توان آن را حمل بر استحباب نمود؛ حتی می توان با این روایت بر 


استحباب خواندن سوره کامل استدلال کرد چرا که عجله داشتن اعم از این است که برای نیاز ضروری يا غير ضروری باشد و 


از طرفی مفهوم آن این است كه اگر عجله نداشته باشد نمی‌تواند بخشی از آن را بخواند و این نتوانستن اعم از حرام بودن 


است. 
٭| تر جمه | 
«f»‏ 


قرب الِْسْنَادِء عَنْ عبد اللہ ن الْحَسَنِ عَنْ جَدّه علی بن جغفر قال: سَأَلْت أخى مُوسَى عليه السلام عَنْ رَجل قَرَأْ ورين فى ركعي 


قال إذَا کانث تَافله ا بأس فَأمًا الْمَرِيضَهُ قلا يلح (۱) 
##[تر جمه ]قرب الاسناد: على ابن جعفر گفته است: از برادرم امام کاظم عليه السلام درباره فردی پرسیدم که دو سوره را در 
يكك ركعت خوانده بود» فرمود: اگر نماز نافله باشد اشکالی ندارد ولی در نماز واجب صحیح نیست. - - قرب الاسناد: ٩۳‏ - 


* | تر جمه | 


بيان 


ظاهره كراهه القران بین السورتين فى ركعه فى الفريضه و عدمها فى النافله و آما جواز القران فى النافله فلا خلاف فيه بين 
الأصحاب بل ظاهرهم الاتفاق على عدم الكراهه أيضا و قد دلت عليه أخبار كثيره عموما و فى خصوص كثير من النوافل كصلاه 
الوتر و صلاه أمير المؤمنين عليه السلام و صلاه فاطمه عليها السلام و صلاه النبى صلى الله عليه و آله و غيرها و الأولى عدم 
القران فيما لم يرد فيه بالخصوص لإطلاق بعض الأخبار. 


و أما القران فى الفريضه فذهب الشيخ فى الاستبصار و ابن إدريس و المحقق و جمهور المتأخرين إلى الكراهه و ذهب الشيخ 
فى النهايه و الخلاف و المبسوط إلى أنه غير جائز بل قال فى الأخيرين إنه مفسد و إليه ذهب المرتضى فى الانتصار و ادعى عليه 
الإجماع و الأخبار فيها متعارضه و يمكن الجمع بينها بوجهين أحدهما حمل أخبار المنع على الكراهه و ثانيهما حمل أخبار 
الجواز على التقيه و الأول أظهر و الثانى أحوط. 


و قال الشهيد الثانى ره يتحقق القران بقراءه أزيد من سوره و إن لم يكمل الثانيه بل بتكرير السوره الواحده أو بعضها و مثلها 
تكرار الحمد و فيه نظر لأنه ينافى تجويزهم العدول قبل تجاوز النصف و كثير من الروايات تدل على جواز قراءه أكثر من سوره 
و على أى حال فالظاهر کون موضع الخلا.ف قراءه الزائد على أنه جزء من القراءه المعتبره فى الصلاه إذ لا خلاف ظاهرا فى 
جواز القنوت ببعض الآيات و إجابه المسلم بلفظ القرآن و الاذن للمستأذن بقوله اذخُلوھا بسلام و نحو ذلك. 


**| ترجمه إظاهر حديث اين است كه خواندن دو سوره در یک ركعت نماز واجب» مکروه است ولى در نماز نافله اشكالى 


آن دارند. روايات متعددی به طور عموم - در باب كليه نمازهاى نافله - و در خصوص برخی نمازهای نافله مثل وتر» نماز 


امیرالمومنین عليه السلام و نماز فاطمه زهرا و نماز پیامپر صلی الله عليه و آله و سلم به این حکم دلالت دارند. ولی به خاطر 
اطلاق برخى روایات. بهتر است فقط در خصوص نمازهایی این کار جايز دانسته شود که تصریح شده است» می‌توان در آنها 
دو سوره را در يكك ركعت خواند. 


اما خواندن دو سوره در یک رکعت» در مورد نمازهای واجب اختلافی است. به نظر شيخ در کتاب الاستبصار و ابن ادریس و 
محقق و بیشتر متأخرین» این کار مکروه است. ولی شيخ در کتاب النهایه و کتاب الخلاف و المبسوط حکم به عدم جواز این 
کار کرده است. حتی در دو کتاب اخیر گفته است. این کار نماز را باطل می کند. نظر سید مرتضی هم در کتاب الانتصار 
چنین است و بر این مطلب ادعای اجماع کرده است. روایات در این باره متعارض هستند و می‌توان بین اين روایات به دو 
ہپ رس جو سي لت در ريا اساي ا 


شهيد ثانی (ره) گفته است. قرآن با خواندن بيش از یک سوره محقق می شود حتی اگر سوره دوم كامل نشود؛ بلکه می توان 
یک سوره یا بخشی از یک سوره را دوباره خواند» مثل تكرار سوره حمد. البته این نظر جای بحث دارد زيرا این نظر منافی با 
مبنای آنهایی است که عدول از سوره ای به سوره دیگر را قبل از اينكه نصف سوره تمام شود جايز می‌دانند. روایات بسیاری 
بر جواز قرائت بیش از یک سوره دلالت می کنند و در هر صورت اختلاف در این است که قرائت زاید» جزئی از قرائت معتبر 
در نماز هست يا نه؟ زیرا که ظاهرا اختلافی در این نکته نیست که می‌توان در قنوت قسمتی از آیات قرآن را خواند و جواب 
سلام کننده را با لفظ قر آن داد و می‌توان به کسی که اجازه می خواهد. با لفظ «ادخلوها بسلام آمنین» اجازه داد. 


2 1 تر جمه 1 
«A»‏ 


قوت ب شاد با شاد تلم عن على بن عفر عن أجبه عليه السلام قال: ِا ن رل 2 فى ایض شوره ةلجم أ 
بوک يها أو یسم تع یوم فبثرا ا قال سید 8 فوخ قیفر باه الکتاب و بوک و يعو یر ذ فی ایض 


ص: ۱۳ 


.١ -١‏ قرب الاسناد: ٩۳‏ ط حجر ص ۱۲۲ ط نجف. 


* | ترجمه ]قرب الاسناد: على ابن جعفر گفته است؛ از امام کاظم عليه السلام پرسیدم: کسی در نماز واجب سوره النجم را می 
خواند» آيا بايد با آن ركوع کند يا سجده كند و سپس بلند شده و سوره دیگری غير از سوره النجم بخواند؟ فرمود: سجده 
می کند» سپس بلند می‌شود و سوره حمد را می‌خواند و رکوع می کند» ولی دیگر در نمازهای واجب سوره های سجده دار 
نخواند. - - قرب الاسناد: ٩۳‏ چاپ سنگی - 


* | تر جمه | 


«$» 


کتیاب الْمَسَائِلء لعلی بن جغفر عَنْهُ عليه السلام: مِثْلَهُ الا أن فيه و یک و دحك زِیَاده فی الفریضه فلا يَعُودَنَ يَفْرَأْ اجه فى 
الفر بضه(۲). 


** | ترجمه ] كتاب المسائل: روايتى دیگر از على ابن جعفر از امام کاظم علبه السلام شبیه اين روایت نقل شده است ولی در این 
روايت آمده ... و ركوع مى كند و آن زيادهاى در نماز واجب است؛ يس به هيج وجه نبايد در نمازهاى واجب سوره سجده 


دار خوانده شود -[۲]. المسائل ۱۰: ۱۲۱ -. 
| تر جمه | 


بیان 


المشهور بين الأصحاب عدم جواز قراءه العزیمه فى الفرائض و نقل جماعه عليه الاجماع و قال ابن الجنید لو قرأ سوره من 
العزائم فى النافله سجد و إن كان فى فریضه أومأ فإذا فرغ قرآها و سجد و ظاهره جواز القراءه فى الفریضه و ربما يحمل کلامه 


على أن المراد بالایماء ت رك قراءه السجده مجازا و هو بعيد جدا نعم یمکن حمله على الناسی و هذه الروایه تدل ظاهرا على 
جواز قراء‌تها فى الفریضه و السجود فی أثنائها و یمکن حملها على الناسی أو على التقیه. 


ثم الظاهر من كلام القائلین بالتحریم بطلان الصلاه بقراء‌تها و قال فى المعتبر و التحقیق آنا إن قلنا بوجوب سوره مضافه إلى 
الحمد و حرمنا الزياده لزم المنع من قراءه سوره العزیمه و إن آجزنا آحدهما لم یمنع ذلك |ذا لم يقرأ موضع السجود و قال فى 
الذ کری لو قرآها سهوا فى الفریضه ففی وجوب الرجوع منها ما لم یتجاوز النصف وجهان و إن تجاوز ففی جواز الرجوع آیضا 
وجهان و المنع آقرب و إن منعناه آوماً بالسجود ثم لیقضها و يحتمل وجوب الرجوع ما لم يتجاوز السجده و هو آقرب انتهی 
ملخصا. 


و إذا أتم السوره ناسیا فظاهر الشهید أنه يومئ ثم یقضی و به قطع الشهید الثانى و العلامه خير بين الایماء و القضاء و قال ابن 
إدريس مضی فى صلاته ثم قضی و الأحوط اختیار الأول مع الاعاده أو العمل بهذا الخبر مع الاعاده و لو استمع فى الفریضه قال 


العلامه فى النهایه آوماً أو سجد بعد الفراغ و الجمع بینهما آحوط و قرب العلامه تحریم الاستماع فى الفریضه كالقراءه و لا بخلو 
من تأمل. 


کل ذلك فی الفریضه فأما فی النافله فالمشهور جواز قراء‌تها و وجوب السجود 
ص: ۱۴ 


۱- ۱. قرب الاسناد: ٩۳‏ ط حجر: ۱۲۱ ط نجف. 


فى الأثناء ثم یقوم فيتم القراءہ و لو كانت السجده آخر السوره استحب له بعد القيام قراءه الحمد لي ركع عن قراءه لروایه الحلبی 
(۱) و قال الشیخ يقرأ الحمد و سوره أو آيه معها و لو نسی السجده حتی ركع سجد إذا ذ کر لصحیحه محمد بن مسلم (۲) 


و لو كان مع إمام و لم يسجد إمامه و لم یتمکن من السجده أومأ للروایات الکثیره و الأحوط القضاء بعدها أيضا. 


#[تر جمه آنظر مشهور فقهای شيعه اين است که خواندن سوره هاى سجده دار در نمازهای واجب جایز نیست و گروهی 
اجماع بر این مطلب نقل کرده اند. ابن جنید گفته است: اگر سوره ای از سوره های سجده دار در نمازهای نافله خوانده شود 
سجده می کند و اگر در نماز واجب باشد با سر اشاره می کند و وقتی نماز را تمام کرد آن آیه سجده‌دار را می‌خواند و سجده 
می کند. ظاهر سخن ابن جنید این است که خواندن سوره سجده دار در نماز واجب جايز است. جه بسا کلام ابن جنيد بر اين 
حي[ وى که راد از از اا سار تفراندن آبهسحته جار باشت كارن كسان بعت اس بل اله و ان سكن انم ضفي را 
بر شكس فر اهر شکان فل نمود و ظاهرا این روانت بر سان رودق خراندن یات سحته دار ذر از راس رجا يون سسته 
در اثنای نماز واجب دلالت می کند. شاید بتوان كفت اين روایت در مورد شخص فراموشکار است. يا از روی تقیه گفته شده 


است. 


ظاهر سخن قائلینی که قرائت سوره سجده دار را در نماز حرام می دانند. باطل بودن نماز در صورت قرائت سوره سجده دار 
است. در کات المعتبر گفته است: اگر قاتل باشیم خواندن سوره ای دیگر علاوه بر سوره حمد واجب است و اضافه كردن 
چیزی به نماز را حرام بدانیم نباید سوره های عزائم را خواند و اگر یکی از آن دو را جایز بدانیم - یعنی قائل به عدم وجوب 
سوره ای علاوه بر حمد شویم يا اضافه كردن را حرام ندانیم - قرائت سوره عزائم اشکالی ندارد به شرطی که آیه سجده دار 


خوانده نشود. 


در کتاب الد کری گفته است: اگر سور های عزائم اشتباها در نمازهای واجب خوانده شود در اين که آیا واجب است قبل از 
اينكه از نصف سوره بگذریم از خواندن آن منصرف شویم؟ دو وجه است. و اگر از نصف گذشته باشد باز در جواز رجوع 
دو وجه است. نظر درست تر این است که جایز نیست منصرف شود و اگر رجوع را جاير ندانیم» برای سجده اشاره می کند 
سپس بايد سجده را قضا کند. احتمال دارد در صورتی كه از آيه سجده دار نگذشته باشد رجوع واجب باشد و این قول قویتر 


و اگر اشتباهاً تمام سوره را خواند» ظاهر عبارت شهید این است که اشاره می کند و بعداً قضا می کند و شهید انی به اين نظر 
قاطعانه حکم کرده است. و علامه وی را بین قضا و اشاره مخیر گذاشته است و ابن ادریس گفته است: نمازش را ادامه می 


احتیاط اين است که نظر اولی را همراه با اعاده سجده بيذيريم - یعنی اشاره کند سپس قضا نماید - و يا به این خبر همراه با 
اعاده - سجده - عمل کنیم اگر کسی در هنكام نماز واجب به عزائم كوش کند علامه در النهايه گفته است: اشاره کند با 
بعد از اتمام نماز سجده کند و احتیاط این است که بين آن دو جمع کند. به نظر علامه» كوش دادن به عزائم در نماز واجب 


مثل قرائت آن حرام است» هر چند که اين نظر خالی از اشکال نیست. 


همه اين اختلادف ها در مورد نمازهای واجب بود اما در نماز نافله» به نظر مشهور قرائت عزائم جایز است و در اثنای نماز» 
سجده واجب است» سپس از سجده بلند شده و قرائت را تمام می کند و اگر آیه سجده. آخرین آيه سوره باشد طبق روایت 


حلبی -. الکافی ۳: ۳۱۸ - 


مستحب است بعد از بلند شدن از سجده سوره حمد را بخواند تا ركوع بعد از قرائت باشد. شيخ گفته است. سوره حمد را 


ایا ا 
۱ ۲۱۹ - هر وقت به ياد آورد بايد سجده کند و اگر نماز جماعت می خواند ولی امام جماعت سجده نکند و ماموم نتواند 
سجده کند. روایات زیادی هست که بايد اشاره کند و همچنین احتياط اين است که بعد از اتمام نماز آن را قضا کند. 


] ترجمه‎ | 2 
«V» 


وب ال شناد تر نْ ند الله ن لسن عَنْ ته علي بن جغفر عَنْ آخيه موس ی عليه السلام قال: أله عَنْ رام َرأ اله 
کد آن بنا کین رد كال بقل عو سن و بار و یتضرث للد تمت صَلَاتَهُمْ (۳. 


* | ترجمه ]قرب الاسناد: على ابن جعفر گو ید از امام کاظم علبه السلام پرسیدم: امام جماعت آيات سجده دار را خوانده است 


و قبل از اينكه سجده كند وضويش باطل می شود حكم اين مسئله چیست؟ امام فرمود: کسی دیگر جلو می رود و او سجده 
می کند و دیگران هم سجده می كنند و كنار می رود و نمازشان تمام است. - . قرب الاسناد: ۴ - 


۷| تر جمه | 

بیان 

روی هذا الخبر کی التهذ یب لھا 

می ہب تس سے بت بے رق جج و ۲ 


و الخبر يحتمل وجوها الأول أن يكون فاعل التشهد و السجود و الانصراف جمیعا الامام الأول فيكون التشهد محمولا على 
الاستحبابت للانصراف عن الصلاه و السجود للتلاوه لعدم اشتراط الطهاره قبه. 


الشانی أن يكون فاعل الأولين الامام الشانی بناء على أن الامام قد ركع معهم و المراد بقول السائل قبل أن یسجد قبل سجود 
الصلاه لا سجود التلاوه و لا يخفى بعده. 


الثالث أن يكون فاعل التشهد الامام الثانی أى يتم الصلاه بهم و عبر عنه بالتشهد 


ص: ۱۵ 


.۳۱۹ الكافى ج “اص ۳۱۸ الاستبصار ج ۱ ص‎ .۱ -١ 

1- ۲. التهذيب ج ۱ ص ۲۱۹. 

۲ فرب الاستاد من 4۳ هجم طن ۱۲۳ فیک 

۴-۴ التهذیب ج ۱ ص ۲۲۰ و لعل المراد بقوله« قرأ السجده» أى السجده الأولى من صلاته« فأحدث قبل أن یسجد» أى 
الثانیه بقرینه أن لكل ركعه سجدتان و الجواب ظاهر فان الامام يقدم غیره لیسجد بهم السجده الثانيه و يسجدون» و ینصرف 
هو لیتوضاً و یبنی على صلاته؛ و على هذا الوجه لیس الروایه من الباب. 


لأنه آخر أفعالها و يسجد الإمام الأول للتلاوه و ينصرف. 


الرابع أن يكون فاعل الأولين الإمام الثانى و يكون المراد بالتشهد إتمام الصلاه بهم و بالسجود سجود التلاوه أى يتم الصلاه بهم 
و بسجد للتلاوه بعد الصلاه. 


و أما على ما فى قرب الإسناد فالمعنى يسجد الإمام الثانى بالقوم إما فى أثناء الصلاه كما هو الظاهر أو بعده على احتمال بعيد و 


ینصرف أى الامام الأول بعد السجود منفردا أو قبله بناء على اشتراط الطهاره فيه و هو أظهر من الخبر. 


و على التقادیر يدل على جواز قراءه العزيمه فى الفريضه و لا يمكن حمله على النافله لعدم جواز الجماعه فيها و يكن حمله على 
المشهور على النسيان أو على التقيه و مع قطع النظر عن الشهره يمكن حمل أخبار المنع على الكراهه. 


##[ترجمه |اين خبر در تهذيب - . التهذيب :١‏ ۰ - هم به سند صحيح از على ابن جعفر روايت شده است و جواب همین 
است كه امام فرمود: كس دیگری جلو می رود و تشهد می‌خواند و سجده می کند و كنار می رود و نمازشان تمام است . 


در مورد اين روايت چند وجه محتمل است: وجه اول اينكه احتمال دارد فاعل تشهد و سجود و انصراف همگی امام اول باشد 
و در این صورت. تشھد به دلیل منصرف شدن از نماز حمل بر استحباب می‌شود و سجده هاء حمل بر سجده تلاوت می شود 


چرا که در این سجده. طهارت شرط نیست. 


وجه دوم اینکه» فاعل دوتای اولی - تشهد و سجود - امام جماعت دوم باشد با اين مبنا که امام دوم با آنها رکوع کرده است و 
منظور از قول سائل «قبل أن يسجد - قبل از اينكه سجده کند - قبل از سجده نماز باشد نه سجده تلاوت. که اين بعید است. 


وجه سوم اینکه» فاعل تشھد امام جماعت دوم باشد یعنی نماز را با آنها تمام کند و از این تمام كردن نماز به تشهد تعبیر شده 
است چرا که تشهد آخرین فعل نماز است و امام جماعت اول به دلیل تلاوت آيه سجده دار» سجده می کند و از ادامه نماز 
منصرف می‌شود. 

وجه چهارم اينكه ممکن است فاعل دوتای اولی - تشهد و سجده - امام دوم باشد و منظور از تشهد. تمام كردن نماز با آنها 
باشد و منظور از سجده» سجده تلاوت باشد یعنی نماز را با آنها تمام کند و بعد از اتمام نمازه سجده تلاوت کند. 


اما طبق روایت قرب الاسناد. معنا اين است که امام دوم با آنها سجده می کند خواه در وسط نماز باشد همان طور که ظاهرش 
اين است. يا بعد از نماز باشد که بعید است منظور این باشد. «ینصرف» یعنی امام اول بعد از سجده يا قبل از اينكه سجده کند 


كنار می رود البته در صورتی که طهارت را در آن شرط بدانیمء و از این روایت بر می‌آید که اين برداشت ظاهرتر است. 


در هر حال اين روایت دلالت می کند که قرائت سوره عزائم در نماز واجب جايز است و نمی توان این روایت را حمل بر نماز 
نافله کرد زیرا که نمی توان نماز نافله را به جماعت خواند و نیز می‌توان طبق نظر مشهور» حمل بر کسی کرد که از روی 
اشتباه خوانده و يا بر تقيه حمل نمود. و با چشم پوشی از شهرت می توان اخباری که از خواندن سوره های سجده دار را منع 
می کنند» بر کراهت حمل نمود . 


اد اد | ترجمه ] 
«A»‏ 


قوب ال شتا و كتدابُ الْمَسَائلء بسندیهما عَنْ علی ئن جَغْفّر عَنْ أخيه موس ی عليه السلام قَالَ: أله عَنْ زجل N‏ 
قیرها هل يَض لخ ل آن برا ضا تم وج إِلّی الشوزه یی وا انعم ما لم یکن قل هو الله د وق با اْكاوُونَ (01 
و سال عن لاه فیالجمعه بت ار ال بشوزہ لمع و إا جرا که فقوت و ٍن اذك فی غیرقا و إِنْ کا قُلْ و الله 


هر م ۵ 


اد فافطغها من أَوَلِهَا وَ ازجغ ایا( 


| ترجمه ]قرب الاسناد و کتاب المسائل: على ابن جعفر گفته است» از برادرم امام کاظم عليه السلام پرسیدم: اگر کسی قصد 
داشته باشد سوره ای را بخواند ولى سوره دیگری بخواند» صحيح است بعد از اينكه نصف سوره را خواند بر گردد و آن سوره 
ای را که قصد داشته بخواند؟ امام فرمود: بله به شرطی که سوره ای که می خواندہ قل هو الله يا قل ايها الكافرون نباشد -. قرب 
الاسناد: ۹۵ -. 


باز از حضرت سؤال کردم در - نماز- جمعه بايد جه سوره ای خوانده شود؟ حضرت فرمود: سوره جمعه و واذا جاء کک 
المنافقون و اگر سوره ای دیگر غير از ا ين دو سوره می خوانی» حتی اگر قل هو الله باشد» آن را از اولش قطع كن و این سوره 
ها را بخوان -. قرب الاسناد: ٩۷‏ -. 


چا ماد | ترجمه ] 
بیان 


فى کتاب المسائل فی السژال الأول هكذا هل يصلح له بعد أن يقرأ نصفها أن برجع. 


ثم اعلم أنه یستفاد من الخبر أحكام. الأول جواز العدول عن غير الجحد و التوحید بعد قراءہ نصف السوره إلى غیرها و المشهور 
بين الأصحاب جواز العدول من سوره إلى آخری فى غير السورتین ما لم یتجاوز النصف و اعتبر ابن إدريس و الشهید فى 
الذ کری عدم بلوغ النصف و آسنده فی الذ کری إلى الأكثر و اعترف جماعه من الأصحاب بأن التحدید بمجاوزه النصف أو 


ص: ۱۶ 


.١ -١‏ قرب الاسناد ص ۹۵ ط حجر ۱۲۴ ط نجف المسائل ج ۱۰ ص ۲۷۵ من البحار. 


۲- ۲. قرب الاسناد ص ۹۷ ط حجر ص ۱۲۸ ط نجف. 


بلوغه غير موجود فی النصوص و هو کذلک و ما ورد فى هذا الخبر إنما وقع التقیید فى کلام السائل (۱) 


و مع اعتباره يوافق أحد القولين و مار الژوَاباتِ ملق بجّاز الْعُدُولِ الا مه ائن بکیر(۲) 


و 
9 رم 


عَنْ عبزد ِن ژرازه عَنْ أبى عند الله عليه السلام: فی ازج برد أن يَفْرَأْ الشورة قیقر غیرها فقال له آن بوجع ما به و بین آن 


و هذا التفصیل لم يقل به آحد و یمکن حمله على کراهه العدول بعد الثلثين فلو ثبت إجماع على عدم جواز العدول بعد النصف 
كان حجه و الظاهر عدمه فالقول بالجواز مطلقا متجه و الاحتباط ظاهر. 


الثانى عدم جواز العدول عن السورتین إلى غیرهما عدا ما استثنی و المشهور تحریم العدول عنهما مطلقا فى غير ما سیأتی و نقل 
المر تضی فی الانتصار إجماع الفرقه عليه و ذهب المحقق فى المعتبر إلى الکراهه و توقف فيه العلامه فى المنتهی و التذ کره و هو 
فى محله. 


الثالث جواز العدول عن التوحيد و الجحد أيضا إلى الجمعه و المنافقین فی صلاه الجمعه و استحبابه و هو المشهور بین 
الأصحاب لكن قيده أكثر الأصحاب بعدم تجاوز النصف فی السورتين و قال فى الشرائع فى أحكام الجمعه و إذا سبق الامام إلى 
قراءه سوره فليعدل إلى الجمعه و المنافقين ما لم يتجاوز نصف السوره الا-فی سوره الجحد و التوحيد و هو ظاهر إطلاق ابن 
الجنيد و السيد و لعل جواز العدول أقوى. 


العدول عن التوحيد فقط و ربما يتمسك فى ذلك بعدم القول بالفصل و فيه إشكال و لذا توقف بعض المتأخرين فى العدول 
عن الجحد و لا يبعد کون هذا الخبر بانضمام الشهره بين القدماء و المتأخرين كافيا فى إثباته. 


ص: ۷ 


.۳۴۶ راجع فى ذلك ج ۸۲ ص‎ .١ -١ 


ثم اعتبار عدم تجاوز اللصف فی جواز العدول عنهما مصرح به فى كلام الأكثر و کثیر من عبارات الأصحاب مجمل و الأخبار 
مطلقه 


و ریما يُْتَنَدُ فى ذلك الی ما رَوَاهُ اشح عَنْ صَبّاح بن صبیح (۱) 
قال: فلت لأبی عبد الله عليه السلام رَجُل أَرَادَ أن بَصلی الْجَمْعة فقراً بقل هُوَ الله أحد قال بها رکعتین تم پشتانف. 


بأن الجمع بینها و بین ساثر الروایات یقتضی حملها على بلوغ النصف و سائرها على عدمه و هذا هو التفصیل الذی صرح به 
الصدوق و ابن إدريس و لا یخفی ما فيه بل الجمع بالتخیر آقرب كما پشعر به کلام الکلینی ره (۲). 


ثم إنه اشترط الشیخ على و الشهید الثانی قدس الله روحهما فى جواز العدول عن السورتین أن یکون الشروع فیهما نسیانا و لعل 
التعمیم آظهر كما هو المستفاد من اطلاق آکثر الروایات. 


ثم إن المذ کور فی کثیر من عبارات الأصحاب فی هذه المسأله ظهر الجمعه و فى کثیر منها إجمال و الظاهر اشتراک الحکم 
عندهم بین الظهر و الجمعه بلا خلاف فى عدم الفرق بینهما و الأخبار إنما وردت بلفظ الجمعه و الظاهر آنها تطلق على ظهر یوم 
الجمعه مجازا و ربما يقال |نها مشتر که بين الجمعه و الظهر اشتراكا معنویا و هو غير ثابت و العلامه فى التذ کره عمم الحکم فى 
الظهرین و تبعه الشهید الثانی و لا مستند له و نقل عن الجعفی تعمیم الحکم فى صلاه الجمعه و صبحها و العشاء ليله الجمعه و 
دليله غير معلوم و لو تعسر الاتیان ببقیه السوره للنسیان أو حصول ضرر بالاتمام فقد صرح الأصحاب بجواز العدول. 


الرابع ذکر آکثر الأصحاب وجوب قصد البسمله للسوره المخصوصه فقالوا لو قرأها بعد الحمد من غير قصد سوره فلا يعيدها و 
مع العدول یعید البسمله و عللا 


ص: ۱/۸ 


.۲۴۷ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .١ -١ 
حيثما روى بإسناده عن محرد بن مسلم» عن أحدهما فى الرجل يريد أن يقرأ بسوره الجمعه فى الجمعه فيقرأ قل هو الله‎ .۲ -۲ 
أحد؟ قال: يرجع الى سوره الجمعه. ثم قال بعده: و روى أيضا: يتمها ركعتين ثم يستأنف. راجع ج ۳ ص ۴۲۶ من الكافى.‎ 


ذلك بأن البسمله صالحه لكل سوره فلا یتعین لاحدی السور إلا بالتعيين فلو قصد بها سوره و عدل إلى غیرها فلا يحسب من 
المعدول إليها. 


و فيه نظر لأنا لا نسلم أن للنیه مدخلا فى صیروره البسمله جزء من السوره بل الظاهر أنه إذا أتى بالبسمله فقد آتی بشی ء يصلح 
لأن یکون جزء لکل سوره و ليس لها اختصاص بسوره معینه فإذا أتى ببقیه الأجزاء فقد أتى بجمیع أجزاء السوره المعینه كما إذا 
کتب بسمله بقصد سوره ثم کتب بعدها غيرها لا يقال إنه لم يكتب هذه السوره بتمامها و لو تم ما ذکروه یلزم أن يحتاج کل 
کلمه مشتر که بين السورتین إلى القصد مثل الحمد لله و الظاهر أنه لم يقل به أحد. 


و یمکن أن یستدل بهذا الخبر على عدم لزوم نيه البسمله لأنه إذا كان مريدا لسوره أخرى فقد قرأ البسمله لها ففی صوره عدم 
العدول یکون قد اکتفی ببسمله قصد بها أخرى و لو قيل لعله عند قراءه السوره قصد البسمله لها قلنا اطلاق الخبر یشمل ما اذا 
نسی السوره بعد قراءه البسمله للأخرى و عدم التفصیل فى الجواب دلیل العموم. 


*##[ تر جمه ]در کتاب المسائل سژال اولی این گونه است: «آيا صحیح است بعد از اينکه نصف سوره را خوانده باشد بر گردد؟» 
بدان که از این روایت احکامی استنباط می شود: 


اول: در غير سوره توحید و جحد - کافرون- می توان بعد از اينكه نصف سوره خوانده شد آن را قطع کرد و سوره ای دیگر 
به جای آن خواند و نظر مشهور بین علما این است که عدول از سوره ای به سوره دیگر در غير این دو سوره در صورتی جایز 
است که از نصف نگذشته باشد. ابن ادریس و شهید در کتاب الذ کری» نرسیدن به نصف را شرط جواز عدول می دانند و در 
كتاف الد کری این نظر را به بیشتر علما سيت داده است. گروهی از علما به این نکته اعتراف کرده اند که در نصوصء شرط 
گذشتن از نصف يا شرط رسیدن به نصف نیامده است و اين روایت هم اين شرط را ندارد و آنچه در این روایت آمده» قیدی 
است که خود سوال کننده - . بحارالانوار ۸۲: ۳۴۶ - آورده است. حتی اگر این شرط لازم باشد» موافق یکی از دو قول است 
و بقیه روایات در جواز عدول» مطلق هستند مگر روایت موثقه ابو بکیر از عبید ابن زراره که مطلق نیست و از امام صادق عليه 
السلام سؤال کرده است: فردی قصد داشته سوره ای را بخواند اما - از روی اشتباه- سوره ای دیگر می‌خواند» امام فرمود می... 
تواند در صورتی که دو سوم آن را خوانده باشد بر گردد. این تفصیلی است که هیچ كس قائل به آن نیست و ممکن است 
حمل بر این شود که بعد از خواندن دو سوم سوره» عدول مکروه است و اگر اجماع بر عدم جواز عدول بعد از نصف باشد 
حجت است که ظاهرا چنین اجماعی وجود ندارد و نظر موجه و قوی این است که عدول مطلقا جایز است» هر چند احتیاط این 
است كه عدول نکند. 


دوم: فقط جاهایی می توان از سوره توحيد و كافرون عدول کرد که استثنا شده باشد. نظر مشهور این است که عدول از این 
سوره ها به سوره دیگر مطلقاً حرام است. مگر آنچه که ذکر خواهيم کرد و سید مرتضی در انتصار» اجماع فرقه - شیعه- را بر 
این مطلب نقل کرده است. نظر محقق در کتاب المعتب مکروه بودن عدول است. و علامه در کتاب المنتهی و کتاب التذ کره 
در این باره توقف کرده است - نظری نداده - که بجاست. 


سوم: می توان از سوره توحید و کافرون به سوره جمعه و منافقین» در نماز جمعه عدول کرد و این کار مستحب و نظر مشهور 
بين علماست ولی اکثر علما گفته اند عدول در صورتی جایز است که در دو سوره از نصف نگذشته باشد. علامه حلی در 
شرایع الاسلام در احکام نماز جمعه گفته است: وقتی امام سوره‌ای را در نماز جمعه می‌خواند» در صورتی می تواند به سوره 
جمعه و منافقین عدول کند که از نصف نگذشته باشد مگر در سوره توحید و کافرون که دول جایز نیست. و این ظاهر 


اطلاق ابن جنید و سيد مرتضی هم می‌باشد - آن ها هم چنین نظر ی دارند-. شاید قائل شدن به جواز عدول قوی تر باشد. 


نظر مشهور این است که جايز است از این دو سوره هم به سوره جمعه و منافقین عدول کرد همان طور که ظاهر اين روایت هم 
چنین است. اما ظاهر روایاتی که علما در کتاب‌هایشان آورده اند این است که فقط می توان از سوره توحبد -و نه هم توحید 
و هم کافرون - عدول کرد. و احتمالا مبنای این نظر اين است که نباید ميان کافرون و توحید فرقی باشد که اين مبنا اشکال 
دارد و به خاطر این اشکال» برخی متاخرین در جواز عدول از سوره کافرون توقف کرده اند و بعید نیست اين روایت با انضمام 


شهرت ین قدما و ھا بی رای اقات ا سمل کافی اشنم وان دول کرد 


در کلام اکثر علماء به شرط عدم تجاوز از نصف در جواز عدول از این دو سوره تصریح شده است و بیشتر عبارات علما در 
اين باره مجمل و روایات هم مطلق هستند. شاید مستند این نظر روایتی باشد که شيخ از صباح ابن صبیح روایت کرده است. - 
. التهذیب ۱: ۲۴۷ - صباح نقل کرده است: از امام صادق عليه السلام پرسیدم» فردی می‌خواهد نماز جمعه بخواند و در آن 
سوره توحید را می خواند. حکمش چیست؟ امام فرمود: دو ركعت را تمام می کند سپس از نو نماز می‌خواند. - عدول جايز 
نیست بلکه اگر می خواهد بخواند. بايد اين نماز را تمام کند بعد نماز دیگری را شروع کند و این سوره را در آن بخواند -. 
مقتضی جمع بین این روایت و سایر روایات اين است این روایت مخصوص جایی است که به نصف سوره رسیده و سایر 
روایات که عدول را جایز می‌دانند این است که به نصف نرسیده است. این همان تفصیلی است که شيخ صدوق و ابن ادریس 
به آن تصریح کرده اند که اشکال آن روشن است. بلکه جمع كردن اين روايتها به وسیله تخیر نزدیکتر به صواب است - بايد 
بگوییم در این باره مخير است - همان طور که به اين نظر در کلام مرحوم کلینی اشاره شده است. - . کافی ۳: ۴۲۶ - 


شس شيخ على و ش شهید نانی قدس الله روحهما شرط کرده‌اند. عدول از دو سوره در صورتی جایز است که شروع آن از روی 
فراموشی يا اشتباه باشد. شايد تعميم دادن آن ظاهرتر باشد» یعنی جه شروع از روی فراموشی باشد جه غير آنء عدول جايز 
است همان گونه که از اطلاق اكثر روايات همین نکته برداشت می‌شود. 


حکمی که در باره این مسئله ذكر شد. در بسیاری از عبارات علما در مورد ظهر جمعه آمده است و در بسیاری از آنها اجمال 
وجود دارد و ظاهرا به نظر آنها این حکم بين نماز ظهر و جمعه مشت رک است و هیچ فرقی بین اين دو نيست ولی روایات با 
لفظ «جمعه؛ آمده اند و ظاهرا مجازاً بر - نماز - ظهر روز جمعه هم اطلاق می‌شود و شاید گفته شود لفظ جمعه مشت رک 
معنوی بین نماز ظهر و جمعه است ولی اين اشتراک ثابت نشده است. علامه در کتاب التذ کره حکم را تعمیم داده و آن را 
شامل نماز ظهر و نماز عصر هم دانسته است و شهید ثانی هم از وی تبعیت کرده است. ولی اين قول مستند ندارد. از جعفی 
نقل شده است که وی اين حکم را تعمیم داده و شامل نماز جمعه» صبح جمعه و عشای شب جمعه دانسته است و باز دلیل این 
قول معلوم نیست. اگر اتمام بقیه سوره به خاطر فراموشی يا ورود ضرر امکان نداشته باشد» علما به طور صریح گفته اند عدول 


چهارم: نظر بيشتر علما اين است که وقتی بسم الله گفته می شود واجب است سوره خاص قصد شود و اگر بعد از حمد بسم الله 
بگوید و سوره خاصی را قصد نکند» لازم نيست دوباره بگوید» ولی اگر از این سوره به سوره دیگر عدول کرد لازم است بسم 
الله بگوید؛ چرا که بسم الله صلاحیت دارد در اول همه سوره ها گفته شود و برای اينكه معين شود منظور کدام است. لازم 
است تعيين شود. بنابراد ين اگر با بسم الله سوره ای را قصد کند ولی از آن سوره به سوره ای دیگر عدول كندء بسم الله برای 


سوره‌ای که به آن عدول شده محسوب نخواهد شد. 


البته این سخن اشکال دارد چرا که به نظر ما نیت در محسوب شدن بسم الله به عنوان جزئی از سوره خاص دخالتی ندارد» بلکه 
ظاهر این است که وقتی بسم الله گفته می شود صلاحیت دارد جزئی از هر سوره‌ای باشد و اختصاص به سوره معینی ندارد و 
وقتی بقیه اجزای سوره را كفت مثل این است که تمام سوره معین را گفته است. مثال این مورد مثل جایی است که بسم الله را 
در جایی به قصد سوره ای خاص نوشته باشد ولی به جای آن سوره ای که قصد داشته بنویسدہ سوره دیگر را بنویسد و گفته 
نمی شود که همه اين سوره را ننوشته است. اگر حرف قائلين به اين نظر کامل باشد. بايد هر کلمه ای که در بين دو سوره 
مشت رک است مثل الحمدلله نیاز به قصد داشته باشد - تا معلوم شود که برای کدام سوره است - که ظاهرا کسی چنین نظری 


نداده است ۰ 


حتی ممکن است با استدلال به اين روایت بگویيم لازم نیست نيت كنيم بسمله برای جه سوره‌ای است. چرا که اگر قصد 
داشته باشد سوره‌ای دیگر بخواند بسمله را برای آن گفته است و اگر عدول نکند» به بسمله‌ای که از آن سوره دیگر را قصد 
کرده بود اکتفا می‌شود. اگر اشکال شود که شاید او هنگام قرائت» بسمله را به قصد سوره‌ای خاص گفته است - يس بايد 
دوباره بسمله بگوید -می گوییم اطلاق خبر شامل موردی نيز می شود كه سوره را بعد از قرائت بسمله به قصد سوره‌ای دیگر 
فراموش می کند و عدم تفصیل در جواب دلیل عام بودن حکم است. 


٭| تر جمه | 


۰ 


0 ےھ مر 


لخ ال عن اپو عن غي بن خو الو عن فد عبتدى عم لام ن بھی عَنْ لسن عن آیی بع ير و دزن 
ُعلم عَنْ أبى عبد الله عَنْ آبائهعن أمير لین عليه السلام قَالَ: أغطوا کل شوم ها ین الڑکوع و الشنجود(۱. 


و قَالَ عليه السلام: را فى صَلَاهِ الحجْمَعَهِ فی الْأُولَى الد و الْجْمَعَةَ و فى الاه امد و الْمُئَافِقِينَ (00. 


رک بیو سیت ان عات الأخیره ر ا ان الد نالا على و ذا رام نله و لا لُونَ علی الذي 


تقد نر ا ق و کشم أو ذ فی غترٍعا و ذا رانم و لین فَقُولُوا فی آخرعا و لخن عَلَى دک من الاب بن و إِذَا قرع قُولُوا 
اما بالل فقُولُوا آنا بالّه سی تَِلْعُوا ای قَولِهِ مُسْلِمُونَ (*. 


ص: ۱۹ 


۱- ۱. الخصال ج ۲ ص ۱۶۴. 
؟- ۲. الخصال ج ۲ ص ۱۶۵ و 1۶۶. 
۳ ۳. الخصال ج ۲ ص ۱۶۵ و 1۶۶. 


*٭ | ترجمه |خصال: اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: حق هر سوره را از رکوع و سجود به جا آورید - . الخصال ۲ - 


و نیز فرمود: در نماز جمعه در ركعت اول حمد و سوره جمعه و در ركعت دوم حمد و منافقین می‌خوانی -. الحصال ۲ ۱۶۵ 
و 1۶۶ . 


و فرمود: وقتی تسبیحات دو رکعت آخر را سے «سبحان الله الاعلی» 0ر ار ابه سيك ار 
دهید منزه است.] و وقتی آيه (إنَّ الله و کته بقارن على این یا أنه لن ارا صلوا غاد و | تشلیما - . احزاب/ ۵۶ - 
» (خدا و فرشتگانش بر پیامبر درود می فرستند. ای کسانی که ایمان آورده ایدء بر او درود فرستید و به فرمانش بخوبی كردن 
نهید.] را خواندید. جه در حال نماز باشید و جه در غير نماز؛ بر او درود بفرستيك. . وقتی سوره التين را خواندید در آخرش 
بگوبیداما بر ابن از گواهانیم» و وقتی آبه لو آمَنّا بالل وم نز یا وما أ: نول إلى اتراهیع وٍشماعیل شیک وَبَثقْوبَ 


اس وم 
2 


6اط و آرت فوشبی وعیدی وتا او ی اون مسن بهم لا فرق ین ۷ت ویو مہا ٦‏ 
[بگویید: «ما به خداء و به آنجه بر ما نازل شده و به آنچه بر ابراهیم و اسحاق و یعقوب و اسباط نازل آمده و به آنچه به 
موسی و عیسی داده شده» و به آنچه به همه پیامبران از سوی پرورد گارشان داده شده» ایمان آورده ایم ميان هیچ یک از ایشان 
فرق نمی گذاریم و در برابر او تسلیم هستیم».]را خواندید» بگویید: به خدا ایمان آوردیم: تا به اين قسمت از آيه برسید 
«مسلمون). 


* | ترجمه ] 


توضيح 


المشهور بين الأصحاب استحباب الجمعه و المنافقين فى ظهرى الجمعه و صلاه الجمعه و ظاهر الصدوق وجوبها فى ظهر يوم 
الجمعه و اختاره أبو الصلاح و نقل فى الشرائع قولا- بوجوب السورتين فى الظهرين يوم الجمعه و لا يعلم قائله و ربما يظن أنه 
وهم من كلام الصدوق ذلكك و هو بعيد من مثله و ظاهر السيد وجوب السورتين فى صلاه الجمعه و لعل الأظهر الاستحباب فى 
الجميع و الأحوط عدم الترك و هذا الخبر يدل على رجحان قراءتهما فى الجمعه و يدل صدور الخبر على مرجوحيه القران بين 
السورتين فى ركعه و حمل على الفريضه كما عرفت. 


** | ترجمه |مشهور بین علما اين است که خواندن سوره جمعه و منافقين در نماز ظهر جمعه و نماز جمعه مستحب است و ظاهر 
(نظر) شيخ صدوق» واجب بودن قرائت اينها در ظهر روز جمعه است و ابوالصلاح هم همین نظر را انتخاب كرده است. در 
کاب ھا ارت سد طرق بر O‏ یر ی عه سیر سن ئآ 
مشخص نيست. كمان مى رود ايشان از كلام شيخ صدوق جنين برداشت نموده باشند و جنين برداشتى از كسى جون او بعيد 
است. ظاهر عبارت سید وجوب اين دو سورہ در نماز جمعه است. شايد قول ظاهرتر» مستحب بودن خواندن اين دو سوره در 


تمام نماز هایی باشد كه در جمعه خوانده مى شود و شايد احتياط اين باشد كه قرائت اين دو را تركك نكند. 


اين روايت بر رجحان داشتن خواندن اين دو سوره در نماز جمعه دلالت دارد. صدور اين روايت بر مرجوحيت - بهتر نبودن - 


خواندن دو سوره در یک ركعت دلالت دارد و این حکم بر نماز واجب حمل شده است. همان طور که دانستید. 
| تر جمه | 


>۱ 


عن ام 


یی عَنْ يُونّس بن عد الوَحْمن عَمَنْ رَه قال: ات با وي الله عليه السلام و لس آئیناک مرب ین المثانى و ان 
ایم قَالَ می شوره امد و جى مغ آیات ينها بشم الله الؤحمنٍ ن لیم وا شمیت المتانی نها ی فی ال کعتین (۵. 


و من عَنْ ابی حمر عَنْ پىی جغفر عليه السلام قَال: سَرَقُوا ارم أيه 4 فى کتاب الله 8202 الله 4 الؤإحخمن 0م 2200 


2 
1 ج- 


و عو اللو عليه السلام: ما رل الله من الما کناب الا وا َه نشم الله لحم الجیم و 


و عل ف فواة الْعِمَالِ قال قال 
اّما كان شف انقضاءُ المُورَہ بتژول تم الله 4 الؤإخحخمن او اْتداء اشرق )۳ 


ےہ 
- 3 
۳ 


و مه عن الْححمَنٍ بن راد تال وی عَنْ أبى عند الله عليه السلام قَالَ: إِذَا م الج ل الْقَوْمَ جاء شَيِطَانٌ ای الشَيْطانِ الى ی هو 


و ھی ھی" 3 


رین ارام ول رل ذَكرَ الله نی كَل ترا بشم اللہ امن ¿ اجيم ان ال نم قوب یه و و إن قال لا رکب عنق الْإمَام و دَلَى 
لَه فى ضذره ملاع الوم عى یروا ن ایهم (6). 


و مل عَنْ أبى بكر رین كال قال ا ُو عید له عليه السلام: إا کانث لک اجه جه قافرا 


ص: ۳۰ 


۱- ۱. تسیر العتاش شی ج ۲ ص ۲۵۰ و الآيه فى الحجر: AV‏ 
۲- ۲. تفر العیاشی ج ۱ صن ۸1۹ 
۳-۳. تفسیر العیاشی ج ۱ ص .۱٩‏ 
۴ ۴ تضیر العباشن ج ۱ص ۲۰ 


7 2 
2 


الْمَمَانِقَ و سُورَهٌ آخری و صل ز کعتین و اد الله قلت أَضْر لحک اللهُ و ما الْمَنَانِى قال فاته الاب بشم الله ال حمنِ ن الؤجیم 
الد هرت الال لف 


وه ام کے کے 


و مه عَنْ جیسی بن عبد الله عن بيه عن جد عَنْ ع عليه السام 2 قال: تلغه 
آيَهُ مِنْ کتاب الله هم إِنَاهَا السَّتِطَانٌ لكك 


يا اص 


ااا عون بشم الله الإحمنِ ن الجیم - فقال هی 


عمل ع 
لی ا 


و مه عَنْ خالد د بن الْحْمَارٍ قال سَمِعْتٌ جَغْفَرَ بْنّ محمد عليه السلام َفُلَ: ما هم قَاتْلهُم الله حَمَدُ 
موا أا دع إا زوا و هى بشم اللہ امن ن الوّحِيم ۴ 


غظم آیه فی کتاب ال 


وا إِلَى 


EY‏ نن مشیم قال: م سَمِعْتٌ آبا عبد الله عَنْ قول اللہ لَقَدْ آتیناک سَبِعاً من الْمثانى و امن الْعَظِيع فَقَالَ اه که الكتاب 
ی فيها الول ا قال و قال شرل الله ضا له عليه و آله له تیم عقاو الكتاب ِن ناه ھا بشم اللہ 
الإ خمن ن ااؤجیم- اليه الى ول الله الى فبا و إذا د کوت رَبك فی لقنو َة وَلُڑا علی أذبارهم تُقُورا و الد لله رَبُ 
مین اون نايم کغوی اغ ال ین کو لهس لاب ما يم الدَّين قال جبرئیل ما تاها ميم قط لا 


باك نع رد إِخْلاصٌ جاده و اک مین فص ما طلب به لاد عوانجهم ارتا الصراط الْمْمَقِيم صتراط الَذِينَ 


لعت علیہ صواط ایا و مم ینآ الله هم كبر شوب علوم ردو ير الشاي اضازی (ها. 

٭| تر جمه ]ته تفسير عباشی: يونس ابن عبد الرحمن از کسے روایت می کند. آن فرد گفته از امام صادق عليه السلام تفسير «وَلْقَدُ 
آتيناك تدعا من المقاتى والقوآن اد َعَظِيعَاء [و به راستی؛ به کو سبع المشانی [سوره فاتحه] و قرآن پر رگ را عطا گردیم 
) پرسیدم. فرمود: سبع المثانى سوره حمد است كه هفت آيه دارد و «بشم هرمن من الرّحِيم؛ یکی از آنهاست. اين سوره از 
آذ ور الما نع گر :در دو زتعت اگراز می قرد سے تیر عیاھی 37 01 


و نیز عياشى: از ابو حمزه» از حضرت امام محمّد باقر عليه السلام روايت می کند که ايشان وقتی شنيد عده ای بسمله را نمی 


خواننده فرمود: ارجمندترین آبه كتاب خداء «بشم الله امن الؤجیم؛ را دزدیدند . -. تفسير عياشى ۱ - 


وب یر ےت روز و تب رن ےر کر او که ار کر ان ريسم 
الله ال خمن من الرٌجیم؛ بوده است و پایان هر سورہ نیز با نزول «بشم الله اومن تو رض اخاز سوره علق مخض شده ات 
حل ظط عا ۱۹:۱ 


وو رو ےج اجام مادق علي ی بید ہدج کٹ 
نزديكك امام ايستاده می آيد و می پرسد: آيا نام خدا را به زبان آورد؟ (یعنی آیا دہشم الله لخن من الجیم؛ را خواند؟) اگر 
بگوید آرىء او از امام دور می شود و اگر بگوید نه» او بر كردن امام سوار می شود و پاهایش را بر سینه اش می آویزد و این 
گونه شيطان پیشاپیش آن گروه به امامت می ايستد تا نمازشان را به پایان رسانند. -. تفسير عیاشی ۱: ۲۰ - 


و نیز تفسیر عیاشی: ابوبکر حضرمی نقل کرده است» حضرت امام جعفر صادق عليه السلام فرمود: هركاه حاجتی داشتی مثانی 
سر ود اق یر زا خر یدرز مس فا يكزاوو مسري دا تھا کی عرص کرد خدايت شايسته داره» ای چیا 
فرمود: فاتحه الکتاب است: ابشم لخن من الؤجيم» الم لله رب لالم -. تفسير عياشى :١‏ ۲۱ - 


و نیز تفسير عیاشی: از عیسی ابن عبد اللہ از پدرش» از جدش. از حضرت على عليه السلام روایت شده است که چون به 
حضرت گفتند برخی از مردم» «بشم الله الرّحْمَن الرّحِيم) را جا می اندازند. ايشان فرمود: آن آیه ای است از کتاب خدا که 


قطان 7ھ را از ا ند کرت اَی مان ۲۱۲۶ 


ا ل ۷پ ۱ 
2 ہیی سوب رہ یی کنند» بدعت می شود. آن آيه 


و نيز عياشى: امام صادق عليه السلام در تفسير «وَلْقَدُ آتیاک مُا ی الا وان الْعظيمَ‌؛ء و به راستی به تو سبع المثانی 
وقرآن بز رگ را عطا كرديم.) -. حجر/ ۸۷ - فرمود: منظور از سبعا من المثانى سوره حمد است كه سخن در آن دو تا می۔۔ 


ہق خا ہے 


گفته است: حضرت پیامبراکرم صلی الله عليه و آله و سلم فرمود: - . تفسير عياشى ١‏ : ۲۱ - خدا با نزول فاتحه الكتاب - سوره 
حمد دك کسی از بیشت انبسك بر كردن مو تت ندرا که كان الوم لله سن ن الرحيم يعنى آيهاى است كه خدا 
درباره آن می كويد: اوَجَعَلَنَا علی قلوبهم کته ان یرت ےی آذانهغ وَقوَاوَإِذَا ڈکوٹ ریک فی 315401 رده ولا على 
دارهم نموه زو بر دلهایشان پوششها می نهیم تا آن را نفهمند و در گوشهایشان سنگینی [قرار می دهیم ] و چون در قرآن 
پرورد گار خود را به یگانگی ياد کنی با نفرت يشت می کنند.] «الحمدلله رب العالمین (الرحمن ن الرحیم )» است که دعای 
بهشتیان می‌باشد آنگاه كه خدا را به خاطر بهترین ثواب شکر می کن کنند. «مالک يوم الدین» است که جبرئیل گفته است هیچ 
مسلمانی نیست كه اين آيه را بخواند مگر اینکه خدا و همه آسمانیان او را تصدیق کنند. «اياكك نعبد» است که اخلادص 
بند گان می باشد و «اياكك نستعین» است که بهترین چیزی است که می توان با آن از خدا درخواست حوائج کرد. «اهدنا 
الصراط المستقیم» است که صراط انبیاست و آنها کسانی‌اند که خدا بدانها نعمت ارزانی داشته است. «غیر المغضوب علیهم 
بهودیان و «غیرالضالین» نصرانی ها هستند. 

**| ترجمه | 

بيان 


هذه الأخبار تدل على أن البسمله جزء من الفاتحه و بعضها على أنها جزء من كل سوره و قال فى الذكرى بشم الله الرخمن 
الرَّحِيم آيه من الفاتحه و من كل سوره خلا براءه إجماعا منا ثم قال و ابن الجنيد يرى أن البسمله فى الفاتحه بعضها و فى 


ص: ۳۱ 


.۲۱ ص‎ ١ تفسیر العاشی ج‎ .١ -١ 
.۲۱ تفسیر العاشی ج ۱ص‎ .۲-۲ 
.۲۱ ص‎ ١ تفسیر العاشی ج‎ ۳-۳ 
.۲۲ ص‎ ١ ۴۔ تفسیر العاشی ج‎ ۴ 
.۲۲ ص‎ ١ تفسیر العاشی ج‎ .۵-۵ 


غیرها افتتاح لها(۱) 
و هو متروک انتهی و ما ورد من تجویز تركها فی السوره !ما مبنى على عدم وجوب السوره الکامله أو محمول على التقیه لقول 
بعض المخالفین بالتفصیل. 


##[ترجمه ]این اخبار دلالت سی کنند که بسمله جزء سوره حمد است و طبق برخی روایات دی بسمله جزئی از همه سوره 
هاست. در کتاب الذ کری گفته است: به اجماع ما «بسم الله الرحمن الرحیم» آیه ای از سوره حمد و همه سوره های دیگر به 
غير از سووه ثوية من اشد سس کلف اسيك البق ید کظر أنه تیک سمل چ سورہ ند اس ولى عم سا سورہ ها د بكر 


نیست و فقط برای شروع گفته می شود که این نظر وی متر وک است. پابان سخن کتاب الذ کری. 


اما اينكه می توان آیه «بسم الله الرحمن الرحیم» را در بقیه سوره‌ها به غیراز حمد نخواند. یا به اين دلیل است که خواندن سوره 
کامل واجب نیست با روایت حمل بر تقیه می‌شود. چرا که بعضی از مخالفین قائل به تفصیل هستند. 


۷| تر جمه | 
»۱1« 


الاش عَنْ مُحَمّدِ بْن عَلِيٌ الحلبی عَنْ أبى عبد الله عليه السلام: أَنّهُ كان يَقْرَأْ مالک یَوم الدين و يَقْرَأْ اهْدِنًا الصراط الْمُسْتَقِيمَ 
7 


و مله عَنْ دَاؤُد بن فرقد قال: سَمِعْتٌ أبَا عند الله عليه السلام یا مَا لا خصی ملک يَوْم الین (۳). 

* |[ ترجمه ]تفسیر عياشى: محمد ابن على ابن حلبى نقل كرده است كه امام صادق عليه السلام انق گونه قرائت می کرد: 
«مالكك يوم الدین» و قرائت می كرد: «إهدنا الصراط المستقيم -. تفسير عياشى ۲: ۲۲و۲۴ -) 

و نیز عياشى: داود ابن فرقد گفته است» از امام صادق عليه السلام به دفعات بسيار زيادى که قابل شمارش نبود شنيدم اين گونه 
قرائت می كرد: ١‏ ملک يوم الدین.» -. ته تفسير عياشى ۲: ۲۲و ۲۴ - 


#* | ترجمه | 


بيان 


قرأ عاصم و الکساتی مالک و الباقون ملک و قد يؤيد الأولى بموافقه قوله تعالی ؤم لا تفلک تفش لس میت و الئز ود لله 
(ظلار الات نو وه عة الأول أنها أدخل فى التعظیم الثانى آنها آنسب بالاضافه إلى یوم الدین كما يقال ملک العصر الثالث 
أنها أوفق بقوله تعالى لِمَن الملک الوم لل الوا ےد الا ر(۵) الرابع أنها أشبه بما فى خاتمه الكتاب من وصفه سبحانه بالملكيه 
بعد الربوبيه فيناسب الافتتاح الاختتام الخامس أنها غنيه عن توجيه وصف المعرفه بما ظاهره التنكير و إضافه اسم الفاعل إلى 


الظرف لاجرائه مجری المفعول به توسعا و المراد مالک الأمور كلها فى ذلك الیوم و سوغ وصف المعرفه به إراده معنی المضی 


ص: ۳۲ 


.١ -١‏ بمعنی اھا سابع سبعه من آیاتها التی قال الله عز و جل: و لد آئیناک سَبعاه فحکم بکونها جزءا من الفاتحه و أما آنها 
کالجزء من سائر السور فانها جعلت کالمفتاح تفتتح بها و كان جبرئیل عليه السلام حين ینزل بأول السوره من سور القرآن 
یفتتحها بالبسمله ثم لا يأتى بها الا عند افتتاح سوره آخری فالبسمله آیه واحده جعلت فى افتتاح سوره الحمد جزءا و مفتاحا 
لساثر سور الق رآن عند قراءتھاء لکنها خارجه عنها کالباب و مفتاحه» و لذلکک يجهر آهل البیت علیهم الصلاه و السلام بالبسمله 
حتّی فى الصلوات التی بخافت بقراء‌تها. 

۲-۲. تفسیر العیاشق ج ١‏ ص ۲۲و ۲۴. 

۳-۳ تفسیر العیاشق ج ١‏ ص ۲۲و ۲۴. 

۴ ۴ الانفطار: 19. 

۵- ۵. غافر: ۱۶. 


للمحقق الوقوع منزله ما وقع أو إراده الاستمرار الثبوتی و آما قراءه ملک فغنیه عن التوجیه لأنها من قبیل كريم البلد. 


و فی آخبارنا وردت القراء‌تان و إن كان مالک آکثر و هذا مما یرجحه و هذا الخبر ظاهره أنه سمعه عليه السلام يقرأ فى 
الصلوات الکثیره و فى غیرها ملك دون مالك و یحتمل أن یکون المراد تکرار الایه فی الصلاه الواحده على وفق الروایه الآتيه 
فیدل على جواز تکرار بعض الآيات و عدم کونه من القران المنهی عنه. 


* | ترجمه اعاصم و کسائی «مالک» قرائت کرده اند و بقیه قاریان «ملکث». قول اول را آيه زا تفلك تفش لس مین ومر 
وید له -. انفطار / ۱۹ -۰ (روزی که کسی برای کسی هیچ اختیاری ندارد و در آن رون فرمان از آن خداست.) تاد می 
کند و قول دوم با ينج دلیل تاييد می شود: اول اين که در تعظیم و بز رگداشت بلیغ تر است. دوم برای اضافه شدن به يوم 
الدین مناسبت‌تر است همان طور که گفته می‌شود ملک العصر. 


سوم با آيه «يَوْمَ هُم بٌارژون لا يَحَْى علی الله مهم شی لمن الملک الْيوْمَ له الاب الَفَفَار؛ - . غافر / ۱۶ -» (آن روز که 
آنان ظاهر گردند. چیزی از آنها بر خدا پوشیده نمی ماند. امروز فرمانروایی از آن کیست؟ از آن خداوند یکتای قهّار.) 


چهارم شبیه‌تر به آنچه می‌باشد که در پایان کتاب. خدای سبحان خودش را بعد از توصیف به ربوبیت به ملکیت توصیف 
کرده است و از باب مناسبت شروع و پایان ملک خوانده شود بهتر است» چرا که با این کار شروع و پایان با هم همخوانی 


خواهند داشت. 

پنجم: ملک نیاز به اين توجیه ندارد كه چگونه یک معرفه را وصف می کند و حال آن که ظاهرش نکره است و نیز این توجیه 
که اسم فاعل به ظرف اضافه شده تا از باب توسّع به منزله اسم مفعول شود و منظورء مالک کل امور در آن روز است و به اين 
خاطر وصف معرفه جایز دانسته شده است تا معنی گذشته به منزله چیزی باشد که قطعا تحقق پیدا خواهد کرد و یا منظور» 


استمرار ثبوتی باشد؛ ولی در خواندن ملک» نیاز به اين توجیه نيست چرا که از قبيل كريم البلد است. 


در روایات ما هر دو قرائت آمده است» هر چند مالک بیشتر است و این از چیزهایی است که مالک را بر ملک ترجیح می 
دهد. چرا که ظاهر روایت این است که او از حضرت شنيده است که حضرت در نماز بیشتر مالک و در غير نماز بیشتر ملک 
می خوانده است. البته طبق روایتی که در ادامه می‌آید» احتمالا منظورہ تکرار آيه در یک نماز باشد تا بر جواز تکرار بعضی از 
آیات دلالت کند و این آيه از جمله آیاتی نباشد که از تکرار قرائت آن نهی شده است . 


* | تر جمه | 
۳ 


الْعیَاشقْ» عَنِ الزهری قال: كان عَلٌِ بن این عليه السلام إذا قرَأْ مالک يَوْم الین يُكرّرُهَا حَنّى يَكاد أن يَمُوتَ (۱). 


و مه عَنْ اود بن فَوقيٍ عَنْ أبى عبد الله عليه السلام أنه َالَ: امُدِنَا الصراط المستَقیم يَعنِى أمير الْمَؤْمنِينَ عليه السلام (1). 


و مه عَنْ ماويه بن وَهْب قالَ: سَألْتٌ آبا عَود الله عليه السلام عَنْ قول الله غَثِر المفْضوب عَلَيهم و لا الضالينَ قال هم اليُودٌ و 
الصاو 0ف 

و مه عَنْ رَجُل عن ابن أبى غُمَیر رَفعه: فی قوله غير المَغْضوب علیهم و غير الضالی قال مَکذا رلت و قا الْمَغضوب علیهم فان 
و فلا و فان و الصا وَ الضالین الشکاکک الَذِينَ لَا يَعْرقُونَ الْإِمَامَ (۴) 

٭ | ترجمه |تفسیر عیاشی: زهری روایت کرده است» وقتی امام سجاد عليه السلام آبه «مالكك یوم الدین» را می خواندند آن قدر 


تكزار من کزدند که اهر کے پیش می رق سے تفس غائی ۰۱ 2۲۳ 


و نیز عیاشی: امام صادق عليه السلام فرمود: «إهدنا الصراط المستقیم» یعنی امير المومنین عليه السلام - . تفسیر عیاشی ۱: ۲۴ - 


الضالین» جه کسانی اند؟ فرمود: آنها بهودیان و نصرانی ها هستند -. تفسیر عیاشی ۱: ۲۴ - 


و نیز عیاشی: در حدیث مرفوعه ای در باره سخن خداوند «غیرالمغضوب علیهم و غیرالضالین» آمده است که اين گونه نازل 
شده است و گفته است» مغضوب علیهم فلان و فلان و فلان و ناصبی ها هستند و «الضالین» شکاکان یعنی کسانی اند که امام 


اتی ایام شیر خاش ۱۷۴۰۲ ج: 


چا ماد | ترجمه ] 
بيان 


قال البیضاوی و قرئ و عَئرِ اصَالِينَ و نسبه فى مجمع البيان إلى على عليه السلام و إلى أهل البیت عليهم السلام صَرَاط مَنْ 
عم لکن المشهور بين الأصحاب عدم جواز قراءه الشواذ فى الصلاه بل فى غيرها أيضا و لا خلاف فى جواز قراءه أى السبع 


ثم المشهور بين المفسرين أن المغضوب عليهم هم اليهود لقوله تعالى فيهم 


ص: ۳۳ 


۱-۱. تفسیر العیاشق ج ١‏ ص ۲۳. 
۲-۲. تفسیر العیاشی ج ١‏ ص ۲۴. 


۳ ۳۔ تفسیر العاشی ج ١‏ ص ۲۴. 
۴ ۔ تفسیر العیاشی ج ۱ص ۲۴. 


من لَعنَهُ له و ِب عَلَيِهِ (۱) و الضالين هم النصارى لقوله تعالی فیهم قَدْ ص لوا مِنْ قبل و آأض لوا کثیرآ(۲) و بظهر من الأخبار 
آنهما یشملهما و كل من خرج عن الحق بعلم أو بغیر علم و قد مر القول فيه و سیأتی. 


*##[تر جمه آبیضاوی گفته است «و غیرالضالین» قرائت می شده است و در مجمع البیان به حضرت على عليه السلام و اهل بيت 
علیهم السلام نسبت داده که «صراط من انعمت» می خواندند» ولی مشهور بين علما این است که نمی توان قرائت های شاذ را 
در نماز و همجنين در غير نماز خواند. در قرائت قراء سبعه - قاریان هفتگانه - اختلافی نیست ولی در بقيه قراء عشر - قاریان 
دهگانه - اختلاف است که در کتاب الذ کری جواز قرائت این ها را هم ترجیح داده است. با اين ادعا که اينها هم مثل قرائت 
های هفتگانه تواتر دارند» ولی احتیاط اين است که به قرائت قراء هفتگانه اکتفا شود. 


نو و و وو یہ سو ا ےم اقل كل اکم بسو من دک مويه عِندَ 
الله م A‏ علیه وق ا نم القرده وَالَْمَازِير وَعَید الطَاعُوتَ اوليك هو مانا ول عن سواء الشبيل» -. 
مائده/ ۶۰ - [بگو: «آيا شما را به بدتر از [صاحبان] این كيفر در پیشگاه خداء خبر دهم؟ همانان كه خدا لعنتشان كرده و بر 
آنان خشم گرفته و از آنان بوزینگان و خوکان يديد آورده؛ و آنان که طاغوت را پرستش کردہ اند. اینانند كه از نظر منزلت؛ 
سر و از راہ راست گمراہ ترند.) بهودیان هستند و «الضالین»به دليل سخن خداوند «قل با اَل الكتاب تلو فی دینکم غير 
ال3 ولا تب مرا أَهْوَاء قوم قد ص لوأ من بل وَأَضَ لوا کنیا فاا ا 8 [بگو: «ای اهل کتاب» در 
دين خود بناحق گزافه گویی نکنید. و از پی هوسهای گروهی که پیش از این گمراه © گشتند و بسيارى [از مردم] را گمراہ 
رت ات ےت سس 
و ضالین می‌تواند شامل هر دو گروه و هر کسی که از راه حق با علم يا بی علم خارج شده شود و درباره آن گفتەایم و 


خواهیم گفت. 
۷| تر جمه | 


۱۳ 


مرو 


شگاده عَنْ عند الله : ِن لسن عَنْ دہ علق بن جغفرِعَنْ أَخيه عليه السلام ال سَأَلَتَه عر ن جل اتح الله را اشوره 
ہے شا ب نا یه أن يفول تک تقد لمعو کاٹ قان لا يتعمد دیک ن نبیر فى اب 


اه َن الیل یر : فى الْمَيضَه َو الکتاب و شور أُخرى فى الفُس الا لب لك ذلك أو ما عليه إن 
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شاء فا باس الوّاجد و إن شاء فی غيرو فلا و و الع عن الل ٤‏ را فی كد لاف كل بجزیه أن لا ےڑک تھا و أن 
یم نَوَهُماً قال لا يَأ -(۵) 

ار را فی الفریضه یر له فيا الخویت فيبكى و رده له قال يُرَدُّ الْمَوْآنَ ما شاء و إِنْ 


له ع ن اج فا شوزة اجه فى ال کعتین مِنَ الَْرِيضَهِ و هو یخی عَيرمَا ان قعل ما عليه قال إِدَا خسن رها فلا یفل 
و ان نلم بحسن را فلا باس و إن قعل قلا شن ‏ عليه و لکن لاب يَعُودُ -(/0) 

ع عَنْ رَجُل صلی العیدین وخ أو الْجمْعَةَ هَل يَجهَرٌ فيا بالْقراعم قَالَ 
ص: ۲۴ 


.١ -۱‏ المائده: ۶۰ 
۲- ۲. المائده: ۷۷ 
۳-۳ قرت الاستاد صن ۱۱۸ ط نجف. 
۴- ۴ قرب الاستاد ص ۱۲۲ ط تجف. 
۵- ۵. قرب الاسناد ص ۱۲۲ ط نجف. 
۶-۶ قرب الاسناد ص ۱۲۳ ط نجف. 


۷- ۷. قرب الاسناد: ۹۵ ط حجرء ۱۲۴ ط نجف. 


لا يَجِهَرٌ الا الام قال و قال أخى یا عَلِیٌ بما تص لی فی ليله الجمَعَه قلت شور الجَمعَه و إذا جاءک الْمُنَافِقَونَ فقال رَأَيْتٌ أبی 
يُصَلمى فی ليله الجُمُعَهِ بشوزه الجَمعه و قل هُوَ الله أحدّ و فی الفجر بِسُورَهِ الْجْمْعَهِ و سبح اشم رَبك الأغلى و فی الجْمْعَه بشوره 
الجْمَعَهِ و إذا جاء ک الْمَتَافقونَ (۱). 


**[ترجمه ]قرب الاسناد: على ابن جعفر گفته, از برادرم امام کاظم عليه السلام پرسیدم. کسی نماز را شروع می کند و بدون 
آنکه سوره حمد را بخواند سوره دیگری را می خواند! اگر به خاطر عجله عمداً این کار را بکند نمازش صحیح است؟ فرمود: 
از روی عمد اين کار را نکند و اگر فراموش کند که سوره حمد بخواند. آن را در ركعت دوم بخواند نمازش صحیح است. - 
. قرب الاسناد : ۱۱۸ - 


و باز پرسیدم» فردی در نماز واجب سوره حمد و سوره دیگری را با یک نفس می‌خواند» آيا نمازش صحیح است؟ يا اگر 
صحیح نباشد جه کار بايد بکند؟ فرمود: اشکال ندارد می تواند اين سوره و سوره دیگری را با یک نفس بخواند و اگر 


خواست. با يكك نفس نخواند (و يا اگر خواست. در غير فریضه چنین کند). - . قرب الاسناد: ۱۲۳ - 


اشکالی ندارد. -. قرب الاسناد: ۱۲۳ - 


حضرت فرمودند: هرجه می خواهد تکرار کند و اگر گریه کند اشکالی ندارد. -. قرب الاسناد: ۱۲۳ - 


باز پرسیدم: فردی در دو ركعت نماز واجب. یك سوره می خواند با اينكه می‌تواند سوره دیگری را خوب بخواند اگر این 
کار بکند جه تکلیفی دارد؟ فرمود: اگر می‌تواند سوره ای دیگر را خوب بخواند. اين کار را نکند ولی اگر نمی تواند سوره 
دیگر را خوب بخواند» اشکالی ندارد یک سوره را در دو ركعت بخواند و نیز با وجود اينكه می تواند سوره ای را خوب 
بخواند. آن را نخوانده و یک سوره را در دو ركعت خوانده» باز اشکالی در این کار نیست ولی دیگر اين کار را تکرار نکند. 


- . قرب الاسناد : ۹۵ - 


باز پرسیدم: فردی نماز عيد فطر و قربان را فرادی يا نماز جمعه را می خواند می تواند قرائت را با صدای بلند - جهری - 


بخواند؟ حضرت فرمود: فقط جایز است امام بلند بخواند. 


و على ابن جعفر گفته است: برادرم امام کاظم عليه السلام به من فرمود: در شب جمعه در قرائت نماز جه سوره‌ای می‌خوانی؟ 
گفتم سوره جمعه و اذا جاء ک المنافقون. فرمود: پدرم را ديدم که در قرائت نماز شب جمعه سوره جمعه و قل هو اللہ احد و 
در قرائت نماز صبح جمعه. سوره جمعه و سبح اسم ربک الاعلی و در قرائت نماز جمعه. سوره جمعه و اذا جاء ک المنافقون را 


* | تر جمه | 


نو ضیح 


لا خلاف بين الأصحاب فى وجوب القراءہ فى الفریضه و وجوب الحمد فی الأوليين و المشهور عدم رکنیتھا بل نقل الشیخ عليه 
الاجماع لکن حکی فی المبسوط عن بعض الأصحاب القول بر کنیتها و الجواب عن السؤال الأول محمول على الذكر بعد 
الركوع و يدل على عدم ركنيه الفاتحه و القراء» فی الثانیه محموله على الذ کر. 


قوله عليه السلام و إن شاء فی غیرہ أقول فی کتاب المسائل (۲) 


هکذا و ان شاء أكثر فلا شی ء علیه و یدل علی جواز قراء» سوره و آکثر بنفس واحد قال فى الذکری یستحب الوقوف على 
مواضعه و آجودها التام ثم الحسن ثم الجائز ثم قال و يجوز الوقف على ما شاء و الوصل ثم ذکر هذه الروایه ثم قال نعم يكره 
قراءه التوحید بنفس واحد لما رواه محمد بن يحيى بسنده إلى الصادق عليه السلام انتهی. 


قوله أن لا يح رك لسانه قال فى الذ کری أقل الجهر أن یسمع من قرب منه إذا کان یسمع و حد الاخفات إسماع نفسه إن كان 
یسمع و إلا تقدیرا قال فى المعتبر و هو إجماع العلماء ثم قال فان قلت قد روی على بن جعفر عن أخيه لا باس أن لا یح رک 


لسانه یتوهم توهما قلت حمله الشیخ على من كان فى موضع تقیه لمرسله محمد بن أبى حمزه عنه عليه السلام (۳) 
بجزیک من القراءه معهم مثل حدیث النفس. 

قوله عليه السلام يردد القرآن ما شاء يدل على جواز تکریر الایه و إنه لیس 

ص: ۲۵ 


.١ -١۱‏ قرب الإسناد ص ۱۲۴ ط نجف. 
٢‏ 8 المسائل - البحار ج ۰ ص ۲۷۶ و رواه فی التهذيب ج ۱ص ۳.۳۰ 
۳- ۳. التهذیب ج ١‏ ص ۲۵۶. 


من القران المنهی عنه كما توهم. 


قوله عليه السلام إذا آحسن غیرها فلا یفعل يدل على کراهه قراءه سوره واحده فى الر کعتین كما ذکره أكثر الأصحاب و استثنى 
بعضهم سوره التوحید كما مرت الاشاره إليه فى خبر حماد 


و قال فی الذكرى وق فی الَهذیب (۱) عَن زُرَارَة: فلت لأبی جغفر عليه السلام اص لی بل هُوَ الله أذ فَقَالَ نَعمْ قد صب مى 
سول الله صلی اللہ عليه و آله فی کلّا ال کعتین بقل هُوَ الله أحدٌ لغ يُصَل یلها و لا بَعْدَهَا بقل هو اللهُ أذ تم مِٹھا. 


قلت تقدم کراهه أن يقرأ بالسوره الواحده فی ال ركعتين فیمکن أن یستثنی من ذلك قل هو الله آحد لهذا الحدیث و لاختصاصها 
بمزید الشرف أو فعله النبی صلی الله عليه و آله لبیان جوازه انتهی و نحو ذلك قال الشهید الثانی ره فى شرح النفلیه. 


ثم اعلم أنه ربما يحمل هذا على تبعیض السوره فی الركعتين و لا يخفى بعده و الاشتراط بعدم علم غیرها يأبى عنه و يدل على 
عدم استحباب الجهر فی العيدين و ظهر الجمعه للمنفرد و سیأتی القول فیه. 


و قال فى الذكرى وافق المرتضی الصدوق فی قراءه المنافقین فى صبح الجمعه 


وَرَوَاةُ الوح فى لبط و هو فی عبر رتعق و حریز(۲) رَفعاه ای أبى جغفر عليه السلام قال: إذا کان لَه الْجَمْعَهِ یتح 
أن يُقْرأْ فی الْعتَمَهِ سُورَةُ الْجَمُعَهِ وَ إِذَا جاءک الْمُنَافِقُونَ و فى صَلَاءٍ لصح مِثْل دْلک. 


و خير ابن أبى عقيل بين المنافقين و بين الإخلا.ص و قال الشيخان بل يقرأ فى الثانيه قل هو الله حد و هو موجود فى روايه 
الكنانى (۳) و أبى بصیر(۴) 


عن الصادق عليه السلام و طريقه رجال الواقفه لكنه مشهور. 


ثم قال و يستحب قراءه الجمعه فى أول المغرب ليله الجمعه و الأعلى فى الثانيه لروايه أبى بصير عن الصادق عليه السلام و قال 
فى المصباح و الاقتصاد يقرأ فى الثانيه التوحيد لروايه أبى الصباح و يستحب قراءه الجمعه و الأعلى فى العشاء ليله الجمعه لروايه 


ص: ۳۶ 


.1۶۱ ص‎ ١ التهذیب ج‎ . ١-١ 
.۲۴۷ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .۲ -۲ 
.۲۴۶ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .۳ ۳ 
.۲۴۶ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .۴ ۴ 


أبى الصباح أيضا و رواه أبو بصير عنه عليه السلام آیضا و قال ابن أبى عقيل يقرأ فى الثانيه المنافقین و وافق فی الأول على 
الجمعه لروايه حريز السالفه و الأول أشهر و أظهر فى الفتوى انتهى. 


| ترجمه ]بین علما هیچ اختلافى نيست كه قرائت سوره حمد در دو ركعت اول نمازهاى واجب؛ واجب است و نظر مشھوں 
ركن نبودن قرائت است و حتى شيخ بر این مطلب اجماع نقل كرده است. ولى در المبسوط نظرى را آورده كه قائل به ركن 
بودن قرائت است. جواب سؤال اول» بر ياد آوردن بعد از ركوع حمل می شود و بر ركن نبودن فاتحه دلالت دارد و قرائت در 


ركعت دوم منوط به اين است كه به ياد بياورد. 
در باره اين سخن حضرت (إن شاء فى غیرہ؛ می گویم: در كتاب المسائل - . كتاب المسائل - البحار :٠١‏ ۲۷۶ - 


اين گونه است «و إن شاء أكثر فلا شىء علیه» (اكر می خواهد بيش از حمد و سوره دیگری را با یک نفس بخواند باز صحيح 


است) از این روایت می توان برداشت نمود که می توان با یک نفس یک سوره و حتى بيشتر از یک سوره را خواند. 


در كتاب الذكرى گفته است: وقف كردن در جاهايى كه نياز است مستحب می باشد و - بايد به ترتيب اولويت وقف کرد - و 
بهترين آن وقف تام سپس وقف حسن» و سپس وقف جايز می‌باشد. سپس گفته: می‌تواند هر جا خواست وقف كند و هر جا 
خواست وصل نماید. سپس اين روایت را آورده و گفته است بله» قرائت سوره توحید با یک نفس مکروه است و دلیل آن هم 
روایتی است که محمد ابن يحيى از امام صادق عليه السلام نقل کرده است. پایان سخن الذ کری 


سخن خضرت «آن لایر كك لسانه»» در الد کری گفته است: کمترین مقدار جهر این است که صدایش را به کسی که کنار 
اوست و کر نمی‌باشد برساند و حد اخفات این است که خودش اگر کر نباشد صدای خودش بشنود و گرنه این مقدار در 
تقدیر گرفته می‌شود - اگر کر باشد بايد به گونه ای بخواند که اگر کر نبود می شنید-. در کتاب المعتبر گفته است: اجماع 
علما بر این مطلب است و سپس گفته اگر بگویی - اما - در روایت على ابن جعفر از برادرش امام کاظم عليه السلام آمده 
است. اشکالی ندارد زبانش را نچرخاند و در ذهن بگذراند. می گویم شيخ اين روایت را بر کسی حمل کرده است که در 
موضع تقیه استء چرا كه در روایت مرسل ابی حمزه از حضرت امام صادق عليه اسلام آمده است که وقتی با آنها - اهل سنت 
- نماز می خوانی صحیح است قرائتت طوری باشد که گویا با خود حدیث نفس می کنی (یعنی در دل با خود می گویی). -. 
التهذیب ۱: ۲۵۶ - 


تکرار قرآن نهی نشده است. آن گونه كه برخی این گونه توهم کرده اند. 


سخن حضرت «ذا احسن غیرها فلا یفعل» بر کراهت قرائت یک سوره در دو ركعت دلالت دارد همان گونه که بیشتر علما 
گفته اند. البته برخى علما از حکم کراهت» قرائت سوره توحید را استثنا کرده اند که به آن در روایت حماد اشاره کردیم. در 
کتاب الذ کری گفته است. در التهذیب - . التهذیب ۱: ۱۶۱ - 


آمده که زراره گفته است. از امام باقرعلیه السلام پرسیدم. آیا با سوره قل هو الله احد نماز بخوانم؟ فرمود: بله» چرا که حضرت 


رسول اکرم صلی الله عليه و آله و سلم در هر دو ركعت قل هو الله احد را قرائت می کرد و هیچ نمازی قبل و بعد از این نماز 
خوانده نشده است که کامل تر از آن باشد. می گویم» پیش از این گفتيم كه مکروه است یک سوره در دو ركعت خوانده 
شود و ممکن است قل هو الله احد از این حکم کراهت استثنا شده باشد به دلیل اين روایت و اينكه هیچ سوره ای مثل توحید 
شریف نیست یا اينكه پیامبر اين کار را کرده تا بگوید این کار جایز است. پایان سخن. نظر شهید انی(ره) هم در شرح کتاب 


البته به احتمال بسیار بعید این روایت بر جایی حمل می شود که در آن یک سوره را دو قسمت و هر بخشی در ركعت خوانده 
می شود که بعید بودن آن پیداست. شرط اين که به سوره دیگر عالم نباشد نیز عليه اين قول است و بر مستحب نبودن جهری 
خواندن قرائت در نماز عيد فطر و قربان و ظهر جمعه در صورتی که فرادی خوانده شود دلالت دارد. که در این باره سخن 


خواهیم كفت . 


در کتاب الذ کری گفته است: سید مرتضی با صدوق در قرائت سوره منافقین در نماز صبح روز جمعه هم نظر است و شيخ 


طوسی د ركتاب المبسوط آن را روایت کردہ است و آن روایتی است مرفوعه که ربعی و حريز - . التهذيب 1:۱ - 


از امام باقر عليه السلام نقل كرده اند كه فرمود: اگر شب جمعه باشد» مستحب است در نماز عشا سوره جمعه و اذا جاء کک 
المنافقون خوانده شود و در نماز صبح جمعه هم جنين کند. به نظر ابن ابی عقيل» می تواند سوره منافقین یا سوره اخلاص را 
بخواند و به نظر دو شيخ - شيخ صدوق و شيخ طوسی - بايد در ركعت دوم قل هو الله احد را بخواند که در روایت کنانی -. 
التهذیب ۱: ۲۴۶ - 


واو فس سر الفية بی 2۷۳۶ 


از امام صادق عليه السلام اين نظر آمده است. هر چند در سند آن واقفیه است - که موجب ضعیف شدن سندش می شود - 


ولی این روایت مشهور است. 


سپس گفته است: مستحب است در ركعت اول نماز مغرب شب جمعه سوره جمعه و در ركعت دوم سوره اعلی خوانده شود 
دليل آن» روایت ابو بصير از امام صادق عليه السلام است. در المصباح و الاقتصاد گفته است: بنا به روایت ابو الصباح سوره 
توحید در ركعت دوم خوانده می شود و خواندن سوره جمعه و اعلی در نماز عشای شب جمعه مستحب است. دلیل این نظر 
باز روایت ابو صباح است که ابوبصیر هم آن را از امام صادق عليه السلام روایت کرده است. ابن ابی عقيل گفته است: در 
ركعت دوم سوره منافقین خوانده می شود و با خواندن سوره جمعه در ركعت اول موافق است. دلیل آن روایت حریز است که 


* | تر جمه | 
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و آقول 


الأظهر التخیر بين الجمیع لورود الروايه فى الکل. 


:** | ترجمه آظاهرتر این است که در خواندن همه اين سوره ها تخیر وجود دارد. چرا که در مورد همه اینها روایت وارد شده 


است. 


* | تر جمه | 
«©16» 
اجه الْجْمَعَ یج اشع زک ی فى لدا اشع 00 0 ا م 


کم اوی قب ال کوع (۵. 


٭ | ترجمه آقرب الاسناد: امام رضا عليه السلام فرمود: در نماز شب جمعه» سوره جمعه و سبح اسم ربک الاعلى و در نماز صبح 
روز جمعه» سوره جمعه و قل هو الله احد و در نماز جمعه» سوره جمعه و منافقين خوانده می شود و قنوت در نماز جمعه در 


ركعت اول» قبل از رکوع است. -. قرب الاسناد: ۱۵۸ = 
#* | ترجمه | 
»١4«‏ 


الْخِصَالَء عن الیل عن الح : ين ن حَمْدَانَ عَنْ |شرعاعیل بن مشود عَنْ زد : بن ريع عَنْ عیدب أبى زونه عن فاه عن 
عم :ا سغزة بن جلقب و نون ين اكوا نت سوه حفط عن زشرل ال صلی اله عليه و آله کت سکن 
ذا کر و کته إا فرغ مس قزاء و عند زکوعه شم إن قاد ذکر الشکته الأخیره إذَا ذا قرغ ین قرام عبر اف وب علیهم ول 
الا عو و یه عفرا بن محص ین قال کتبا فی ذَلِك إلى أبن ی بن کفب و کان فی کتابه الیهما أو 
فی رکه علیهما أن سَمْرَةَ فد قَدُ حفظ. 

قال الصدوق ره إن اللبی صلی الله عليه و آله انما سكت بعد القراءه لثلا یکون التکبیر موصولا بالقراء» و لیکون بین القراءه و 
التكبير فصل و هذا يدل على أنه لم يقل آمين بعد فاتحه الکتاب سرا و لا جهرا لأن المتکلم سرا أو علانیه لا يكون ساکتا و فی 
ذلك حجه قويه للشیعه على مخالفیهم فی قولهم آمین بعد الفاتحه و لا قُوّه إِنَا باللّهِ )٢(‏ تأبيد قال الشهید قدس سره فى الذ کری 
یستحب السکوت إذا فرغ من الحمد و السوره فهما سکنتان 


الله فک إلى أبن رت ارت وت 


ص: ۳۷ 


.١ -١‏ قرب الاسناد ص ۱۵۸ ط حجر ص ۲۲۱ ط نجف. 


۲- ۲. الخصال ج ۱ص ۳۸ و رواه فى التهذيب ج اص ۱ عن اسحاق بن عمار. 


و ٍذا فزغ من الشوزه. و فی روَايَهِ حَمّادِ:(1) تَقَدِيرٌ الشکته بَعدَ الشوزه بشفس. 


و قال ابن الْجنَودِ رَوَى سره و یی بن كغب عن ال صلی الله عليه و آله: أنَّ السکته الْأولى بعد تکبیره الافتتاح و لاه بَعدَ 


ثم قال الظاهر استحباب السکوت عقیب الحمد فی الأخيرتين قبل الركوع و كذا عقیب التسبیح. 


#*[تر جمه ]الخصال: حسن روایت کرده است: سمره ابن جندب و عمران ابن حصين با هم صحبت می کردند. سمره می گفت؛ 
بيامبر صلی الله عليه و آله دو بار مكث کرد یک بار وقتی تکبیر كفت و بار دیگر هنكام ر کوع بعد از تمام كردن قرائت. قتاده 
هم گفته است» مکث دومی وقتی بود كه قرائت «غیر المغضوب عليهم و لا-الضالین» را تمام کرد. به عبارت دیگر سمره را 
تار کرد و گفته عمران ابن حصین را نادرست شمرد. گفته است: پس این مطلب را از ابی ابع کعب پرسیدند و او به آنها 


بو هت نا بح اب داد كه سب دوست کف است: 


شيخ صدوق گفته است: پیامبر صلی الله عليه و آله به اين دلیل بعد از قرائت سکوت کرد که تکبیر به قرائت وصل نشود و بين 
قرائت و تکبیره الاحرام فاصله باشد و اين دلیل این است که حضرت بعد از سوره حمد در نهان و آشکار آمين نگفته است. 


قائلند بعد از حمد آمين گفته می شود و «لاحول ولا قوه الا بالله» - . الخصال ۱: ۳۸ -. 


یك مطلب: شهید قدس سره در کتاب الد کری گفته است» سکوت بعد از قرائت حمد و سوره مستحب است و این سكوك دو 
بار است. دلیل این مطلب روایتی از اسحاق ابن عمار از امام صادق عليه السلام و ایشان از پدرشان امام باقر عليه السلام است 
که فرمود: دو نفر از پاران حضرت رسول صلی الله عليه و آله در اينكه پیامبر کجا مكث کرد اختلاف کردند. به ابی ابن کب 
نامه نوشته و پرسیدند پیامبر چند بار مكث نمود؟ ابی ابن کعب گفت: پیامبر در دو جا مکث کرد؛ اول: وقتی که ام القرآن - 


سوره حمد - را تمام کرد و دومی وقتی بود كه سوره را تمام کرد . 
در روایت حماد -. بحارالانوار ۸۴: ۱۸۹ - 


آمده است که اندازه مکث بعد از سوره به اندازه یک نفس است. ابن جنيك گفته است: سمره و اہی ابن کعب روایت کرده‌اند» 
مکث اولی پیامبر صلی الله عليه و آله بعد از تکبیره الاحرام - آغاز نماز - و دومی بعد از حمد بوده است. سپس گفته است: 


مستحب است بعد از حمد در دو ركعت آخر نماز قبل از رکوع و نیز بعد از تسبیحات مکث نمود. 
٭| تر جمه | 
۶“ 


الل عَنْ أيه عن مد بن عو الله عن محمد بن الْوَلِيِدٍ عن مُحمّدِ بن الَفَضْلِ عَنْ شرلیمان بن 


2 


أبى جغفر عليه السلام فَراً بفاتحه الکثاب و آي من البقرَہِ و جاء آبی فسأل فقال يا بلق الما صع ذا لیفقهکم و يُعَلمَكم (1). 


** | ترجمه |العلل: سليمان ابن ابو عبد اللہ روایت کرده است: پشت سر امام باقر علیه السلام نماز می خواندم؛ ایشان سوره حمد و 
جند آيه از سوره بقره را خواندند. پدرم آمد و علت را يرسيدم. فرمود: پسرم! او عمداً اين كار را كرده است تا به شما بفهماند 


-اين کار جايز است - و يادتان دهد. - . علل الشرايع ۲ : ۲۸ - 


* | ترجمه | 


بيان 


رُوِىَ فی النَهَذِيبٍ عن الْحُسيْنِ بن سيد عَنِ این أبى ععیرع أََانِ بن عُتمَانَ عَنْ إسْمَاعِيل بْنِ الْمَضْلٍ قال: صَلَى بنا بو عَبِدِ الله 
عليه السلام أو بو جغفر عليه السلام فا بِمَاتَحَهِ الکتاب و آخر شور الْمَائَدَهِ فلا یلم ات إلا فقال أمَا إِنَى إِنمَا أَرَدْتٌ أنْ 


و الظاهر أن هذا الخبر غيره و سليمان لعله ابن عبد الله بن الحسن و المسئول عبد الله و أبى زيد من النساخ و التعليم فى الخبرين 
الظاهر أنه تعليم جواز الاکتفاء ببعض السوره و عدم وجوب تمامها أو عدم وجوب السوره مطلقا كما فهمه الأكثر أو تعليم التقيه 
كما فهمه الشيخ فى التهذيب و لا يخفى ما فيه إذ يفهم من كلامه أنه لم يكن المقام مقام تقيه و فعل الصلاه على وجه التقيه فى 
غير مقام التقيه بعید جدا إلا أن يقال هو مبنى على عدم وجوب تمام السوره و علمهم عليهم السلام أن فى مقام التقيه ينبغى 
تركك المستحب و الاكتفاء بالبعض و حمله على نافله يجوز الاقتداء فيها أو صلاه الآيات فى غايه البعد فالظاهر منه عدم وجوب 
تمام السوره مطلقا. 


##[ترجمه ]اسماعیل ابن فضل روايت كرده است: امام صادق عليه السلام يا امام باقر عليه السلام همراه ما نماز می‌خواند و 
سوره حمد و آخر سوره مائده را قرائت كرد. وقتى سلام نماز را كفت روى به ما كرد و فرمود: فقط می‌خواستم به شما ياد 
دهم. - . التهذ یب ۱: ۲۲۰ - 


به ظاهر این روايت» غير از روایت قبلی است. شاید سلیمان. عبدالله ابن حسن باشد و کسی که از وی سؤال شده عبداللہ باشد و 
«اپی» را کاتبان اضافه کرده باشند. تعلیم در هر دو خبر ظاهرا تعلیم جواز اکتفاء به بخشی از سوره و عدم وجوب تمام كردن 
سوره يا به طور مطلق واجب نبودن خواندن سوره است همان طور که بسیاری از علما چنین برداشت نموده اند. يا تعلیم تقیه 
است که برداشت شيخ همین می باشد و اشکال این برداشت روشن استء چرا که از کلام امام برداشت می شود که در مقام 
تقیه نبودند و نماز خواندن از روی تقیه در حالی که در مقام تقیه نیست بعید می‌باشد. مگر اينكه گفته شود: خواندن تمام 
سوره واجب نیست - بلکه مستحب می باشد - و امام به آنها ياد داد که در مقام تقیه می توان مستحب را ترک و اکتفا به 


بخشی از آن نمود - تمام سوره را نخواند بلکه به خواندن قسمتی از آن اکتفا کرد - . 


بعید است. ظاهر این روایت آن است که به طور مطلق واجب نیست تمام سوره خوانده شود. 


* | تر جمه | 
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ال عَنْ أبيه عن علق بن راهيم عَنْ أبيه عن نیال بن رار عن يونس عَنْ جماعو من أضر ڪاپ ال یل أَبُو عَبدِ الله عليه 
السلام ما الله ابی من لها لا تجل لل جل آن نْ صلی و عَلَى شاربه الا قال له یمک من الْقراءه و الذعَاء(۴). 


ص: ۳/۸ 


.١ -١‏ راجع ج ۸۴ ص ۱۸۹ بذیلها. 
۲-۲. علل الشرائع ج ۲ ص ۲۸. 
۳ ۳ التهذیب ج ١‏ ص ۲۲۰. 

۴- ۴. علل الشرائع ج ص ۳۲. 


و مله عَنْ أبيه عَنْ مد بن عبد الله عَنْ أخم 


تی یٹ سر ہت 
عبد الک قَالَ سَمِعْتٌ أا عید الله عليه السلام تتول: لا نی قارع للق خيلة ناک و 8 222 
و مِله عن ا 4 عن سرد بن عبد الله عَنْ ا بن يَزِيدٌ عَنْ حماد د عَنْ خریز عن ن زاره ڪن آبی سی ی بح 
طویلی يَقُول: افأ موز 


مہ و الْمَافِقِي كن رات هزم المعو فى ال و الظهر و عضر لا بب ی لک أن تقدأ 
رهما فى لاه الظهر عى بو لجع إماماً كنك أو عير مام 0 


بر جمه العلل يونس از گروهی از اصحاب ما روايت كرده است که از امام صادق عليه السلام سؤال شد. علتى كه به خاطر 


- ۳۲ ۲ 


است نماز خواند» پرسیدم فدایتان شوم» چرا؟ فرمودند: حنا مانع قرائت می شود. - . علل الشرایع ۲: ۴۲ - 

و نيز العلل زراره در روایت بلندی از امام باقرعلیه السلام روایت کرده است که حضرت فرمود: سوره جمعه و منافقین را در 
روز جمعه در نماز صبح» نماز ظهر و عصر جمعه بخوان چرا که خواندن آنها در بن روز سنت است و شاسته تو نیست. جه 
امام باشی جه مأموم - جه فرادی بخوانی - در نماز ظهر روز جمعه به غير از اد 


ين دو سوره بخوانى. ہے . علل الشرايع ۲: مع - 
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۸ 


اجب و اون عن علق بن أ الفاق عَنْ محمد بن جفقر لتق عن محمد بن إِشماعیل اهز مکی عَن الح : ین بن 
۷ .×× ات الرضا عليه السلام ‏ 


من الود كَقَالَ کل من كرا كل هوالع 

من بها كذ عوف اقوجید فلت کیت تَفْرزُا ال كما بر الاس و زَاد فيه که ال ر ی کلک الل ر تین کک 
ترجمه ]التوحید و العیون: عبد العزیز مهتدی گفته است. از امام رضا عليه السلام در مورد - حقيقت - توحید پرسیدم» 
فرمود: هر کس قل هو الله احد را بخواند و بدان ایمان داشته باشد معنای توحید را فهمید است. پرسیدم چگونه بخوانیم: 
فرمود همان طور که مردم می خوانند و در آخرش بگو: كذلك الله ربی كذلك الله ربی(پرورد گام این چنین است!). - 
التوحید: ۲۸۴ و العیون: ۱ : ۱۳۴ - 
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بيان 


أكثر كتب الحديث فى هذا الخبر كذلك الله ربى ثلاث مرات (۴) و عد الشهيد فى النفليه من مستحبات القراءه قول كذلكك 


اللہ ری ثلاث مرات خاتمه التوحيد و استدل عليه الشهید الثانی فی شرحها بهذه الروایه 
و با رَوَاه عَبْدٌ الرّحْمَنٍ 
ص: ۳۹ 


.١ -١‏ علل الشرائع ج ۲ ص ۴۲ء راجع شرح ذلكك ج ۸۴ ص ۲۶۳ باب حکم المختضب فی الصلاه. 

۲- ۲. علل الشرائع ج ۲ ص ۴۵. 

۳ ۳. التوحید ص ۲۸۴ ط مکتبه الصدوق» عیون الأخبار ج ۱ ص ۱۳۴. 

۴- ۴. لکنه مخالف لساثر الروایات كما رواه فى الکافی ج ۱ ص ۱ مع ما فی ساثر الروایات التی تصرح بأن اللبی صلی الله 
نكو له IE‏ ال انعم ا له اه الله اھ فافالسو كد لكف لله ون كل لكك للف رس شا 
2 مون . ت 3 ربی ربی ر 


الآبتين الأخيرتين» راجع فی ذلک ج ۹۲ ص ۲۱۸. 


بن تاج (۱) 


عن الصَّادِقٍ عليه السلام: أَنَّ اب٤‏ حَدٌ و فرغ منها قال کذلک اللهُ أو کذاک الله رَبّى 


**[ترجمه ]در اكثر کتب حديثى در این خبر سه مرتبه «كذلك الله ربی» آمده است. شهيد در كتاب النفليه سه مر تبه « کذلکث 
الله ربی» گفتن را در آخر سوره توحيد از جمله مستحبات قرائت دانسته است و شهيد ثانى در شرح اين نظر به همین روايت و 
روايت دیگری - . التهذيب ۱: ۱۷۱ - 


از عبدالرحمن ن ابن حجاج از امام صادق علبه السلام استدلال کرده اسشیت؟ : حضرت فرموده است: پدرش امام باقر عليه السلام 


وقتى قل هو الله احد را می خواند و تمام می کرد سه مرتبه می گفت: کذلک الله يا كذاكك الله ربی. 
| تر جمه | 
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يود عن محمد بن علی الا عن أبى بكر بن نب الله الَابُورىٌ عَنْ عدي الله : بن أت الطانی عَنْ أبيهِ و عَنْ أَحْمَدَ ِن 
اتزاهیم الْخوزی تر نْ |تراهیم بين مَروَانَ عَنْ جففر بن مح بن یراد عَنْ عم فك زح وا اوق وص تین فى فد 
شان عن علق بن محمد بی عهروته عن کاو بي یمان مجییعاً عن الصا عن آبائہ عليهم السلام قال ال یبن أبى طالب 
عليه السلام: صَلَّى 


کا شرل الله صلی ال عليه و آله ها ال را ى الْأَولَى قل با ها الکافزون و فى الَْخْرَى قُلْ ُو ا ل اعد نم قال َرَت کم 
E‏ 


صحيفه الرضاء بسندہ عنه عليه السلام: مثله 7 


در ركعت اولى قل يا ايها الکافرون و در دیگری - ركعت دوم - قل هو الله احد را خواند» سپس فرمود: یک سوم و یک 


در صحيفه الرضا هم جنين روايتى با جنين سندى آمده است. - . صحيفه الرضا: - 
* | ترجمه | 


»۲۰« 


ماش این الشَّوخء عَنْ أبيه عن المفید تن ان قولوَیّه عن أبيه عن مہ مد بن عد الله عَنْ علی بن عُمَر العطار قال: خلت علی 


آبی الْحَسَن الع ری عليه السلام بوم التََانَاءِ ال لم رک أفس تال کرت الْحركة فی یوم این قال ا عل من أحبٌ أن 


یه الله شر یوم این قفا فی اَل زکعه مِنْ اء لاه هل اَی عَلَى الٍنسان م را و امن عليه السلام قالش 
ذلک اليم و لقَاهُمْ نضرءٌ وَ سُرُورا(ئ)۔ 


ص: ۳۰ 


.١ -١‏ التهذيب ج ۱ ص ۱۷۱ و فيه تكرار الجمله مرتین» فلا يصلح اخراجه شاهدا نعم ما روى فی خبر رجاء بن أبى الضیحاک 
عن الرضا عليه السلام( العيون ج ۲ ص ۱۸۳) أنه كان إذا قرأ قل ہُو الله دٌ قال سرا الله أحد» فاذا فرغ منها قال: کذلک الله 
ربّنا- ثلاثا يصلح لكونه شاهدا على ذلك» الا أن الخبر ضعیف. و الخبر لا ينافى ما أشرنا إليه من الاعتبار حيث صرح عليه 
السلام بمتن الآيه الأولى عند تمامها و أشار الى الابات الثلاث الأخيره بقوله« كذلك الله ربنا؛ ثلاث مرّات آخر السوره الا أنه 
خلاف سنه النبی صلی الله عليه و آله. 

۲-۲. عيون الأخبار ج ۲ ص ۳۷. 

.۲۰ صحيفه الرضا ص‎ .۳ ٣ 


ع- ۴۔ أمالى الطوسی ج ۱ ص ۲۲۸. 


##ترجمه آمجالس ابن الشیخ: على ابن عمر عطار روایت کرده است: روز سه شنبه نزد امام حسن عسکری عليه السلام رفتم. 
امام فرمود: دیروز شما را ندیدم» گفتم از حرکت - رفت و آمد - در روز دوشنبه کراهت دارم امام فرمود: ای علی! هر کس 
می خواهد خدا او را از شر شومی دوشنبه در امان دارد؛ در ركعت اول نماز صبح سوره هل أتى على الانسان - سوره دهر - را 
بخواند. سپس ابوالحسن عليه السلام این آيه را قرائت کرد افوَقَامُمْ الله شر ذلك لیم وَلَقَاهُمْ نَضْرَهَ رھ کا رکا ری 


عو [خدا ایفان را از شر آن روز نگه داشت و آنان را طراوت و شادمانی بخشید.) 
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الإ مع و ہیی ہر جی <<« 
جب من لم یر صلاته ار فی یله اندر کیت فل لاه و ژوی مار کت هله مَنْ لَم بَقْرَأ فیها قل هُوَ الله أحدٌ 

زا 077 دکوتا مع ما 

9 ا لخر عَلَى ما قذ رُویَ و اد ترك ورة ما فيا ال 9 

عق الله اک و[ 07 لضیهعا آغطی 7رت ما را و نوات الشوزه ای تک و 7 جوز أن یف تین الشووكين و کون ضا 


امه و لکش يكو كذ تدك الفضل تا 


قلاخ السَائلء: رَأَئْتُ فی کتاب مایخ خواص من الشیعه لِمولَاتا أب بى لسن علی بن محمد و ملاتا اخسن بن علي العنکریّین 
مَذَا لفظ السّائل و لَفْظةُ عليه السلام تم ذ کر عذه الروَايَه(5). 


##[تر جمه ]الاحتجاج: گفته است: محمد حمیری به حضرت قائم عجل الله تعالی فرجه الشریف در مورد واب خواندن قرآن 
در نماز و غیر نماز نامه نوشت و گفت» روایت شده است که امام کاظم عليه السلام فرمود: در شگفتم از نمازی که در آن 
سوره قدر خوانده نمی شود ولی نماز قبول می شود. روایت است نمازی که در آن سوره توحید خوانده نشود کامل نیست. نيز 
روایت است هر كس در نماز واجب سوره همزه را بخواند» یک دنیا ثواب به او عطا می شود. با توجه به روایاتی که گفتیم 
آیا جایز است فقط سوره همزه را بخواند و بقیه سوره هایی را که گفتيم نخواند با اينكه در مورد برخی سوره ها روایت است 


که نماز بدون آنها قبول نیست و جز با آن دو سوره کامل نمی‌شود. 


توقیع - جواب - : ثواب سوره ها همان است که در روایت آمده است. وقتی سوره ای که اين واب را دارد ترک کند و سوره 
قل هو الله احد با انا انزلناه فی ليله القدر را بخواند» به خاطر فضل این ن دو سوره» واب سوره خوانده شده و ترک شده به وی 
داده می شود و جایز است این دو سوره را بخواند و نمازش صحیح است ولی با این کار فضل را ترک کرده است - اين کار 
تركك فضل است -. -. الاحتجاج: ۲۶۹ - 


فلاح السائل: در نامه اى از خواص شيعيان به مولایمان امام على نقی عليه السلام و مولایمان امام حسن عسکری عليه السلام 


چیزی ديدم که لفظ سوال کننده و حضرت اين است... سپس اين روایت را آورده است. 
غیبه الشیخ: همین روایت از عبدالله حمیری آمده است. - . الغیبه : ۲۴۶ - 


۷| تر جمه | 


بیان 


لعله مخير بين قراءه القدر فى الأولى و التوحيد فى الثانيه و بين العكس و هذا الخبر لا يدل على تعين الثانى كما توهم إذ الواو لا 
تدل على الترتيب و الخبر ورد فى الوجهين جميعا و قال الصدوق ره إنما يستحب قراءه القدر فى الأولى و التوحيد فى الثانيه لأن 
القدر سوره النبى صلى الله عليه و آله و أهل بيته فيجعلهم المصلى وسيله إلى الله تعالى لأنه بهم وصل إلى معرفته و آما التوحيد 


فالدعاء على أثرها مستجاب. 


**[ترجمه ]شاید بتوان گفت بين خواندن سوره قدر در ركعت اولى و سوره توحيد در ركعت دومى و برعکس آن تخيير 
وجود دارد و خبر بر تعین دومی دلالت ندارد چنان که تصور شده است؛ چرا که واو دال بر ترتیب نیست و روایت شامل هر 
دو می‌شود. شیخ صدوق گفته است: فقط مستحب است در رکعت اول سوره قدر و در دومی سوره توحید خوانده شودہ زيرا 
قدر سوره پیامبرصلی الله عليه و آله و سلم و اهل بيتش است و نماز گزار با خواندن این سوره» پیامبر و اهل بيتش را وسیله‌ای 
به سوى خدا قرار می دھد؛ چرا که وى به وسیله اينها به معرفت خدا رسيده است. ارزش سوره توحيد آن است که دعا در پی 
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٣< 


الخضال عَنْ ايه عَنْ سَعْدٍ بن عبد الله عَنْ أَبُوبَ بن وح عَنْ عبد الله بن الُغِیرَہ عَنْ مَعاذ بن ششلم عَنْ أبى عَبْدِ الله عليه السلام 


° 


قال: لا مدع آن ترا قل هُوَ الله أَعَدٌ و فل 
ص: ۳۱ 


۱- ۱. الاحتجاج ص ۶۹ 
۲- ۲. فلاح السائل لم تجده. 
۳٣‏ الغيبه ص ۶. 


0 


یا يها الکافژون فی سَمْعَهِ مَوَاطِنَ فى الر کعتین قبل الفجر و زکعتی وال وَ ار کعتین بَعْدَ الْمَغْربٍ و الو کعتین فى أوَّلٍ لاه الئل 


و رکعتی الاخرام وَ رکعتی الجر ذا أَضبخت بها و کعتی الطوّاف. 


قال الصدوق رضي الله عنه الأمر بقراءه هاتين السورتین فی هذه السبعه المواطن على الاستحباب لا على الوجوب (۱) الهدایه, 
عنه عليه السلام مرسللا: مثله () 


| ترجمه |الخصال: معاذ ابن مسلم روایت کرده است که امام صادق عليه السلام فرمود: در هفت جا خواندن قل هوالله احد و 
قل يا آیها الکافرون را ترک نکن: در دو ركعت قبل از طلوع فجر - افله نماز صبح - دو ركعت نافله ظهر دو ركعت نافله 
بعد از نماز مغرب. دو ركعت اول نماز شب. دو ركعت نماز احرام» دو ركعت نماز صبح وقتی با فجر صبح کردی و دو ركعت 


نماز طواف. 
شیخ صدوق گفته است: امر به خواندن این دو سوره در این موارد هفتگانه براق استحباب است نه وجوب. -. الخصال ۲: ۵ - 
الهدایه: روایت مرسلی از امام صادق عليه السلام شبیه همین روایت در این کتاب آمده است. - . الهدایه: ۳۸ ط الاسلامیه - 
##[ تر جمه | 


بیان 


قال فى الذ کری من سنن القراءه اختیار ما تضمنته روایه معاذ بن مسلم و ذکر الروایه ثم قال قال الشیخ و فى روایه آخری أنه 
يقرأ فى هذا كله بقل هو الله أحد فی الأولى و فی الثانیه بقل يا أيها الکافرون الا فى الرکعتین قبل الفجر فانه يبدأ بقل يا أيها 
الكافرون ثم يقرأ فى الثانيه بقل هو الله آحد(۳) هذا حكايه الشيخ لكلام أبى جعفر الكلينى ره و لم يذكرا سند الروايه انتهى. 


و قال الشهيد الثانى قدس سره المراد بالاصباح بها أن يفعل بعد انتشار الصبح و ظهوره كثيرا إذ قبله يستحب قراءه طوال المفصل 
فيها و الظاهر أن حد الإصباح ظهور الحمره أو ما قاربه بحيث تطلع و لما يفرغ لأن تأخيرها إلى ذلكك الوقت مكروه فإذا خاف 
الوصول إليه خففها و كذا إذا وصل إليه بالفعل. 


**[ترجمه]شهيد در كتاب الذكرى گفته است» از جمله مستحبات قرائت» خواندن موارد ذكر شده در روايت معاذ ابن مسلم 
است و بعد اين روايت را ذكر كرده است. سپس گفته است: شيخ - طوسى - گفته است و در روايت دیگری آمده است» در 
همه اين موارد بايد در ركعت اول توحيد و در ركعت دوم كافرون خوانده شود مگر در دو ركعت قبل از طلوع فجر - يا نماز 
صبح - كه در ركعت اول قل يا أيها الكافرون و در ركعت دوم قل هو الله احد خوانده مى شود و سيس در ركعت دوم قل هو 
الله احد را می خواند. - . الکافی۳: ۳۱۶ و التهذيب :١‏ ۱۵۵ - شيخ - طوسى - در اينجا كلام شيخ ابوجعفر كلينى (ره) را نقل 
كرده است. هر جند هيج يكك سند روايت را ذكر نكرده اند. يايان سخن 


شهيد ثانى قدس سره گفته است: منظور از عبارت «اذا اصبحت بهاءء(با آن صبح كردى) يعنى اين سوره ها را بعد از زمانى 


بخواند كه صبح گسترده شده و كاملا مشخص گردیده. چرا که قبل از طلوع فجر مستحب است سوره های طولانی بخواند و 
ظاهراً حد اصباح» ظهور حمره - قرمز شدن - مشرق يا چیزی نزديكك آن است به گونه‌ای که خورشید طلوع کند ولی كاملا 
طلوع نکرده باشد» چرا که تاخیر انداختن نماز صبح تا این زمان مکروه است. اگر می ترسد که به اين زمان برسد» می تواند 
نماز را سبكك کند و نیز زمانی که بالفعل به اين زمان رسیده» می تواند نماز را سبكك کند . 


] ترجمه‎ | E 
۳۳ 


الو عن تمیم بن عود لامرن عَنْ أبيهِ عن أخم خد بن عل ال ارق عَنْ راء بن أب الاك قال: ان الصا عليه 
السلام فی ربق مان تاه فى جمیع الْمفْرَوضَاتٍ فی الَاولّی اد و و تاه و فی الہ لحم وَقُلْ مُو الله اد إا فى 
لاه لاه و الظهر و العطیر يو الد فا کا6 ا اله و۸ 

REE E ال س‎ 


شوه الد و لاد المقاء 


ص: ۳۲ 


۱- ۱. الخصال ج ۲ ص ۵. 
۲- ۲. الهدایه ص ۳۸ ط الاسلامیه. 
۳- ۳. الکافی ج ۳ ص ۳۱۶ التهذیب ج ۱ ص ۱۵۵ و ما بين العلامتین ساقط من الکمبانی. 


° عم 


و كانَ قرا فی ص لَه لام ای و یز امیس فی الْولَى نید و عل أنَى علی اسان و فى الا لد و ل اک 
قیالع شش كان موم 1 ژ بالْقرَاءَہِ فی مرب و ام و ساو الیل ال زاو لاوز ی الا فی الظفر و الَْصْرِ 


2 32 


ه و ا 


2 


/ ال 4 وال آکیڑ تلات مَرَاتِ و کان فوته فى جمیع صَلاته رب 


کت 


و کا مب فی راون ول شاد اللہ و ام[ ۱ 


ماع 


ے‫ ری ê‏ 


اغفو وَارْحَمْ و تج اوز عَمَا تغله E‏ 5" کت ا 
يَدَأ بالصّااه قبل الإأطارو ان فی الطريي بت لی ایض ر ۰ 


ا الله و ای و رز کم شا وا 
المي فى :سير و لارو كان لا نم م فى الم شياو کا عليه السلام نب فى دُعَائِِ بالصّلاِ عَلی محم و 0 


السام ا ۱۰۱ 


2 
۳ 


دک فی الاه و يرکا و كان بُکیڑ بالل فی فراشه من تلازه لقن فد ۳۶ 09 رس 
عو له مین ار و كان عليه السلام بجر ب بشم له امن ن الجيم ذ فی جمیع ضلواته بل و ال کهار و 
7 


وا 


5 


وا مر ام رم ع سم م2 2 9 ره 


قال ےت ادا رخ منوا قال لک الله را ثا و ان دا رال يا یا الکافزون تا قال فى تَفسه سرا با آنا 


33 


2 مرح م2 ۔ 5 


الکافزون فاذا قرع مها قال ریّی الله وَ دینی الاشلام تاثا وَ كان إِذَا ای و ان قال ند راغ بلی و لی درک ۰ 
ا یم پیژم یامه تال عند المراغ لها سر باتكك هم بلی و كان را ف فور او ها : 
الله ود ِن لو و ین جاه لین اقا و الله ہے u‏ 0 
ہت 


ص: ۳۳ 


لی قال سرا شیعان رَبّى الأعْلَى و دا مرا يا ُا الّذِينَ منوا قال لبك الهم یک سرآد۱) 


**[ترجمه ]العیون: ابو ضحاک نقل کرده است که امام رضا عليه السلام وقتی در راہ خراسان بودند» قرائت تمامی نمازهای 
واجبشان در ركعت اول حمد و انا آنزلناه و در ركعت دوم حمد و قل هو الله احد بود» مگر در نمازهای صبح و ظهر و عصر 
روز جمعه؛ چرا که در اینها سوره جمعه و منافقین می‌خواند و در نماز عشای شب جمعه در ركعت اول حمد و جمعه و در 
ركعت دوم حمد و سبح اسم ربكك را می‌خواند و در نماز صبح روز دوشنبه و پنج شنبه در ركعت اول حمد و هل أتى على 
الانسان و در دومی حمد و هل اتیک حدیث الغاشیه می‌خواند و قرائت تمام نمازهای مغرب و عشا و نماز شب و شفع و وتر و 
صبح را با صدای بلند می‌خواند و قرائت نماز ظهر و عصر را آهسته می‌خواند. بعد از دو ركعت اول. در رکعات بعدی این 
گونه سه مرتبه تسبیح می گفت» سبحان الله و الحمدلل و لا اله الله و الله اکبر و قنوت تمام نمازهایش این گونه بود «رب إغفر و 
إرحم و تجاوز عماتعلم انك انت الاعز الاجل و الاكرم» [پرورد گارا مرا بخشای و بر من رحم کن و از آنچه از من می دانی 
بگذر چرا که تو بلند مرتبه و بزرگوار و با كرامتى.] 


اگر در جایی ده روز اقامت می گزید روزه می كرفت و وقتی شب می شد. قبل از افطار نماز می‌خواند. در راه» نمازهای واجب 
به جز نماز مغرب را دو ركعتى می‌خواند و افله نمازهای روز را در سفر نمی خواند. بعد از هر نمازی که شکسته می خواند» 
سه مرتبه این ذكر را می گفت. سبحان الله والحمدلل و لا اله الا الله و الله اکبر. وی در سفر و غير سفر» نماز ضحی (چاشت) 
نمی‌خواند و در سفر روزه نمی گرفت. وقتی می خواست دعا کند با صلوات بر محمد و آل محمد شروع می کرد و در نماز و 
در غير نماز بسیار صلوات می‌فرستاد. شب ها در رختخواب بسیار قرآن می خواند؛ وقتی به آيه بهشت یا جهنم می رسید گریه 
می کرد و از خدا بهشت می‌خواست و از عذاب جهنم به خدا يناه می‌برد. در تمام نماز شب و روز بسم الله الرحمن الرحیم را 
با صدای بلند می گفت. وقتی آيه قل هوالله احد را می‌خواند آهسته می گفت: الله احد و وقتی این سوره را تمام می کرد سه 
مرتبه می گفت: كذلك الله ربنا و وقتی سوره قل يا ايها الکافرون را می‌خواند. آهسته می گفت: آیها الکافرون. و وقتی این 
سوره را تمام می کرد سه مرتبه می گفت: ربی الله و دینی الاسلام» (پرورد گارم خداست و دینم اسلام) و وقتی سوره التين را 
تمام می کرد می گفت: بلی و آنا على ذلكك من الشاهدین» (بله من بر آن گواهی می دهم) . 


وقتی سوره لا اقسم بیوم القيامه را می خواند بعد از پایان سوره می گفت: سبحانک اللهم بلى» (منزه است خدا و پرورد گارم 


رف سروه تا ابن یرای خر اف رت را عند الله خی من اللهُو وَمِنَ الجارّه - للذین اتقوا - وَاللهُ خير الرَازِقِينَ 4 (بگو: 


«آنچه نزد خداست از سر گرمی و از داد و ستد بهتر است» - برای اهل تقوا - و خدا بهترین روزی دهند گان است».) 


وقتی سوره فاتحه الکتاب را تمام می کرد می گفت: الحمدلله رب العالمین و وقتی سوره سبح اسم ربک الاعلی را می خواند 
آهسته می گفت: سبحان ربی الاعلی و وقتی آيه يا ايها الذين آمنوا را می خواند» آهسته می گفت: «لبيكك اللهم لبیکث». ۱ 


* | تر جمه | 


بيان 


ذکر الأكثر استحباب قراء» هل آتی فى غداه الائنین و الخمیس و اقتصروا عليه و زاد الصدوق قراءه الغاشیه فى الثانیه و قال من 
قرأهما وقاه الله شر اليومين و التسبیح فى الأخراوين لیس فيه و اللہ آکبر فى أكثر النسخ المصححه القدیمه و إنما رأيناها ملحقه 
فى بعض النسخ الجدیده. 


و قال فی الذكرى من سنن القراءه أنه إذا ختم و الشمس و ضحاها فليقل صدق اله و صدق رسوله و إذا قرأ الله حير أ 
یضر کون قال الله خير الله أكبر و إذا قرأ د م الّذِينَ مروا برَبّهم يَعْدِلُونَ قال كذب العادلون بالله و ذا قرأ لد للّه الى لَم يَتَحِذْ 
َلَداً إلى و کے تکبیرا قال الله آکبر تلاا و روی ذلك (۲) 


عمار عن الصادق عليه السلام. 


ال و رَوّی عبد الله امَك مرت أا عن الاق عليه السلام: فی للعود إا مو لی أن رل قو َه وَ اذا مر یه فیها ذ كر 


الخ و الثار سال الله الع و مود الله من الثار و دا مرب یا یه الِّينَ متا قال لبیک رَبنا. 


#* ترجمه ]| کثر علما گفته اند که مستحب است هل أتى على الانسان - سوره دهر - در نماز صبح روز دوشنبه ها و ينج شنبه 
ها خوانده شود و علما به همین اکتفا کرده‌اند ولی شيخ صدوق قرائت سوره الغاشیه را به روز پنج‌شنبه افزوده و گفته است» هر 
کس اد ین دو سوره را بخواند خداوند او را از شر این دو روز در امان نگه می‌دارد. و الله اكبر در تسیحات دو ركعت آخر» در 


اكثر نسخه های تصحيح شده قدیمی نيست و ما آن را در نسخه های جديد ديديم که اضافه شده است. 


در کتاب الذ کری گفته است: از جمله مستحبات قرائت ئت اين است که وقتی سوره شمس و ضحی را تمام کرد بايد بگوید خدا 
و رسولش راست می گویند. وقتی آیه ان بش رکون را می‌خواند بگوید» خدا بهتر است» خدا بز رگ است. وقتی آيه 
لد لله الى عَلَقَ الماوات وَالأَوْض وَجَعَلَ لمات رالود © الذيق کلزرا رهم ارب .انعام/ ۱ -), شتا یشان شدای 
را که آسمانها و زمين را آفربد. و تاریکیها و روشنایی را يديد آورد. با اين همه کسانی که کفر ورزیده اند [غير او را] با 
ی رتر اكنال رت ی 
الب لم خد ولا ولم يكن ا له شریکه فی امک وَلَمْ یکن له وق مّنَ اذل و كبر تکییڑا - [١ ]١[‏ ۱۱۱ وم زو كو 
«ستايش خدايى را كه نه فرزندی گرفته و نه در جهاندارى شریکی دارد و نه خوار بوده كه [نياز به] دوستى داشته باشد و او را 
بسیار بز رگ شمار.] بخواند» سه مرتبه بگوید الله اکبر و این سخن را عمار از امام صادق عليه السلام روایت کرده است. -. 
الات ۱ :۲۲۱ - 

سپس گفته است. عبد الله مزنی روایت مرسلی از امام صادق عليه السلام نقل کرده که حضرت فرمود: شایسته بنده است هر گاه 
نماز می‌خواند قرائت آن را شمرده شمرده بخواند. وقتی به آیه‌ای می رسد که در آن بهشت و جهنم ذکر شده است از خدا 


بهشت بخواهد و از شر آتش جهنم به خدا يناه ببرد و وقتی به آيه «يا أيها الذین آمنوا» می‌رسد. بگوید لبیک ربنا. - . التهذیب 
1 


* | تر جمه | 


قلت 


ا 


هذه الروايه تدل على جواز التلییه فى الصلاه و مثا روَايَهُ 
الصّلاء فدَعَاء لو سیخ فاذا دَعَثْهُ الْوَالِدَهُ بقل نیک انتهی. 


بی جریر(۴) عَن الك اظم عليه السلام قَالَ: إِنَّ الرَّجُلَ دا كان فی 
* | ترجمه ]این روایات دلالت بر جواز تلبیه - مد لیک گفته - در نماز می کند و مثل همین روايت را ابوجرير از امام كاظم عليه 


السلام نقل کرده است که حضرت فرمود: اگر کسی در نماز باشد و پدرش او را صدا زند» تسبیح بگوید؛ وقتی مادرش صدا 
زد بگوید: لبیک. پایان سخن 


بد > | ترجمه ] 
»¥« 


العيون» عن عَلِىٌ بْن عَژد الله بن الوراتی عن مد بن عبّد الله عن بَغقوب بْن يزيد عن مُحَمّدِ بن خشان وَ أبى مُحَمّدِ النبلق عن 


الْحْسَيِن بْن َد الله َنْ مُحَمّدِ بن عَلی بن شَاهَوَيْهِ عَنْ أبى الحسن السَانغ عَنْ عمه قال: خرجت مع الرضا عليه السلام إلى 


س 


ص: ۳۴ 


.۱۸۳ -۱۸۰ عيون الأخبار ج ۲ ص‎ .١ -١ 
.۲۲۱ التهذیب ج ۱ص‎ .۲ -۲ 
.1۶۲ التهذیب ج ۱ ص‎ ۳-۳ 
.۲۳۶ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .۶-۴ 


اسان فما راد فى اران على الحمد و إ0 بر فى الأولى و الحقد و فل هو الله أَخد فى اقاصتظ 


[ ترجمه |العيون: ابوالحسن صائغ از عموى خود نقل كرده است كه گفته است. با امام رضا عليه السلام به سمت خراسان 
حركت كردم. حضرت در نمازهاى واجب در ركعت اول فقط حمد و سوره إنا أنزلناه و در ركعت دوم فقط حمد و قل هو الله 


احد را می خواند. -. عيون الاخبار ۲ ۲۰۶ - 
* | تر جمه | 


۲۵۰ 


۳ 


ہے ۵ 


6 


زب شتا عق معد بن نید ابید و غورد الد بن شخي تمعن عتان فن م 


03 


بلند با اين عبارت تعوّذ كرد: «اعوذ بالله السميع العليم من الشيطان الرجيم و اعوذ بالله ان بحضرون» سپس بسم الله الرحمن 
الرحيم را بلند گفتند. - . قرب الاسناد: ۵۸ - 


| ترجمه | 


بيان 


قال فى الذكرى من سنن القراءه الاستعاذه قبلها فى الركعه الأولى خاصه من كل صلاہ و يستحب الإسرار بها و لو ذ فى الجهريه 
قاله الأكثر و نقل الشيخ فيه الإجماع منا 

ال 

انتهى 

**[ترجمه آشهید در کتاب الذكرى گفته است: استعاذه از جمله مستحبات قرائت مر ا کم اولض نازاست وبابد 
قبل از قرائت گفته شود و مستحب است آهسته بگرید هر چند نمازی باشد که قرائت آن جهری است. بيشي علما هميق نظر را 
دارند و شیخ اجماع علمای ما را بر این مطلب نقل کرده است. حنان ابن سدیر گفته است» يشت سر امام صادق عليه السلام 


نماز می‌خواندم. امام با صدای بلند تعوذ کرد. سپس با صدای بلند بسم الله الرحمن الرحیم گفت؛ و این روایت حمل بر جواز 


این عمل می شود. پایان سخن 


و آقول 


لم آر مستندا للإسرار و الاجماع لم يثبت و الروایه تدل على استحباب الجهر خصوصا للامام لا سیما فى المغرب إذ الظاهر اتحاد 


الواقعه فى الروایتین و يؤيده عموم ما ورد فى إجهار الامام فى سائر الأذكار الا ما آخرجه الدلیل. 
نَحَمْ وَرَدَ فی صحبحه صَفْوَانَ (۴) 


قال: لت خلت أبى عبد الله عليه السلام اما کات قرأ فی فاته الکتاب بشم الله الؤإحمن الرَّحِيم- فاذا کانث صَنَاةٌ لا يجهر 


فيا بلقراعه جَهَرَ ب بشم الله الإحمنِ الرحیم و خی ما سی ذلک. 


و إنه يدل على استحباب الاخفات فی الاستعاذه لن قوله ما سوی ذلك یشملها و یمکن أن يقال لعله عليه السلام لم یتعوذ فى 
تلك الصلوات و الاستدلال موقوف على الاتیان بها و هو بعید إذ تركه عليه السلام الاستعاذه فى صلوات متوالیه بعید لکن 
دخولها فى ما سوی ذلک غير معلوم إذ یحتمل أن یکون المراد بما سوی ذلك من القراءه أو من الفاتحه بل هو الظاهر من 
السیاق و الا فمعلوم 


ص: ۳۵ 


.١ -١‏ عیون الأخبار ج ۲ ص ۲۰۶ فى حدیث. 
۲- ۲. قرب الاسناد ص ۵۸ ط حجر. 


أنه عليه السلام كان يجهر بالتسبيحات و التشهدات و القنوتات و سائر الأذكار و الاستعاذه لست بداخله فى القراءه و لا فی 


الفاتحه بل هى من مقدماتها و الله يعلم. 


** | ترجمه |مستند آهسته كفتن تعوّذ رانديده ام واجماع هم ثابت نشده است. روايت بر استحباب جهر مخصوصا در نماز 
مغرب برای امام دلالت دارد» چرا که ظاهرا قضيه در دو روايت یکی است و از طرفی؛ عموم آنچه كه در مورد بلند خواندن 


امام در ساير ذكرها وارد شده» به جز مواردى كه دليل آن را خارج كرده باشد. مؤيدى بر اين مطلب است. 


البته در صحيحه صفوان آمده است كه گفته است: مدتى يشت سر امام صادق عليه السلام نماز مى خواندم. ايشان در سوره 
حمد بسم اللہ الرحمن الرحیم را می‌خواند و اگر نمازی بود که نباید جهری خوانده می شد بسم الله الرحمن الرحیم را بلند 
می كفت و غير بسم الله را آهسته می گفت. این روایت بر آهسته گفتن استعاذه دلالت دارد» چرا این قسمت از روایت «ماسوی 
ذلکت»» شامل استعاذه هم می‌شود. 


ممکن است گفته شود: امام عليه السلام در نمازهايى که بايد به صورت اخفاتی خوانده شود استعاذه نمی کرد و استدلال 
كردن به آهسته گفتن تعوذء فرع بر این است که تعوذ شود. این برداشت بعيد است» چرا که بعيد است امام عليه السلام استعاذه 
را در نمازهای متوالی ترک کرده باشد ولی اينكه استعاذه داخل در قيد «ماسوی ذلكك» باشد. معلوم نیست به خاطر اينكه 
احتمال دارد منظور از «ماسوی ذلک» بخشی از قرائت يا فاتحه باشد. که ظاهر عبارت هم چنین است و گرنه معلوم است که 
حضرت تسبیحات و تشهد و قنوت و ساير اذ کار را بلند می گفت و استعاذه داخل قرائت و فاتحه نیست بلکه از مقدمات فاتحه 


* | تر جمه | 
» 


لتَوْحِيدُ عَنْ أَحْمَدَ بن الین عن مُحَمَدِ بن شرلیمان عَنْ مُحمّدِ بن بشبی عَنْ مُحمّدِ بن عبد الله الاش عَنْ جَعْمّرِ بن یمان 
عَنْ تزید الک عَنْ مرف بن عَدِد الله عن عفران بن حص ين: ال صلی الله عليه و آله بعك سرب و اش تعمل علیها علا 
عليه السلام قلا وسوا ماو کل یر یو هر با فی کل اللا بل ہُو الله اد َقَالَ باعل لم فعلت هدا ال نی 
من مُو الله اد الاب صلی الله عليه و آله ما آییتها حتّى آعبک الله عو و جل (0. 


مجمع البیان» عن عمران: مثله (۲). 


**[ترجمه ]توحید: عمران ابن حصین گفته است» پیامبر خدا صلی الله عليه و آله و سلم گروهی را برای جنگ رهسپار ساخت 
و على عليه السلام را بر ایشان گماشت. وقتی با ز گشتند» رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم از ایشان جویای حال شد. 
گفتند همه چیز خوب بود جز آن که على عليه السلام در همه نمازهایی که با هم خواندیم. سوره قل هو الله احد می خواند. 
حضرت رسول صلی الله عليه و آله از على پرسیدند» چرا چنین کردی؟ امیرالممنین پاسخ داد: زيرا من اين سوره را دوست 


دارم. حضرت رسول صلی الله عليه و آله و سلم فرمود: تو این سوره را دوست نداشته‌ای مگر اينكه خداوند تو را دوست داشته 


ست. -. التوحبد: ٩۴‏ -. 
مجمع البیان: روایتی از عمران مثل همین روايت آمده است. -. ثواب الاعمال: #١‏ - 


] ترجمه‎ | E 
۷ 


َوَابُ الْأَعْمَالِء عن مُحمّدِ بن الْحَسَن بن الْوَلِيد عَنْ مُحمّدِ بن یی العطار عَنْ مُحمّدِ بْن آخمة الأشعری عن سل بن الْحَسَنِ عَنْ 


مُحمّدِ بن عَلی بن آشرباط عَنْ عَمّهِ بَغقُوبَ عَنْ آبی الحسن العبدی قال قال أبُو عبد الله عليه السلام: مَنْ ترا قل هُوَ الله أحدٌ و إن 


2 


ارلا فى یله الْقَدرِ و آي الکزسی فی كل رعو من تطرّعه فقذ قح الله 4 باغظم آغمال الْآدَمِئِينَ ال من أَشْبَهَهُ أؤ راد علیه (۳ 
دعوات الراوندی» عن آبی الحسن العبدی: مثله فلاح السائل» باسناده إلى التلعکبری عن آخرین عن الکلینی عن محمد بن 
الحسن و غیرہ عن سهل عن محمد بن علی: مثله:(۴) 

| ترجمه |ثواب الاعمال: ابوالحسن عبدی گفته است: امام صادق علبه السلام فرمود: هر کس در هر رکعت از نماز مستحبی 


خود قل هو الله احد و انا انزلناه فى ليله القدر و آيه الكرسى را بخواند» خداوند راہ بهترين اعمال آدميان را برای او می گشاید؛ 
مگر کسی كه مانند او و بيش از او این عمل را انجام دهد. 


روایت امدة است. 
۷| تر جمه | 


5 


آقول 


سيأتى فى باب فضائل السور عن الْوَاقِرٍ عليه السلام أنه فَالَ: مَنْ قراً شورة الذَّحَانِ فی فرانضه و وافله َه الله من الْآمِنِينَ یوم 
یامه وَ له تخت عزشه و حَاسَبَهُ حتاباً يَسِيراً و أغطاه كاب يمينه (۵. 


ص: ۳۶ 


.١ -١‏ التوحيد ص ۴ ط مكتبه الصدوق. 
۲- ۲. المجمع ج ٠١‏ ص ۵۶۷. 

۲ واس الاعبال سض ۳۲۰ 

۴ ۴. فلاح السائل ص ۱۲۷ و ۱۲۸. 

۵- ۵. ثواب الاعال ص 3+۳ 


ر وَعَنْةٌ عليه السلام قال: مَنْ أَذِمَیَ فی فرانضه و نَوَافِلِهِ قراءة وره ق وَسّعَ الله عليه ره و و أغط ا٤‏ کاب نے و ا ا 


سیر( 


٠ 


رو الک فی فراْضه و توافلة ات ال 4 قله ایم اد 


و عن الباقر عليه السلام قال: مَنْ قَرَ 
َاءَ الله (۳). 
سے رہ 


و عن الصاو عليه السلام قَالَ: من اجب علی كل مین إا کا لا نت ع أن یر فى لَه لجع الْجْمَعِ و تریح اشم ریک 


سے اخ ہی خی خی 


الْأعْلَى و فی لاہ الظهر باتع و المافقین فاد قعل دک فَکأنما يعمل بعمل رَشولِ الله صلی الله عليه و آله و كان جَرَاؤُ و 
ََائهُ علی الله الْعَنََّ(۶)۔ 


o 


;£ 
ما 
ES‏ 
۰ 
۹ 
5 
اڈ 
5 
و 
أو 
f‏ 
۳۹ 
5 
3 


سم سی و‫ ( 


2 


و عَنّهُ عليه السلام قسال: مَنْ من قَرَ فا شیووه الاق و ریم فى فریضه اد الله ِن أن کرت ای کاٹ أذ کر نو 
عوفی مِنَ النّار و اَذَه لاله تلاو نه إِيَاهُمَا و مُحَافطيِِ علیهما هم هما لسن ص (۶). 


رز و 2 فی ام رم 
و عله 


عَنْهُ عليه السلام قال: َنْ را ارک الَذِی َيِه ملک فى الْمکتوبه كَل آن بَا م لم يَرَلُ فی أَمَانِ الله ّى بض بح و فى أَمَانه 
یم الْقِيَامَهِ عتی یل الکن( 


00ھ( شوره ن و الم فی فریضته أو تافلته مه الله عَرٌ و جل من آن يْصِيبَُ قفر بدا و أَعَادَهُ ٍذا مات مِنْ 


2 


و عله عليه السلام قَالَ ابروا قراءة لاهن رها فى الََراِض و التوافل مق لین 
ص: ۳۷ 


۱-۱. ثواب الأعمال ص ۱۰۴. 
۴-۴, ثرات الأعبال ص340۷ 
۳-۳ ثواب الاعمال ص ۱۰۷. 
۴- ۴. ثواب الأعمال ص ۱۰۷. 
۵- ۵. ثواب الأعمال ص ۱۰۷. 
ع ۶. ثواب الأعمال ص ۱۰۸. 


۷-۷ ثواب الأعمال ص ۱۰۸. 


۸-۸. واب الأعمال ص ۰۱۰۸ 


بالله و رَشوله نها مات فی آمیر الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام و مُعَاوية و لَمْ ُشلب قارئها دِينهُ ّى بَلْقَى الله عر وَ جل (۱). 


کی << ريه ا و اله أسشكتة الله تعالی مشاكن انار و أغطاء تلا 
مع جيه کرام مق الله و روج مین حوراء و ربع آلَافٍ تیب ان شاء الله (. 


2 


ليام قال: 
أحباء الله عیام طبه و و أمَاته ما 


2 


ہے ےک جج مع سُورَه ارم و 


2 سء 


E SS‏ فى الفریضه شُورة الم ثر ر کال حا له علی الله عو و جل أَنْ له مع مُحَمّدٍ صلى الله عليه و 
آله فی دَرَجَته و لا بذ رکه فى یاه الا مَفَاء أتدا(ع). 


2 
۔ 


َل عليه السلام قال: ن َرأ یل تی عَلَى الْإنْسَانٍ فی کل عداو می - رَوَجَهُ الله من احور تَمَائَمائَهِ عَذْرَاءَ و آزبعه الَا 


تیب و حوراء من اور الّعین و كان مَع مُحَمَّدٍ ص (۵). 


ئ 


۱ 


3 


با سا EE‏ ث و إِذَا 
السَمَاءٌ ام لَمْ يجب ال من اجه و لَمْ جره من اله حاجرٌ و لَمْ رل بر الله یه حى يرع من الحساب (۶) 


۵ 


و َه عليه السلام قال: من رز یامه من ار و لم ته ول راا و مر علی 


جشر جهن و لا يُحَاسَبٌ یوم الْقََامَه(/01. 


0 8 


2 


و عنه ع عنه علبه السلام د قال: مَنْ 
A)‏ 


رومع 
2 


و عَنْهُ عليه السلام شال: مَنْ کائث قراءته فی فرافضه بالسَماء و الطارقِ کانث له عِنْدَ الله يَوْمَ الْقَِامَهِ جاه و مَنْْلهُ وَ كان من رُفقَاءِ 
لین و ضحابهم فی الجنّه(٩).‏ 


و عَثهُ عليه السلام قَالَ: من َرأ سح اشم شم ریک الأَعْلَى فى 


ص: ۳/۸ 


ء ارات الأعمال ص ۱۰۸. 
۲- ۲. ترات الأعمال ص ۰۱۰4 
۳-۳ واب الاعمال ص ۸۰۹ 
۴- ۴. ثواب الأعمال ص .٠١4‏ 
۵-۵. ثواب الأعمال ص ۰۱۱۰ 
۶-۶. ثواب الأعمال ص ۰۱۱۰ 


۷۷ ثواب الأعمال ص ۰۱۱۰ 
۸ھ ثواب الأعمال ص ۰۱۱۰ 
۹- ۹. ثواب الأعمال ص ۰۱۱۰ 


اذل من ی آبواب جنشت ان شاه له( 
و عَله عليه السلام قال: مَنْ دمن قراعة هل آتاک سے دیث لاه فی فریضه أو افله شاه له برخنته فی ادا و اآخره و آنه 


1 يَوْمَ لاه من عذاب الا ر(1). 


ما 


و عَلهُ عليه السلام قال: روا شور الجر فی ان کم و تافلکم اه شور اين بن عَلی- من رها 
السلام َو امه فی َرَج مِنَ الْجَنّهِ إ٥‏ الله ري حكيم (۳). 


كان مع الْحَسَيِنِ عليه 


ر 
8 27 


و عَنْهُ عليه السلام قَالَ: من کان فوا فى ربک هآ فم يها لبد كان فی اليا مرو ديق الصَالحین و كان فى ال خر 


َّ له مِنَ اله کان و کات يوم الاه من رُكَفَاءِ ای و الشْهَداء و السَالحین (۴). 


أ 


ا 


مَنْ قرا الین فی فرانضه و توافله آغطی من اجه ی يَرْضَّى إِنْ شاء الله (۵). 


می 2 
انا أ 


و عَلَهُ عليه السلام قال: مَنْ قَرَ 
قاستَنف الْعَمَلَ (۶). 


راء فی یل الَذر فی فریضه مِنْ فرانض الله نَادَى مناد یا عو الله رل لک ما عضی 


۱ 


و سب ۳ 7 2 
0 2 2 ید 


0 ی ال لع ب اس _ ۱ 


َه عليه لام ال: من را شور آلهاکم کار فی فریضه نب اله 5ه واب و جر ماله شهید و من ترا فى تفه كب له 
قات گت هيدا و صَلّی مَعَهُ فى فریضته أَرَُونَ صَفَاً من العلابِکھ إِنْ 07 200 


2 


وَعَنْهُ عليه السلام ة قال: مَنْ قَرَ 


ا 


و الْعضرِ فى توافله به اله بوم القيامه مشرقا وجهه 
ص: ۳۹ 


.1٠١ ثواب الأعمال ص‎ .1-١ 
.۱۱۱ تواب الاعمال ص‎ .۲ -۲ 
۱۱۱ بد كواب الاخالص‎ 
١١١ ثواب الأعمال ص‎ .۴ -۴ 
١١١ ه- ه. ثواب الأعمال ص‎ 
۸۹۴۲ ثواب الأعمال ص‎ .۶ -۶ 
۰۱۱۲ ثواب الأعمال ص‎ ۷-۷ 
.۱۱۳ ثواب الأعمال ص‎ ۸-۸ 


کات سط بذشل اجه( 


2 


1 و عَتْةُ عليه السلام ة قال: م 


من قرا یل لكل هُعرّو فى فرانضه مت عَنْهُ الَْفْرَ و بث علیہ لزق و تم له ميته الشوم(1) 

و ا من َرأ فى قَرَائْضِهِ أ لع > ر کیت عل رک د هد لَه یوم القیاعه کل سل وَج لر کانمن 
الَمص لین و يُنَادِى لَه يوم اْقيامه مناد ص َم عَلَى عودی لت شهادتکع 4 4 
اث عله ۳ 


قال الصدوق ره عند ذ کر هذا الخبر من قرأ سوره الفيل فلیقراً معها لإيلاف فى ركعه فریضه فانهما جميعها سوره واحده و لا 
يجوز التفرد بواحده منهما فى ر کعه فریضه. 


2 عن خر 
و و م 
من قرا سُورَة | ر 


سوره 


5-5 
6 
= 

5 

3 

3 
1 

CE: 

3 
A. 
5 

e 
5 
٦ 
ہج‎ 

5 

١ 
0 
(> 
۵ 
2 


و عن الباقر عليه السلام قال: م 
صِيَامَهُ وَ لَمْ یحاسبه بما كانَ مِنْهُ فى الا | ا 


عو 


و عن السصَادق عليه السلام قال: مَنْ کان قرا ته 


اس 
Cena‏ 


ا 


۱۹۰ 


غطیاکک الکوتر فی فرانضه و توافله اه اللّهُ مق اكور يَوْمَ الامو و کان 
دنه عند رَسُولٍ اللِّ صلی الله عليه و آله فی أَضْلِ طوبّی (۵). 


قد 


ا ھا الكافرون ول هو اله اعد فی قَرِيضَهٍ ہے ےت ورت ونا وكا وز 


۳ 


نت فى دیوّان الشعداء و أَحتاٌ الله سعدا و أماته شهیدا و 51 به شهیدا(ع). 


2 


وه عليه السلام قال: مَنْ فا و ےہ وٹ رر ہے یرم الْقِيَامَهِ و مَعَهُ 


ب نقذ خوج الله ین جوف قبرہ فيه مان من جنر جم و من الا و من زفر جهن فلا مر مه عأ ا ى ء یوم م القيامه 


شرو أ خبرة بکل عیر ی یلاله وخ له فى الا ین أشباب ال ما لم مق وَ لم حطر علی 


ص: ۴۳۰ 


ات راب الأعمال هل “317 
۳۲ ات الأعمال حن 117 
رات الاعمال ص 
مدع ٹراپ الأعمال ص ۳ 
۵-۵. ثواب الأعمال ص 31 


۶- ۶. ثواب الأعمال ص ۰۱۱۴ 


قلبه (۱). 


0 فخ مضی بوم واح لی فیه مس مارات و لَه را فا بقل هو الله أحدٌ قیل له با َد اللہ لمت 
وَ عَنْهُ عليه السلام قال: مَنْ مضت له جمعة و لع يقرأ فيها بقل هو الله اد اگ فان فا کیت آے او n‏ 


** | ترجمه ]در باب فد فضيلت سوره ها در فد - فضيلت سوره دخان» روايتى از امام باقرعليه السلام خواهد آمد كه فرمود: «هر کس 
سوره دخان را در نمازهای واجب و مستحب خود بخواند از كسانى خواهد بود كه از قهر خدا در امانند و تحت عرش خدا 


سایه دارند و در آخرت حساب او آسان گرفته می شود و نامه عمل او به دست راستش است.»۴ 


باز امام باقر عليه السلام فرمود: هر کس در نمازهای واجب و مستحب به خواندن سوره (ق) مداومت داشته باشد» خدا رزقش 


را وسیع می کند و نامه اعمالش را به دست راستش می دھد و در حساب قیامت بر او آسان می گیرد. -. ثواب الاعمال: ۱۰۴ - 


و امام سجاد عليه السلام فرمود: هر كس سوره ممتحنه را در نمازهای واجب و مستحب بخواند. خداوند قلبش را برای ايمان 
می‌آزماید و چشم او را نورانی می گرداند و هر گز فقير نمی‌شود و خود و فرزندانش دیوانه نمی گردند. --. ثواب الاعمال: 
۷- 


امام باقر عليه السلام فرمود: هركس سوره صف را بخواند و در نماز نافله و نماز واجبش بر خواندن آن مداومت کندء خدا او 
را با ملائكه و انبیاء و مرسلين در یک ردیف قرار می‌دهد ان شاء الله. -[۲]. ثواب الاعمال : ۱۰۷ - 


سوره جمعه و اعلی و در نماز ظهر جمعه» سوره جمعه و منافقین را بخواند و اگر چنین کند. مثل حضرت رسول اکرم صلی الله 


عليه و آله عمل کرده است و واب و پاداش وی از سوی خدا بهشت است. -. ثواب الاعمال : ۱۰۷ - 


امام صادق عليه السلام فرمود: هر كس سوره تغابن را در نماز واجب بخواند» شفیع او در روز قیامت و به منزله شاهد عادلی 


نزد کسی خواهد بود که شهادت او را می‌پذ برد و از او جدا نمی‌شود تا او را وارد بهشت کند. -. واب الاعمال : ۱۰۷ - 


باز از ایشان روایت است است: هركس سوره طلاق و تحریم را در نماز واجب بخواند در قيامت محزون و خوفنا ک نخواهد 
بود و از آتش جهنم در امان خواهد بود و خداوند به خاطر خواندن و مداومت بر این دو سوره او را وارد بهشت می کند چرا 


که اين دوء سوره پیامبرند. - . واب الاعمال: ۱۰۸ - 


یا در جای دیگر می فرمایند: هر کس قبل از اينكه بخوابد سوره ملک را در نماز واجب بخواند تا صبح در امان خدا و در 


قیامت تا زمانی که وارد بهشت شود در امان او خواهد بود. -. واب الاعمال: ۱۰۸ - 


و نیز فرمود: هر کس سوره نون و القلم را در نماز واجب یا مستحب بخواند خداوند عزوجل او را از شر فقر در امان نگه می۔۔ 


دارد و وقتی بمیرد از فشار قبردر امان او خواهد بود. -. ثواب الاعمال: ۱۰۸ - 


و باز فرمودند: سوره الحاقه را زياد بخوانید چرا که قرائت آن در نماز واجب و مستحب از ایمان به خدا و رسولش است. چرا 
كه اين سوره درباره امیرالمومنین عليه السلام و معاوبه نازل شده و قاری آن تا زمانی که با خدا ملاقات کند ایمانش را از 


دست نمی‌دهد. -. تواب الااعمال: ۱۰۸ - 


و باز فرمود: هر فردی که سوره نوح را دقیق و صابر در نماز واجب و مستحبش بخواند خداوند او را در مساکن نیکان جای 
می‌دهد و از روی کرامت سه بهشت با بهشت خود به او عطا می کند و او را به ازدواج دویست حوری و چهارهزار دختر در 
می آورد ان شاءا.... -. واب الاعمال : ۱۰۹ - 


و باز حضرت فرمود: هر كس سوره مزمل را در ركعت آخر عشا يا در آخر شب بخواند» شب و روز و سوره مزمل شاهد او 


خواهند بود و خدا او را حیات طیب می‌دهد و طیب می‌میراند. - . واب الاعمال : ۱۰۹ - 


امام باقر عليه السلام فرمود: هر كس در نماز واجب سوره مدثر را بخواند حقش است که خداوند او را با حضرت محمد صلی 


الله عليه و آله و سلم و هم درجه او قرار دهد و هرگز در دنیا بدبختی نبیند. - . ثواب الاعمال : ۱۰۹ - 


امام باقر عليه السلام فرمود: هر كس سوره هل اتی على الانسان را در هر نماز صبح ينج شنبه بخواند خداوند او را به ازدواج 
هشتصد حوری زیبا رو و چهل هزار دختر باکره در می آورد که اين حوریان از حورالعین هستند و در آخرت با حضرت 
محمد صلی الله عليه و آله و سلم خواهد بود. -. ثواب الاعمال : ۰- 


امام صادق عليه السلام فرمود: هر كس این دو سوره را بخواند و در نماز واجب و مستحب جلوى چشمش قرار دهد - اين دو 
روم E‏ ان ها تا ات راتا یاه تفت ات یال ای 


خداوند تمام حاجات او را بر آوردہ می کند و هیچ چیز او را از خدا باز ندارد و تا حساب او تمام شود. خداوند به او نظر می۔۔ 
کند. 


امام صادق عليه السلام فرمود: هر كس در نماز واجب سورہ المطففين را بخواند خدا روز قیامت او را از آتش جهنم در امان 


0 


دارد و او آتش را و آتش او را نبیند و از پل جهنم عبور نکند و در قيامت محاسبه نشود. - . ثواب الاعمال : ۱۱۰ - 


امام صادق عليه السلام فرمود: هر کس سوره ذات البروج را در نماز واجبش بخواند» حشر و موقف او با پیامبران است چرا كه 


ارت سر وس فو وہ اسر اناك سوا الاعمال 00 


امام صادق عليه السلام فرمود: هر کس در نماز واجب سوره والسماء و الطارق را بخواند» در قيامت مقام بلندی خواهد داشت 


و از رفقا و اصحاب پیامبران در بهشت خواهد بود -. ثواب الاعمال: ۰- 


امام صادق عليه السلام فرمود: هر کس سوره «سبح اسم ربک الاعلی» را در نماز واجب يا مستحب بخواندہ در قيامت به او 


گفته می‌شود: از هر دری که می خواهی داخل بهشت شو - . واب الاعمال : ۱۱۰ -. 


باز از ایشان روایت است که فرمود: هر کس بر خواندن سوره غاشیه در نماز واجب پا مستحب مداومت کند» رحمت خدا در 


دنیا و آخرت او را فرا می كيرد و در قيامت از آتش جهنم در امان خواهد بود. -. ثواب الاعمال: ۱۱۱ - 


امام صادق عليه السلام فرمود: سوره فجر را در نمازهای واجب و یا مستحب بخوانید چرا که اين سوره. سوره امام حسین عليه 
السلام است و هر كس اين سوره را بخواند» در بهشت هم درجه امام حسین عليه السلام خواهد بود چرا كه خدا شکست 
تاک ایا اب 2411202 


امام صادق عليه السلام فرمود: هر كس در نماز واجبش سوره بلد را بخواند» در دنیا صالح شناخته خواهد شد و در آخرت 


جایگاہ او معروف و از رفقای پیامبران و شهدا و صالحين خواهد بود. -. ثواب الاعمال : ۱- 


امام صادق عليه السلام فرمود: هر كس سوره والتین را در نماز واجیش بخواند خدا آن قدر به وی از بهشت می دهد که 


راضی شود ان شاءالله. 


امام صادق عليه السلام فرمود: هر کس سوره انا انزلناه فی ليله القدر را در یکی از نمازهای واجبش بخواند ندا می آید ای 


بنده خداء هر جه گناہ داشتی آمرزیده شدء از نو شروع کن. - . ثواب الاعمال: ۱۱۲ - 


امام صادق عليه السلام فرمود: در قرائت سوره زلزال تنبلی نکنید چرا كه هر كس آن را در نماز مستحبش بخواند هیچ كاه به 


زلزله دچار نمی‌شود و با زلزله و صاعقه و آفت های دنیوی نمی میرد. -. ثواب الاعمال: ۱۱۲ - 


و وقتی بمیرد به بهشت می رود و خدای عز وجل می فرماید: بنده ام» بهشت را بر تو مباح کردم» هر جا خواستی سکونت 


و 2 ۰ ۰ ۰ ۰ کرو ا ۰ ۰ ۰ 5 
كزين و هرجه دلت خواست بخور. از چیزی ممنوع نیستی و از آن بیرون رانده نمی شوی. 


امام صادق عليه السلام فرمود: هر کس سوره تکاثر را در نماز واجبش بخواند خداوند اجر صد شهید و هر كس در نماز 
مستحب بخواند اجر پنجاه شهید را به او می‌دهد و چهل صف از ملائکه با او نماز می خوانند. -. ثواب الاعمال: ۱۱۳ - 


امام صادق عليه السلام: هر كس سوره عصر را در نماز نافله بخواند خداوند در روز قيامت او را نورانی و خندان و با چشمانی 


روشن بر می‌انگیزد تا با این حال او را وارد بهشت کند. -. ثواب الاعمال: ۱۱۳ - 


امام صادق عليه السلام فرمود: هر کس سوره همزه را در نماز واجب بخواند فقر از او دور می‌شود و روزی وی زياد می گردد 
و مرگ بد از وی دفع می گردد. - . ثواب الاعمال: ۱۱۳ - 


امام صادق عليه السلام فرمود: هر كس در نماز واجب سوره فيل را بخواند روز قيامت همه زمين نرم» کوه و تيه ها گواهی می 
دهند که او نماز گزار بوده است و ندا می آید» حقيقت را گفتید و شهادتتان را جه به سود او بود و چه بر ضد او پذيرفتيم. او 


را وارد بهشت كنيد و از او حساب نکشید چرا که هم او و هم عملش را دوست دارم. - . ثواب الاعمال: ۱۱۴ - 


شيخ صدوق وقتی اين روایت را آورده گفته است» هر کس سوره فيل را می خواند بايد سوره قريش را هم همراه آن در یک 
ركعت بخواند چرا که این دو با هم یک سوره هستند و جایز نیست یکی از آنها به تنهایی در یک ركعت از نماز واجب 


خوانده شود. 
امام باقر عليه السلام فرمود: هر کس سوره «أرأبت الذی یکذب بالذین» را در نماز واجب و مستحبش بخواند از کسانی است 
که خدا نماز و روزه او را قبول کرده است و تا هر زمان که بر این کار مدامت می کند. به آنچه که در زند گی دنیا داشته 


تاه کے کرو کات ااال 1116 - 


امام صادق عليه السلام فرمود: هر کس سوره کوثر را در نماز واجب و مستحبش بخواند خداوند او را از آب کوثر سيراب 
می کند و در پیش حضرت رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم» در كنار درخت طوبی هم صحبت او خواهد بود. - . ثواب 
الاعمال: ۱۱۴ - 


امام صادق عليه السلام فرمود: هر كس سوره قل يا ايها الكافرون و قل هو الله احد را در یکی از نمازهای 


واجبش بخواند خداوند او و يدر و مادرش را می آمرزد و اگر شقی باشد اسمش از دفتر اشقیا پاک و در دفتر سعدا ثبت می۔۔ 


شود و خدا حیات سراسر از خوشبختی به او می دهد و شهید می میراند و شهید برمی‌انگیزد. -. واب الاعمال: ۱۱۴ - 


امام صادق عليه السلام فرمود: هر كس سوره نصر را در نماز واجب يا مستحبش بخواند خدا او را در برابر تمامی دشمنانش 
يارى می کند و وقتی قيامت می آيد» همراه او نوشته ای است که سخن می كويد و خدا آن را از درون قبرش خارج می کند و 
اين نوشته امان نامه او از پل جهنم» آتش جهنم و ناله جهنم است و هیچ کس بر او نگذرد» مگر اينكه او را بر خير و نیکی 
مژده دهد تا اينكه وارد بهشت گردد و در دنیا اسباب خیری بر روی او گشوده می شود که هر گز آن را نخواسته و هركز به 
ذهنش نرسیده بود. - . واب الاعمال: ۱۱۵ - 

امام صادق عليه السلام فرمود: بر هركس که یک روز بگذرد و در آن نمازهای پنجگانه را به جا آورد و در این نمازها قل هو 


اللہ احد را نخواند به او گفته می‌شود: ای بنده خداء تو از جمله نما زگزاران نیستی. - . ثواب الاعمال: ۱۱۵ - 


امام صادق عليه السلام فرمود: هر كس یک هفته بر او بگذرد و در آن هفته سوره قل هو الله احد را نخواند به دين ابی لهب 
مرده اس ت 5راب الاضنال+ 2115 


چاد ماد | ترجمه ] 
بیان 


جمیع هذه الأخبار مأخوذه من کتاب ثواب الأعمال للصدوق ره و ستأتی بأسانیدها فى کتاب القرآن (۴) 


و أکثرها ضعیفه السند على المشهور مأخوذه من تفسیر الحسن بن على بن آئی حمزه و الخبران الأخیران ظاهرهما وجوب قراءه 


التوحيد فی الجمله فى الصلاه و غيرها و لم أر قائلا به و لعله لضعف سندهما عندهم و الأحوط العمل بهما. 


٭ ‏ | تر جمه آهمه این اخبار از كتاب ثواب الااعمال صدوق (ره) بودند و همگی با سندهايشان در کتاب القرآن سس بحارالانوار 


۲ ابواب فضایل سوره ها - 


خواهد آمد. طبق نظر مشهور» سند اکثرشان ضعیف است. اين احادیث از تفسیر حسن ابن على ابی حمزه نقل شده اند. ظاهر 
دو روایت آخری» وجوب قرائت سوره توحید در نماز و غیر نماز است. من کسی را ندیدم که اين قول را بگوید. شاید به 


خاطر ضعف سند اين دو روایت چنین نظری نداده‌اند. احتیاط آن است که به اين دو روایت عمل شود. 
٭| تر جمه | 


«YA» 


قال: بَا مُؤْمِن حافظ عَلی ص اء الْمَريضَهِ فَصَے لَاهَا لوقتا فلیش 


e 
)۵( هُوَ مِنَ این فان قرأ فيا بمائه آیه هو من الذَّاكرِينَ‎ 


2 


و مل عن یه نايم بن شاقن أبى مكراد ای عن الاق عَنْ 7 ائه عليهم السلام قال قا قال وقول ال صلی ال 
7 عليه و آله: قراءه الْقَوَآنِ فى الصَلَاءِ افص من تاه الْقَوَآنِ فی غَثِر الصّلاه(۶). 


کا مخواند از ناك ند ص اف د الاس < قت 


و نیز المحاسن: ييامبر صلی الله عليه و آله و سلم فرمود: خواندن قرآن در نمازء از خواندن قرآن در غير نماز بهتر است. - . 
المحاسن : ۱۲۲ - 


٭٭| تر جمه | 
۹ 


فة الژضَاء قَالَ عليه السلام: لا 

عَنْ قراء‌تهما فى الْمَرَائْضِ 7 رو 
مین ی اليه تابن ان 
قراء 4 بغض ذه الشور ابع اف 


ص: ۴۱ 


۱-۱ ابس الاعمال صن ۱۱۵. 
ارات الاعمال ص ۱۱۵: 

مدع ات الاعمال صض ۱۱۵. 

۴ ۴. راجع ج ۹۲ آبواب فضائل السور. 
۵- ۵. المحاسن ص ۵۱. 


دق لای و 301 یت 


رخ و لَمْ تفصل بیتهما و کذلک أ لغ تر کیت و لابلاف و ما المُعَودَتَانِ فلا َقَْأَهُمَا فى الْمرَاِض و باس فی ال (۱). 


و قال الْعَالِمُ عليه السلام: افرا فی صَنَاءِ لاه الْموْسَلَاتِ و اذا الشَّمْسٌ کور و مِلْلهُمَا من الشوره فى الظهْر اذا السَمَاء انفطرَث و 
إذا زلزلث و مِثْلهُمَا و فی الَضر العَادِيَاتِ و القارعَة و مِنلهُمَا و فى الْمَغْرِبٍ و التين و قل هو الله حد و مِثْلَهُمَا و فى یوم | لكَمُعه و 
للد العف شوره E‏ امین (۲). 


2 


و قال عليه السلام: و لت فى الك شرو نانك 3 


ع 
ول 
0e.‏ 
$ê‏ 


Re E‏ ن فى القریصو- 0 و يِل عَنْ یف فی موه نضف الشوزه تم بی 
ا نی الأخرى على تن ع بحو قب أذ تدك کال کبس پور و تق فى م تک كلها یوم لجع و لله الْجْمْعَهِ 


شوزه له و الْمُنَافِقِينَ و تریح اشم زک اغى و ان تیه اجه منها فلا إعَادهَ عا 5ه لیک إن کرگها ین کب أن تقر 


۱ 


0-55 


نضت شوره فازجغ إِلَى شوره الْجْمَعَهِ و إِنْ لَمْ تذ کو کوها نافد فائرات نشت شوره لائ ض فی ملاک (۵ک 


۔ 


٭| ترجمه ]فقه الرضا: امام رضا عليه سم فرمود: در نماز واجب والضحىء والم نشرح» ألم تر كيف و لایلاف و ناس و فلق را 
نخوانيد» چرا که از خواندن معوذتين - ناس و فلق - در نماز نهی شده است و الضحی و الم نشرح یک سوره و فيل و قریش 
نیز با هم یک سوره اند. معوذتین برای تعویذ (طلسم و جادو) بوده که آن‌ها را بعدا زارد قرآن کردند. گفته شده است: جبرئیل 
این دو سوره را به پیامبر ياد داده است. بنابراین وقتی خواستی بعضی از اين چهار سوره را در نماز بخوانی» الضحی و الم نشرح 
را بدون فاصله و نیز فيل و قريش را با هم بخوان و خواندن معوذتین در نماز واجب جایز نیست. ولی در نماز مستحب اشکالی 
ندارد. - . فقه الرضا: ٩‏ - 


امام کاظم عليه السلام فرمود: در نماز صبح المرسلات و الشمس و سوره های شبیه اين و در نماز ظهر اذا السماء انفطرت و 
الزلزال و سوره هایی شبیه آنها و در نماز عصر العادیات و القارعه و سوره های شبیه آنها و در مغرب والتین و قل هو الله و 


سوره هایی شبیه آن و در روز و شب جمعه» سوره منافقين و جمعه بخوان. -. فقه الرضا: ١١‏ - 
امام کاظم عليه السلام فرمود: در نماز واجب نمی‌توان سوره ناقص خواند. ولی در نافله اشکالی ندارد. 
باز فرمود: دو سوره در - یک ركعت - نماز واجب نباید خوانده شود. -. فقه الرضا: ۱۱و ۲۰ - 


از امام کاظم عليه السلام سؤال شد. فردی در نماز واجب نصف سوره ای را می‌خواند. اما بقیه را فراموش می کند و شروع به 
خواندن سوره دیگر می کند. بعد از تمام شدن این سوره قبل از اينكه به رکوع رود بقیه سوره اول یادش می آید. حضرت 
فرمود: اشکالی ندارد. - ۳. فقه الرضا: ۱۱و ۲۰ - 


در تمام نمازهای روز و شب جمعه سوره جمعه و منافقین و سبح اسم ربک الاعلی را می‌خوانی و اگر خواندن - همه - اینها 
را فراموش کردی يا فقط در یکی از نمازهایت فراموش کردی بخوانی» نیاز به اعاده نیست. ولی اگر قبل از اينكه نصف سوره 


راغراندی به بادت. اما ير کرد و سورہ جمعه را تخوان وآ گر بعد از تضق سورع یادت آمله نمازت را ادامه بده -, فقه 


الرضا : ۱۲ - 


کون السور الاربع اثنتین سیأتی الکلام فيه و أما النهی عن قراءه المعوذتین فى الفریضه فلعله محمول على التقیه قال فى الذ کری 
آجمع علماؤنا و آکثر العامه على أن المعوذتین بکسر الواو من القرآن العزیز و أنه يجوز القراءه بهما فی فرض الصلاه و نفلها و 
عن ابن مسعود آنهما لیستا من القرآن و إنما آنزلتا لتعويذ الحسن و الحسین عليه السلام و خلافه انقرض و استقر الاجماع الآن 
من الخاصه و العامه على ذلكك انتهی. 


ص: ۴۲ 


۱-۱. فقه الرضا ص ۹. 

۲- ۲. فقه الرضا ص ۱۱ س ۱۱. 
۳ ۳. فقه الرضا ص ۱۱ س ۲۰. 
۴- ۴. فقه الرضا ص ۱۱ س ۲۰. 


۵- ۵. فقه الرضا ص ۱۲. 


قله عليه السلام فيأخذ فى الْأخْری موَافق لِمَا رَوَاه الشیخ فی الصحیح (۱) 


عَنْ أبى عبد الله عليه السلام: فی الرَّجلِ يَقْرَأْ فی المَکتوبه پنضف السُورَهِ ثم يَنْسَى فبأخذ فی أخرى حتی فرغ مِنھا ثم يذ كر قبل 
آن یز کع قال یرک و لا يَضره. 


*#[ تر جمه ]این نکته را بعدا توضیح خواهیم داد که آيا چهار سوره. دو سوره هستند يا نه؛ اينكه از خواندن معوذتین در نماز 
نهی شده است احتمالا- به خاطر تقیه بوده است. شهید در کتاب الذ کری گفته است: اجماع علمای ما و اکثر علمای عامه اين 
است كه معوذتین - که با کسر واو خوانده می شود - جزء قرآن هستند و می‌توان آنها را در نماز واجب و مستحب خواند؛ هر 
چند از ابن مسعود نقل شده است که گفته است اينها جزء قر آن نیستند و برای در امان نگه داشتن حسن و حسین علیهما السلام 
نازل شده اند. این نظر ايشان متر وک شده و قائل ندارد. اجماع خاصه و عامه در حال حاضر بر این است که اين دو سوره. جزء 
قرآنند. پایان سخن این قسمت از روایت (فیأخذ فی الاخری»؛ (دیگری را می خواند) با آنچه شيخ طوسی -. التهذ یب ۱: ۱۹۰ 
- از امام صادق عليه السلام روايت كرده یکی است. از امام صادق عليه السلام سؤال شدہ فردی در نماز واجب نصف سوره را 
می خواند ولی بقيه آن را فراموش می کند بنابراين سوره دیگری به جای آن می‌خواند. وقتى این سوره را تمام کرد قبل از 


اينكه ركوع كند بقیه سورهاى که فراموش کردہ بود به يادش می آید. امام فرمود: ركوع کند و نمازش صحيح است. 


بد > 1 تر جمه 1 
آقول 


یحتمل الخبر وجهین الأول أنه نسی فابتداً سور آخری و آتمها فیدل علی أنه لا بأس بالعدول عن سوره إلى آخری نسیانا و ان 
بلغ النصف و الثانی أن يسهو فیقرأً النصف الاخر من سوره آخری فیدل على عدم وجوب سوره کامله و لعله آظهر فی الخبر و 
إن کات هنا حمله علی الأول أوفق نما مر. 


قال فى الذ کری هذا لا دلاله فيه على اعتبار النصف إذ مفهوم الاسم ليس فيه حجه نعم یظهر منه على بعد استحباب قراءه السوره 


انتهی. 


قوله و سبح اسم ربك الأعلى لعل الواو بمعنی أو أى اقرأ فى الثانیه فى بعضها المنافقین و فى بعضها الأعلی كما عرفت و الجزء 
الأخير يدل على اعتبار مجاوزه اللصف فی الجمله. 


##[ترجمه |خبر را به دو صورت می‌توان معنا کرد اول: فرد یک سوره را فراموش کند و سوره دیگر را شروع کند و تا پایان 


بخواند و عدول از سوره ای به سوره دیگر از روی فراموشی اشکال نداشته باشدة مر كد به تف شورہ دنگ سنہ باشد. 


دوم: فردی از روی اشتباه نیمی از یک سوره و نیمی از سوره دیگر را بخواند که در این صورت روایت دلاللت می کند که 
خواندن تمام سوره واجب نیست و شاید این معنا صحیح تر باشد» هر چند حمل كردن برمعنای اولی موافق آنچه که قبلا ذ کر 


در کتاب الذ کری گفته است: در این روایت شرط نشده که بايد به حد نصف رسید چرا که اسم - لقب در اصطلاح اصولی - 


مفهوم ندارد هر چند به احتمال بعید بر استحباب قرائت سوره دلالت می کند. پایان سخن 


سخن حضرت او سبح اسم ربك الاعلی»: «واو» در اینجا احتمالا به معنای «أو) ]یا[ باشد یعنی در ركعت دوم در برخی نمازها 


سوره منافقین و در برخی دیگر سوره اعلی را بخوان و قسمت آخر روایت فی الجمله بر شرط گذشتن از نصف دلالت دارد. 
* | تر جمه | 


”ت۳ 


وض بخ سره ال الصادِق عليه السلام: من قرأ مرن و لم يَخْضَعْ له و لم برق له و تن خا و ولا فى در فقن 


سے 04 


اها بعظیم سَأنٍ الله الى و یر حشراناً نیا اهران يتا ای کالہ آشیاءقلب اشع و بدن ارغ و توضع تال نذا 


2 


عم سے یف ۳ 


تمع له ق فرب یط اجيم لاله عر و جرل ذا قرت من یذ الله ِن الطان الؤچیم و ذ ره من 
الشاب ب تَر قله لاه فا یفترضه عارض فبخرع بر که و مرن وَفَوَائِدَه وَ إِذا اد ملسا خی و ال مِنَ الق بعد أَنْ 
نی بالخ کین الین اتنس ُوحة و مره بال و وجد علاوۃ تخاطبا الله عر و جل عب این و عم له هخ و مام 
اخیضاص و لَهُم ون كراماته وا اشاراته فَإِذا شرب 8*0 العشروب لَا يَخْتَار ر عَلى ذلک الخال خالا وَ لا علی ذلک 


۷ * 


الْوَفْتَ وف بل رنه عَلَى کل طاعه و اد أن فيه الا م مع الوب بلا واسطه 
ص: ۴۳ 


انظه کی تَفْرَأْ کات رَبك و مه ر ولایتک و كت جيب أوَامرهُ و تايه و كيف تعتیل دوه مه کناب عری لا أيه 


الباطل من بین يه و لا مِنْ ءَ له تثریل مِنْ حکیم یبد فرتله ولا و قث عند وشیده و وعبده و كنك فى قال و مواعظه و 


اذر أَنْ فع من ْ میک خَرُوقَةٌ فی اضاعه دك ٦‏ 


|[ ترجمه آمصباح الشریعه: امام صادق عليه السلام فرمود: هر كس قرآن بخواند و برای خدا خاضع نشود و رقت قلب يبدا 
نکند و در نهان محزون و اندوهگین نشود. عظمت خدای متعال را سبكك شمرده و زبان آشکار کرده است. قاری قر آن به سه 
چیز احتیاج دارد. اول: قلب خاشع. دوم بدن فارغ» سوم» مکانی خلوت. وقتی قلبش خاشع باشد شیطان از او می گریزد. برای 
همین خداوند فرموده: ًا َرَت الآ فاتعذٌ بالله مِنَ اسان الرّجيم» - [1] . نحل / 98 - (پس چون قرآن می خوانی از 
يط بسار ره به ئن السام دی ارحص شود رازن کارسای دی الى کار که تن مامت بے جردر 
مزاحمی نخواهد داشت و لباس برکت و نور قرآن را بر تن می کند. وقتی در جای خلوت بنشیند و از خلق دوری گزیند. بعد از 
اينكه دو مورد قبلی را به جای آورد» روح و نفس او با خدا مانوس می‌شود و شیرینی خطاب های خدای متعال و لطف او بر 
بند گان صالح را در می‌یابد و جایگاهی که از روی کرامت به آنها می دھد را درك می کند و زیبایی اشارات خداوند را در 
می‌یابد. وقتی از این سيراب شدء هیچ حالی را بر چنین حال و وقتی ترجیح نمی دهد بلکه آن را بر هر عبادت و طاعتی ترجیح 
می دهد چرا که درا لت ہس یر وی یکت بجر و از بب کارا می > 
خوانید و چگونه اوامر او را 2 می دھید و از نواهی او دوری می گزینید و حدودش را رعایت می کنید. چرا که «لا یت 
لباطل من بین يَدَيْهِ و لام > خلفه زيل م ٢ E‏ .فصلت/۴۰ و۴۱ - 


حکیمی ستوده [صفات]]. در مثال ها و موعظه هايش تفکر كنيد و شمرده شمرده بخوانید و هنگام وعده و وعيد او توقف 


كنيد و مراقب باشید که در اقامه درست حروف آن حدود قرآن را ضايع ن‌سازید. -. مصباح الشریعه : ۱۴,۱۳ - 


* | تر جمه | 
»¥1« 
الشرائی تقلا مِنْ کتاب رد قال قال أ و جغفر عليه السلام: لا تَقرِنْ ین شورتین ذ فى ایض فى رکعه فان آفضل. 


بو جغفر علي عليه السلام: لَا قران بين ورین فی ر کته و َا قران یی أتبوعین فى فریضه یضه و لا نافله و لا قران ین 
الصّوْمَيْنِ و لا قران بين صلائین و لا قران ین فریضه و افله(۲). 


ت رجمه ]سراثر: امام باقر عليه السلام فرمود: اگر دو سوره را در یک ركعت نخوانید بهتر است. 


و نیز فرمود: نباید مواردی که در ذیل می ‌آید با هم جمع شوند: دو سوره در یک رکعت. دو طواف واجب و مستحب. دو روز 
روزه - بدون افطارے دو نماز - بدون اينكه وسط آنها سلام خوانده شود - و نيز فريضه و نافله نباید جمع شوند. -. السراثر 
۷۲ - 


بد > 1 تر جمه 1 
«Y>»‏ 


yS 
مکی عَنْ ية ل ےت ےرب رس و وت‎ 
شاه عا بث فى ایض و عن اق لي تر يقر به فبا تکتب عليه السلام ایهم أضَلَ ما بر فى الْمرائض إن اَل فى یل‎ 

و و أَعدٌ(۳). 


٭| ترجمه |فلاح السائل: محمد ابن فرج به حضرت عليه السلام نامه نوشته و از ایشان پرسید: جه چیزی در نماز واجب خوانده 
می‌شود و با فضلیت ترینش کدام است؟ حضرت جواب داد: بهترين جيزى كه در نماز می توان خواند. انا أنزلناه فى ليله القدر و 


1 تر جمه‎ 1 E 
۰۳۳ 


ھ2[ 


کناب اما لعل بن جفر عن أَخيه وت ی عليه السلام قال: سل عَمّنْ ترک الْقِرَاءََ ما حال قَالَ اِنْ 


إن کا یی فا بأسَ (۴) 

و من قَالَ: أله عن الك بخ السورء ۳ بی فاد فی OEE E‏ 
2 ره يقر فی عر ختی خد م 

مب نے رت لد فلیقض -(۵) 

و مَألَهُ عن الو جل بط فى قراءته هَل لَه أن بْصت مَاعَة وَ یذ کر قَالَ 


.۱۴ مصباح الشریعه ص ۱۳ و‎ .١ -١ 
.۴۷۲ السرائر ص‎ .7 -۲ 

*- ۳. فلاح السائل ص ۱۶۲. 

۴- ۴. المسائل- البحار ج ٠١‏ ص ۲۷۱. 
۵- ۵. المسائل- البحار ج ٠١‏ ص ۲۷۴. 


ایس د۱) 
ر رو ر مه 
و ماه ن الو جل فا فی ضانه عل بُجزبه ان کا بخرج و أن بوم وشا 


تر جمه ] کتاب المسائل: على ابن جعفر گفته است» از برادرم امام کاظم عليه السلام پرسیدم EE‏ راکو مار 
فراموش کند نمازش جه حکمی دارد؟ فرمود: اگر فراموش کند باطل نیست. ولی اگر از روی عمد ترک کند» نمازش باطل 
است. - . المسائل > البحار ۱۰: ۲۷۱ - 


و نیز المسائل: باز پرسیدم اگر کسی سوره‌ای از قر آن را شروع کند و بخشی از این سوره را بخواند ولی در ادامه از روی اشتباه 
بخشی از سوره دیگر را بخواند و آن را تمام کند و بفهمد که اشتباه کرده» آيا بايد ب رگردد و همان سوره ای را که شروع 
کرده بود بخواند. هرچند که رکوع يا سجده کرده باشد؟ فرمود: اگر رکوع نکرده باشد می تواند بر گردد و آنچه را که اول 
شروع کرده بود بخواند و تمام کند ولی اگر رکوع کرده باشد نمازش را ادامه بدهد. -. الماسئل - البحار ۱۰: ۲۷۴ - 


و باز پرسیدم: اگر کسی در قرائت اشتباه کند» می تواند لحظه ای سکوت کند تا به ياد بیاورد؟ فرمود: اشکال ندارد - [۴] . 
المسائل - البحار ۱۰: ۲۷۵ -. 


باز پرسیدم» کسی كه قرائت می کند» اگر صدايش را بیرون نیاورد و در ذهنش بگذراند» نمازش جه حکمی دارد؟ فرمود: 
اشکال ندارد - ۵. المسائل-لبحار ۱۰: ۲۷۶ -. 


] ترجمه‎ | E 
«f» 


الهاي قال الاق عليه السلام: لا رن ین الشوزتین ‏ فی الریضه اما فی لاه بس وا تا فى الْمَرِيضَهِ شین من الْعَرَائِم 
يع و می سج لمان ( و حم اجه و ام و شور افوأ باشم رک و ا باس أن تفر بها فی لاله و موق علیک ی 
شور َرأ فی رابغ کک ال اَی شور و هی و الشضکی و ألم تشروخ فی رکه ایا جمیعاً شورة واه و لیاف و الم تر 
کیت فی رکو اهما مجمیعاً وره واه و ترذ بواجلم من غذه الم شور فی ر کو فریضه(۴) 


**| ت رجمه الهدایه: امام صادق عليه السلام فرمود: دو سوره را در نماز واجب نخوان ولی در نماز نافله اشکال ندارد. در نماز 
واجب عزائم یعنی سوره های سجده دار را نخوان که عبارتند از سوره لقمان و حم السجده النجم. سوره علق. خواندن این 
سوره ها در نماز نافله اشکال ندارد و هر سوره ای را می‌توانی در نماز واجب بخوانی مگر چهار سوره که عبارتند از: الضحی؛ 
الانشراح در یک ركعت چرا که اینها سر هم یک سوره‌اند و نیز سوره قریش و الفیل در د یک رکعت. چرا که اين دو با هم 
یک سوره اند و یکی از این سوره های چها ر گانه را در یک ركعت نماز واجب نخوان. 


۷| تر جمه | 


«A» 


مرا را دی جج کت ری تن ص یت لاء الْمَخْرِ خلت الماد عليه السلام وی" فى الك کعه وی الْحَمْدَ 


اما 


** | تر جمه الخرانج: داود رقی گفته اسشت: پشت سر امام صادق علبه السلام نماز می‌خواندم» ایشان در نماز صبح در رکعت 


اولی حمد و الضحی و در دومی حمد و سوره توحيد را خواند سپس قنوت کرد -. اين روايت در خرائج جاب شده نیست. - 


| تر جمه | 

آقول 

تمامه فی باب معجزاته عليه السلام (۶). 

**| ترجمه ]به طور کامل در باب معجزات حضرت خواهد آمد -. بحارالائوار۴۷: ۱۰۴ و ۱۰۵ -. 
٭٭| تر جمه | 

»۳۶« 


لمعب و الْمكَهَى: + تا من جایع أخمد بن محمد بن أبى ضر الب عن اف قال یت أب عبد الله عليه السلام ول 1 
تَجْمَغ بین ورین فی رکو واجده لا الضحی و أَلَمْ نوخ و شوزة اليل و لِإِيلَافٍ ریش (/0. 


ص: ۴۵ 


۱- ۱. المسائل- البحار ۱۰ ص ۲۷۵. 

۲- ۲. المسائل- البحار ج ۱۰ ص ۲۷۶. 

۳- ۳. یعنی سوره السجده التی وقعت فى المصحف الشریف بعد سوره لقمان» و هذا اصطلاح. 
۴- ۴. الهدایه: ۳۱. 

۵- ه. لا يوجد فی الخرانج المطبوع. 

۶ ۶ راجع ج ۴۷ ص ۱۰۴ و ۱۰۵ من هذه الطبعه الحدیثه. 


۷-۷ المعتبر ص ۱۷۸. 


مجمع البيان نقلا من تفسیر العیاشی عن المفضل بن صالح: مثله (۱) 


**| تر جمه المعتبر و المنته : امام صادق عليه السلام فرمود: نمی توان دو سوره را در یک ر کعت خواند مگر ضح و انشراح 
و سوره فيل و قريش - . المعتبر: ۱۷۸ -. 


در مجمع البیان به نقل از تفسیر عیاشی از مفضل ابن صالح روایتی مثل همین روایت آمده است - . مجمع البیان ۱۰: ۵۴۴ -. 


٭| تر جمه | 


بیان 


المشهور بين الأصحاب کون الضحی و أ لم نشرح سوره واحده و كذا الفيل و لإيلاف و نسبه المحقق إلى روايه الأصحاب و 
قال الشيخ فى الاستبصار(۲) 


هاتان السورتان يعنى الضحى و أ لم نشرح سوره واحده عند آل محمد عليه و عليهم السلام و ینبغی أن يقرأهما موضعا واحدا و 
لا یفصل بينهما ب بشم الله الؤمحمن الرّحِيم فى الفرائض و قال فى التهذيب (۳) 


و عندنا أنه لا يجوز قراءه هاتين السورتين الا فى ركعه و هو مشعر بالاتفاق عليه. 


و اختلفوا فى أنه هل يقرأ بينهما البسمله أم لا و الأكثر على ترك البسمله و ليس فى الروايات دلاله على كونها سوره واحدہ إلا 
ما مر من فقه الرضا عليه السلام و لعل الصدوق أخذه منه و تبعه غيره و لکن سیأتی بعض الروايات المرسله الداله على ذلكك و 
غايه ما يدل عليه غيرها من الروايات جواز الجمع بينهما فى ركعه و أما عدم جواز الانفراد بإحداهما فلا يظهر عنها و روايه 
الخرائج تدل على الجواز. 


ےہ 
2 2 7 


قال: صلی با و عبد الله عليه السلام فا با بالضی و ام 


م 


و ل عَليه أَيْضا مَا رَوَاهُ الشیخ فى الصّحيح (۴) عَنْ ريد الشحام 


مه 


و حمله الشيخ على أن المراد أنه قرأهما فى ركعه و لا يخفى بعده 

ها واه نضا فی الصّجبح (۵) عن رد السام قال: صلی ابو عبد الله عليه السلام را فى وی و الضّحى و فى الات أ 
لم تشْرَح. 

و حمله الشيخ على النافله و تعاضد الخبرين مع اتحاد راويهما يبعد هذا الحمل. 


و قال فى المعتبر بعد إيراد روايه البزنطى المتقدمه 


و ما رَوَاهُ الشوخ فى الصحیح عَنْ زید الشكام (2) قال: لى بنا أبُو عَدِ الله عليه السلام الفْجْر فقراً الضحى و ألم نشرخ فى 


کقه واحده. 
ما تضمنته الروایتان دال علی الجواز و لیس بصریح فی الوجوب الذی ادعوه. 


ص: ۴۶ 


.۵۴۴ ص‎ ٠١ مجمع البيان ج‎ .١ -١ 
.1۶۲ ص‎ ١ ؟. الاستبصار ج‎ -١ 
.۱۵۴ التهذيب ج ۱ ص‎ ۳-۳ 
.۱۵۴ ۴۔ التهذیب ج ۱ ص‎ ۴ 
.۱۵۴ التهذیب ج ۱ ص‎ .۵ -۵ 
.۱۵۴ التهذیب ج ۱ ص‎ ۶-۶ 


و هل تعاد البسمله فى الثانیه قال الشیخ فى التبیان لا و قال بعض المتأخرین تعاد لأنها آيه من کل سوره و الوجه آنهما إن كانتا 
سورتین فلا بد من اعاده البسمله و إن كانتا سوره واحده كما ذ کر علم الهدی و المفید و ابن بابویه فلا إعاده للاتفاق على آنها 
ليست آیتین من سوره واحده و نما قال الأشبه آنها لا تعاد لأن المستند التمسکک بقضیه مسلمه فی المذهب و هی أن البسمله 


آیه من کل سوره فبتقدیر کونهما سوره واحده يلزم عدم الاعاده. 


و لقائل أن يقول لا نسلم آنهما سوره واحده بل لم لا تکونان سورتين و إن لزم قراء‌تهما فی الر کعه الواحده على ما ادعوه و 
يطالب بالدلاله فی کونهما سوره واحده و لیس فی قراء‌تهما فی الر کعه الواحده دلاله على ذلكك و قد تضمنت روایه المفضصل 
تسميتهما سورتین و نحن فقد بینا أن الجمع بین السورتین فی الفریضه مکروه فیستثنیان فى الکراهه انتهی. 


و لا بخفی حسنه و متانته و غرابه اختلاف الروایات الثلاث المنتهیه إلى الشحام فى قضیه واحده و حکم واحد. 


**| ترجمه |نظر مشهور بین علمای شيعه اين است که الضحی و الانشراح یک سوره و الفیل و قریش نيز یک سوره اند و محقق 
اين نظر را به روايت علما نسبت داده است. شيخ طوسی هم در الاستبصار - . الاستبصار 3 ۴ - 


می كويد: سوره الضحی و الانشراح نزد آل محمد عليه و علیهم السلام یک سوره است و بر این نظر است که بايد در نماز 
واجب یک جا خوانده شوند و بين آنها در نمازهای واجب نباید «بسم الله الرحمن الرحیم» گفته شود. در التهذیب - . التهذیب 
: ۱۵۴ - 


گفته است: به نظر ما خواندن این دو سوره در یک ركعت جايز نیست و این سخن وی حاکی از اجماع بر این مطلب است . 


اختلالف در این است که آيا بايد بين اين دو سوره «بسم الله الرحمن الرحیم» گفته شود يا نه؟ نظر اکثر علما این است که نباید 
بين اینها بسم الله الرحمن الرحیم كفت و در روایات چیزی نیست که دلالت کند اينها یک سوره اند؛ فقط در روایتی از کتاب 
فقه الرضا که ذکر کردیم آمده است که اين دو یک سوره اند و شاید بعد از اينكه شيخ صدوق اين نظر را گفته است بقیه از 
نظر وی پیروی کرده اند. البته برخی روایات مرسله دیگر هم موید این مطلب است که در ادامه ذ کر می کنیم. نهایت چیزی که 
از آنها می‌توان فهمید این است که می توان آنها را در یک ركعت خواند اما اينكه نمی توان فقط یکی از آنها را در نماز 
خواند» روایتی در این باب نداریم و حتی روایت خرائج بر جواز این کار دلالت می کند. مؤيد این مطلب روایتی صحیح - . 
التهذیب ۱: ۱۵۴ - است که شيخ از زید شحام روایت کرده که زيد گفته است: امام صادق عليه السلام با ما نماز می‌خواند و 
در نماز سوره الضحی و سوره الانشراح را خواند. البته شيخ گفته است» حضرت در یک ركعت اين سوره ها را خوانده است. 
كه برداشت شيخ بعيد است باز روایت صحیح دیگری است که شيخ -. التهذیب :١‏ ۱۵۴ از زید شحام از امام صادق عليه 
السلام نقل کرده است که نظر ما را تأييد می کند. زيد گفته است: حضرت با ما نماز می‌خواند حضرت در ركعت اولی سوره 
الضحی و در ركعت دومی سوره الانشراح را خواند. شيخ اين روایت را بر نماز نافله حمل کرده است. این برداشت بعید است 


چرا كه راوی یک نفر است و با این برداشت» دو روایت با هم متعارض خواهند بود. 


در کتاب المعتبر - بعد از ذكر روایت بزنطی که ذکر کردیم و روایت صحیح زید شحام که شيخ آورده است که زيد گفته 


این دو روايت استفاده می‌شود. جایز بودن اين کار است و صراحت در وجوبی که ادعا کرده اند ندارد . 


آیا در سوره دومی بايد «بسم الله الرحمن الرحیم» گفته شود؟ شيخ در التبیان گفته است: لازم نیست. اما یکی از متأخرین گفته 
است که بايد گفته شود چرا که «بسم الله الرحمن الرحیم» آيه هر سوره ای است. به اين دليل که آنھا اگر دو سوره اند بايد 
بسمله اعاده شود و اگر به منزله یک سوره می‌باشند همان طور که علم الهدی و مفيد و ابن بابویه گفته‌اند» لازم نيست دوباره 
بسم اللہ گفته شود چرا که بر اين مطلب اتفاق نظر وجود دارد که بسم الله دو آيه یک سوره نیست. ايشان گفته است که اشبه 
- اصح - آن است که لازم نیست بسمله دوباره گفته شود چرا كه مستند این نظر قضیه - قاعده - مسلم در مذهب ما است 
كه ١‏ بسم الله الرحمن الرحیم آیه هر سوره ای است» و اگر اينها را یک سوره بدانیم» لازمه آن این است که نباید بسم الله 


تکرار شود. 
بايد به گوینده این نظر گفت: اين نظر قابل قبول نیست چرا که اينها یک سوره نیستند و از اينكه می‌توان 


آنها را در یک ركعت خواند نمی توان نتیجه كرفت که یک سوره هستند و در روایت مفصلی آنها دو سوره نامیده شده اند و 


قبلا گفتیم كه جمع كردن دو سوره در نماز واجب مکروه است» ولی این دو از حکم کراهت استثنا شده اند. پایان سخن 


حسن و متانت این نظر روشن است و غامض و دشوار بودن اختلاف روایات سه كانه كه همگی در یک قضیه و یک حکم به 


۷| تر جمه | 
«V>»‏ 


مالیا رَوَى آضحابنا: آن الضکی و أ لم تَسْرَخ شورة وَاحدء و کذا سُورَهُ أ لغ تر كيف و لایلاف قریٔش. 


2 


ع کا و و 2 2 و 


قال و رَوَى العَيَاشِىٌ عَنْ أبى الْعَبّاس عَنْ آخدهما عليه السلام قال 
قال و روى: أن أبى بن كعب لم يفصل بينهما فى مصحفه (۱). 


**[ترجمه ]مجمع البیان: از علماى ما نقل شده كه الضحى و الانشراح یک سوره اند و الفيل و قريش هم یک سورهاند و گفته 
است ابو عباس از یکی از آنها - امام صادق يا امام باقر عليه السلام - روايت كرده است که: فيل و قريش یک سوره‌اند و گفته 


است» روايت است: ابی ابن كعب در مصحفش الفیل و قریش را از هم جدا نكرده و یک سوره دانسته است. - . مجمع البيان 
۰ ۵۴۴ - 


۷| تر جمه | 


«FA» 


ا 


نَوَابُ الْأَعْمَالِء: من فا شوره الفیل فلیفرا مَعَهَا لایلاب فَإِنَّهُمَا جمیعاً مُورة وَاجذۂ(٢).‏ 


*#[ترجمه ]ثواب الاعمال: هر کس سوره فيل را می خواند سوره قريش را نیز بخواند چرا که آنها با هم یک سوره‌اند. -. 
ثواب الاعمال : ۱۱۴ - 


لغ نشرخ سُورَةٌ وَاحدء و كذا الفیل و لإيلافٍ (۳). 


۴ ص١٠۰ مجمع البيان ج‎ .۱ -١ 
.۱۴ ؟. الشرائع ص‎ -۲ 
ثواب الأعمال ص ۱۱۴ و قد مر ص ۴۰ أنه كلام الشيخ الصدوق قدّس سرّه.‎ .۳ -۳ 


**| ترجمه ]الشرایع: از علمای ما نقل شده است. الضحی و الانشراح یک سوره و فيل و قريش هم یک سوره‌اند. - . الشرایع 
۴ - 


٭| تر جمه | 


«f+» 


5 2 


یز امام له و تجایش الصَدُوقِء عَنْ أبى محمد العَکْریٌ عليه السلام فا قال قَالَ مير الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام: إن بشم الله 
الأإحخمن ن الیم آي من فاتکه الکتاب و هی سیم آبَاتٍ ت ماما ب بشم الله امن ن الإجیم (لك 


**[ترجمه ]تفسیرالامام والعيون و مجالس الصدوق: امام حسن عسکری فرمود: اا ببشم الله 
الڑے خن الرجیم»» آیه ای از سوره فاتحه الکتاب است و این سوره هفت آيه دارد و اين هفت آیه با دہشم ان من ا 
کامل می‌شود. - . تفسیر الامام: ۰۱۳ عیون الا خبار ۱ ۳۰۲ - 


| تر جمه | 
«f1»‏ 


وا الْأَعْمَالِ عَنْ أبيه عَنْ مد بْن ود الله عَنْ يَْقُوبَ ن يزيد عن ائن أ ای 
أبى عَدِ له عليه السلام قَالَ: من ترا شوزه امن كمال عند کل ی آلاء َبّكما تہ 


ها تار كات ت شهیدا(۲. 


5 


ا َّ بآلا 0 كَذَّتُ فان رها لي 
ما 


ات شَھیداً و إِنْ َر 


9ص ٰ9 اي ال بای اشماعیل بْن مِهْرَانَ ء عن الحَسَنِ بن علی بن آبی 
۲ مره عَنْ علن بن سره عَنْ بَغض آضیحابه عَنْ أبى عَبِدِ الله عليه السلام ال تم تبث یا ابی لهب فَادعُوا عَلَى ابی لب 

ان کان مِنَ الْمَكَذَّبِينَ الَّذِينَ ُكَذَّبُونَ بای صلی الله عليه و آله و با جاء به مِنْ عند الله 4۳0 

٭ | ترجمه |ثواب الاعمال: امام صادق عليه السلام فرمود: هر کس سوره الرحمن را می‌خواند. وقتى به آيه«فبأى آلاء ریکما 

تكذبان - [۴] . الرحمن/ ۶ -» ]يس كدام یک از نعمتهاى پرورد گارتان را منکرید؟) می‌رسد. بگوید «نعمت هاى خدا را 


انکار نمی کنم» و اگر شب يا روز آن را بخواند و بميرد» شهید مرده است. - . ثواب الاعمال : ۱۰۵ - 


امام صادق عليه السلام فرمود: وقتی سوره «تبت يدا ابی لهب» را می‌خوانید ابو لهب را نفرین کنید» چرا که او از کسانی بود 
که پیامبر و آنچه را که از جانب خدا بر او آمده بود تکذیب می کرد. -. ثواب الاعمال: ۱۱۵ - 


* | تر جمه | 


۴۳ 


0 0 جج نک تَعَوّدْ بَْدَ اه من الشْيِطانِ تقول أعوذ بالله السّمیع العلیم من الشیطان 
0 


ول ری و أيه عه السام عق اقب سول اللّهِ صلی الله عليه و آله کیت فا ام فى الصّلَا 


فال قلت الد لله ب امین قال فل بشم الله الرخمن ن الوَجِيم ام لِه ر ھی فا 


ترا ذا 


و روا عنم صَلَوَاتٌ الله ليه أنه ۾ ود اب بشم اللہ الحم الج -فی کل کته بقاتعو الکتاب و يقرا ذ فى ار کن 
او من کل صَلء بعد اه 


ص: ۴۸ 


.۱۰۶ تفسیر الامام ص ۱۳ء عیون الأخبار ج ۱ ص ۳۰۲ أمالى الصدوق ص‎ .١ -١ 
.۱۰۵ ثواب الأعمال:‎ .۲ -۲ 

۳ ۳. ثواب الاأعمال: ۱۱۵. 

۴- ۴. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۵۷. 

۵- ۵. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۵۹. 


الکتاب بشووه و حَرّمُوا أن يُقَالَ بعد قراعه فاته الکتاب آمِينَ كما تقول العامْ(۱) 
قال جَغقَر بن مُحَمَّدٍ عليه السلام: إِنَّمَا کات الصَارّی تقولها(۲), 


وع عَنْ آبائہ علیهم السلام قَالَ قَالَ رَسُول الله صلی الله عليه و آله: تال نی بخیر و علی شریعه مِنْ دینها ست بل ام 
تسوا القع بأَفدَامهمْ و لم پنصرفو قیامً كفغل هل الکتاب و لع تكن لَهُم صك بآمِينَ (۳) 


و وبا عن جغقر بن مب عليه السلام أنه َالَ: فى الظهر الاو ال ره يفل و الزات و دا الم کر و فی 
الْعَضْر و الْعَادِيَاتِ و الْقَارِعَهُ و ذ فى لغب مثل قل هُوَ الله عد و ۱5 عجاء تر الله و ذ فی الجر اطول من دُلک-۔(۶) 


و لیس فى هذا شی 2 توفت و كذ ذ كوا ما یخی من افیف فى ص لاه الماع ن صلی بضاه آضعنهم لا فيم ذا احاجه 


بس أَنْ یر فى ار بطِوَالِ الْمَمَصّلِ و فى 


پإ ۵ و 


و الیل وَ الصيف و أ الَْضل لمن لى وخده و دز علی التَطويلٍ أن و 
الور و المقاء الا اعات و فی ال و فرب بقضّاره (۵) 


و ریا عَنْ غر بن محم عليه السلام أل :من با ره فی اللاهپشوزه نم رأ أن ثرکها وَ يَأَحدَ فی عَيرمَا له دک 
۷ھ د نضف الشوژه انی إلا أن یکو بدا بقل هو الله اد فإ ا يَفْطَعُهَا و كذَّلِكك شورة الجفعه أو سُورَۂ الْمنَافِقِينَ 
فى الْجَمُعَهِ لا يَقْطعهُمَا إلى غیرهتا وَ إِنْ َا بل هو الله أ و قطعیا و رجع إِلَى شووه الْجَمْعَهِ أو شوزه لفق فى ص ناه 


لت تخحزیه حاصّه(ع). 


3 
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و روَا عله عَنْ أبيه عَنْ آبائه عَنْ عَلِی ص لوا الّه علیهم: أنَّ رَسُولَ الله صلی اللہ عليه و آله تھی أن يُفْرَأْ فى ص لاه فریضه باقل 
مِنْ سُورَهٍ و نی عَنْ تتعیض الشوّر فى الْقَرَائِضِ و ك ذَلِك لا رن فيه ین سُورَتين بغ قاتکه الکتاب و رخص فى العیض و 
الْقِرَانِ فی النُوافل (۷). 


ص: ۴۹ 


.١ -١‏ دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۱۶۰ و فيه بدل؛ حرموا؛ كرهوا. 
۲- ۲. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۱۶۰ و فيه بدل؛ حرموا؛ كرهوا. 
۳-۳ دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۱۶۰ و فيه بدل؛ حرموا؛ كرهوا. 
۴- ۴. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۱۶۰ و فيه بدل« حرموا؛ كرهوا. 
۵- ه. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۶۰ و فيه بدل« حرموا؛ كرهوا. 
۶-۶. دعائم الإسلام ج ١‏ ص 1۶۱. 

۷ ۷ دعائم الاسلام ج ١‏ ص 1۶۱. 


ل خی 


و وا ن عل عليه السلام که ِل عن قول الله عر و جل و و لو تیا ال یه ہا و ره رال و ل 
الشغر قفوا ند عجائیه و حر كوا به لوب و یک عم آحد کم آخر الشور(. 


وَعَنْ جغفر بن مُحَمّدٍ عليه السلام أنه قَالَ: الِْرَاءَهُ فی الصَّلَاءِ سنه و لیسث من فرائض الصّلاه فَمَنْ نسی الْقِرَاءَه لَمْ يكن علیه إِعَادة 
و من ترکها متعمدا لع تجزه لاه لاه لا يُجَزى تعمد توک الشنه.-(٢)‏ قال و دی ما يَجبٌ فی الصَّلَاِ تکبیرة الفاح و ال کوخ و 


السْجود من غير أن تعمد تؤكك شی ۽ ما هو عَلیّه مِنْ خدود ا لصّلاه و مَنْ ترک القَرَاءَةَ مُتَعَمّدا أعاد ا لصلاه و مَنْ نیدی فلا شي ءَ 


#*[تر جمه آدعائم الاسلام: روایت است امام صادق عليه السلام فرمود: بعد از توجه (توجه به نماز و الله اکبر گفتن) این گونه 
استعاذه کن: «أعوذ بالله السمیع العلیم من الشیطان الرجیم؛ - . دعائم الاسلام ۱: ۱۵۷ - 


جابر روايت کرده است که پیامبر صلی الله عليه و آله وسلم به من فرمود: وقتی در نماز می ایستی چگونه قرائت می کنی؟ گفتم: 
الحمدلله رب العالمین فرمود: بگو: بسم الله الرحمن الرحيم» الحمدلله رب العالمین - . دعائم الاسلام ۱: ۱۵۹ -. 


روایت است که معصومین علیهم السلام فرمودند: در هر دو ركعت اول نماز» سوره فاتحه الکتاب با بسم الله الرحمن الرحیم 
آغاز می گردد و بعد از حمد» سوره دیگری خوانده می شود و حرام کردند بعد از پایان سوره فاتحه الکتاب آمين گفته شود 


همان گونه که عامه آمين می گویند. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۵۹ - 
امام صادق عليه السلام فرمود: نصرانی ها آمین می گفتند - . دعائم الاسلام ۱: ۱۶۰ -. 


پیامبر صلی اللہ عليه و آله و سلم فرمود: امت من هميشه در سعادت و بر شریعتی نیک و زیبا خواهند بود به شرطی که به سمت 


قبله راہ نرود - حین نماز راه نروند - و مانند اهل کتاب در حالت قیام از خواندن نماز منصرف نشوند و در نماز ضجه و 
فریادشان آمين نباشد. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۶۰ - 


روایت است امام صادق عليه السلام در نماز ظهر و عشاء سوره هایی چون والمرسلات وا له و العصر والعادیات و القارعه 
و در نماز مغرب» سوره توحيد و نصر و در نماز صبح سوره هاى طولانى تر از آن ها را می خواند. - . دعائم الاسلام ج ١‏ ص 
۶۰- 


در این مورد دستوری مشخص نشده است و گفتیم در نماز جماعت بهتر است سوره های کوتاهتری خوانده شود و رعایت 
حال ضعیف ترين مأموم شود چرا که در ميان جماعت افرادی مضطر و مريض و ضعیف هستند. کسی که فرادی نماز می۔۔ 
خواند. هر جه طولا-نى تر بخواند بهتر است و می‌تواند در نماز صبح سوره های طولانی و در نماز ظهر و عشا سوره های 


متوسط و در نماز عصر و مغرب سوره های کوتاهتری بخواند. - . دعائم الاسلام ۱ - 


امام صادق عليه السلام فرمود: هر كس یک سوره را شروع کرده باشد» می‌تواند تا زمانی که به نصف سوره نرسیده آن را قطع 
کند و سوره دیگر بخواند» مگر اينكه آن سوره توحید باشد که قطع كردن جایز نیست. قطع كردن سوره جمعه و منافقین در 


جمعه جایز نیست و فقط در صورتی می‌تواند سوره توحید را قطع کند و سوره دیگر بخواند که نماز جمعه باشد و به جای آن 


سوره جمعه يا منافقین را بخواند -. دعائم الاسلام ۱: ۱۶۱ -. 


امام صادق عليه السلام از پدران خود روایت کرده كه حضرت رسول اکرم صلی الله عليه و آله و السلام نهی کردند از اينكه 
کمتر از یک سوره در نماز واجب خوانده شود و از بخش بخش كردن سوره ها در نماز های واجب نیز نهی کرده اند و نيز 
فرموده‌اند در نماز واجب بعد از فاتحه الکتاب دو سوره با هم جمع نمی شود - نباید دو سوره بعد از حمد خوانده شود - و 


بخش بخش كردن سورها و نیز جمع كردن بين دو سوره در نماز نافله را جايز دانسته است. 


روایت است از حضرت امیرالمومنین عليه السلام درباره تفسیر آیه «وئل الْقِآنَ تا - ۳ . المزمل: ۴ - » [ق رآن را شمرده 
شمرده بخوان» سوال شد. حضرت فرمود: واژه ها و حروف آن را به روشنی بیان کن و مانند شعر سریع نخوان و بسان خرمای 
خشكك آن را پراکنده مساز» بلکه چنان بخوان که دل های سنگین را با آن بکویی و هر گز هدف کسی از شما این نباشد که 
حتماً به آخر سوره برسد - . دعائم الاسلام ۱: ۱۶۱ -. 


امام جعفر صادق عليه السلام فرمود: قرائت سنت نماز است و از واجبات نماز نیست. بنابراین هر کس قرائت را فراموش کند 
لازم نيست نماز را دوباره بخواند و هر كس از روی عمد ترک کند نمازش صحیح نیست. چرا که ترک عمدی سنت. نماز را 
باطل می کند - . دعائم الاسلام ۱ : ۱۶۱ - 


و نیز فرمود: کمترین چیزی که در نماز واجب شده است تکبیره الاحرام و رکوع و سجود است بدون آنکه بتوان از روی عمد 
چیزهایی را که حدود نمازند تركك کرد و هر کس قرائت را از روی عمد نخواند باید نماز را از نو بخواند وا گر قرائت را 


فراموش کند نیاز به اعاده نیست. -. دعائم الاسلام 0 ۱۶۲ - 
۷| تر جمه | 


توضیح 


ما لم یتخطوا القبله لعل المراد النهی عن المشی فى أثناء الصلاه إلى القبله ثم الرجوع إلى موضعه و آما آمین فقال الفیرو زآبادی 
هو بالمد و القصر و قد يشدد الممدود و يمال أيضا عن الواحدی فى الوسیط اسم من آسماء الله تعالی أو معناه اللهم استجب أو 
كذلك مثله فلیکن أو كذلك فافعل و قال الجزری هو اسم مبنی على الفتح و معناه اللهم استجب و قيل معناه کذلک فلیکن 


يعنى الدعاء و قال الزمخشری إنه صوت سمی به الفعل الذی هو استجب انتهی. 


و المشهور بین الأصحاب تحریمه و بطلان الصلاه به و نقل الشیخان و جماعه إجماع الأصحاب عليه و قال الصدوق رحمه الله لا 
يجوز أن يقال بعد فاتحه الکتاب آمين لأن ذلك كان يقوله النصاری و نقل عن ابن الجنید أنه جوز التأمين عقیب الحمد و 
غیرها و مال إليه المحقق فی المعتبر و بعض المتأخرين و الأول أحوط بل آقوی إذا کان بعد الحمد و قصد استحبابه على 
الخصوص و آما فی القنوت و سائر الأحوال فالأحوط تركه و إن كان فی الحکم بالتحریم و الابطال إشكال. 


و قال فى النهایه فى حديث ابن مسعود أ هذا کهذ الشعر و نثرا کنثر الدقل 
ص: ۵۰ 


.1۶۱ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .١ -١ 
.1۶۱ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۲ -۲ 
.۱۶۲ المصدر نفسه ج ۱ ص‎ ۳-۳ 


آراد تهذ القرآن هذا فتسرع فيه كما تسرع فى قراءه الشعر و الهذ سرعه القطع و الدقل ردی التمر و یابسه و ما لیس له اسم خاص 
فیراه ليبسه و رداء ته لا یجتمع و یکون هباء منثورا أى كما یتساقط الرطب الیابس من العذق إذا هز انتهی. 


**|ترجمه ]اما لم يتخطوا القبله» شاید منظور از آن راه رفتن به سمت قبله و بر گشت به جایگاه خود باشد. اما آمین 
فیروز آبادی گفته است با مد و بدون مد خوانده می شود که گاهی در حالت مد تشدید می گیرد. اماله نيز می‌شود. واحدی 
چنین کن. جرزی گفته است آمين اسم و مبنی بر فتح است و معنایش «مستجاب کن» است. گفته‌اند معنایش «اين چنین بايد 


بشود» یعنی دعا. زمخشری گفته است آمين صوتی است که نام فعل استجب شده است. پایان سخن 


نظر مشهور بین علما این است که گفتن آمين حرام بوده و سبب بطلان نماز می‌شود و شيخ طوسی و شيخ مفید و گروهی 
دیگر از علما؛ اجماع علما را بر این مطلب آورده‌اند. شيخ صدوق گفته است: جایز نيست که بعد از فاتحه الکتاب آمين گفته 
شود چرا که نصرانی ها چنین می کردند. نقل شده است که ابن جنید گفتن آمين را بعد از حمد يا در جاهای دیگر جایز مى.. 
دانسته است. محقق در کتاب المعتبر و برخی از متأخرین به این نظر متمایل شده اند ولی اولی = نگفتن آمین که نظر مشهور 
است - موافق احتياط و بلکه قوی‌تر است» مخصوصا اگر بعد از حمد و به قصد استحباب صورت بگیرد. اما در قنوت و ساير 
جاها احتياطاً بايد ترك شود هر چند در حکم كردن به حرمت گفتن آمين و باطل بودن نماز در صورتی که آمین گفته شود 
اشکال و جود دارد. 


در الاب گفته است: در حدیث ابع سرد آمده امت رأهذا كيد الشمر و نهدا كس الأقل؛ و این معنی را اراده کرده است 
«تهذ القرآن هذا؛ یعنی در خواندن قرآن مثل شعر سرعت كيرد - سریع بخواند - «الهذّ یعنی سریع خواندن «الدقل» خرمای 
خشكك (خرمایی كه خشكك و غير قابل بهره‌وری است و اسم خاصی ندارد و آن را می بینی که به خاطر خشکی و نامرغوبیتش 
یک جا جمع نمی شود و به طور کلی يراكنده می شود) یعنی همان طور که خرمای خشک وقتی شاخه را تکان دهند از شاخه 


می‌افتد و يراكنده می شود تند خواندن قرآن هم اين گونه کلمات را پراکنده می کند. پایان سخن 


1 تر جمه‎ 1 E 
آقول‎ 


حمل تلك الفقرتین على الاسراع و یمکن حمل نثر الدقل فى روایه الکتاب على کثره التأنى و الفصل بین الحروف كثيرا فتکون 
کالدقل المنثور واحد هاهنا و آخر فى موضع آخر فان التأسیس آولی من التأكيد و المراد بالسنه هاهنا ما ظهر وجوبه منها كما 


مر مرارا. 


* | ترجمه ]در اين نظر هر دو عبارت «نثر الدقل و هذ الشعر؛ سریع خواندن معنا شده اند و شايد بتوان عبارت «نثر الدقل» را 
سکوت بیش از اندازه معنا کرد كه موجب از هم گسیختگی بین حروف می شود و بسان خرمای پراکنده است که هر یک در 


جایی هستند. چرا که تأسيس بهتر از تأكيد است و منظور از «السنه» آن است که دلیل وجوب آن از سنت است. همان طور که 


چندین بار تکرار کردیم 
| تر جمه | 
۴۳+ 


0 کور وہر ا و رو ہا 
ل ین زچیم رد 


أئ يرجم الوم 
و خدثنی أبى عَنْ جدی عَنْ مر بن رامین پونس عَنْ عَلی بن یختی عَنْ آپی بد بر عن آپی عبد الله عليه السلام: آنه رل 
نتفر پشم امن ن الوّحِيم فقال ابا ھا الله و الق رنه الو و اليم ملک الله و الله كل شن ء زان بججیع 
لق و الوم لین داص ه و قال يشم الله الحم الؤجیم- َع مرا ُھر به فى الصا زل الله ع وغل و إذا دکزت 
ربك فی الْقِآنِ وَحْدَهُ ولا على آذبارهم نو( 


ومن قال: يدير الد لله وب الصالمین يغنى الشکر له و هون و له خر و ار مط مر فيه و ماه قل اد له زب 
امین و مَغتى زب أن الیو امین كل توت له لرحمن بجميع عَلقہ الؤجم يم بِالْمؤْمِنِينَ حاص َه تلك ڑم این 
نی یم الحساب و الدَّلِيلٌ عَلَى ذَلِك قَوْلهُ وَ الوا 


۵١ ص:‎ 


۱- ۱. الحجر: ۱۷- ۰۱۶ 


۲ ۲. آسری: ۴۶. 


2 


يا ونا هذا یوم لین (۱ ال یوم احتاب و الّْمُجَازاہ یاک یذ مُحَاطِبة مِنْ رَشولِ الله صلی اللہ عليه و آله للع و جل و 
یاک تَشتَعينُ ثل دک ادا الصراط الفشتقیم. 


د اہی عَنْ جَدٌی عَنْ اد بن عبتری عن العلبی عَنْ أبى عبد اله عليه السلام قَالَ: الصَراط الم تقيم لمیر الْمُؤْمِنِينَ عليه 
السلام صراط این آنعنت علیهع عير المنضوب علیهم بَعنى الاب و ا الضَالَينَ نی یود و النَصَارَى و وت بو عبد الله 
عليه السلام السَراط فقال ان مه صُعُودٌ و أَلْتُ سه مبوط و أَلْفُ سَنَهِ حذال اول ما َل عَلّى زشول الله صلی الله عليه و آله 
0 سبي ی امد لمر و 
یت ال ِعَلَى رَشولِ اللّو صلی الله عليه و آله فی طول عشرین مه و ما أذراك ما لَه اشد تی 


اک وا در فا الْآجالَ و الَْْرَاقَ و ما کون فی لته من مَؤْتٍ او حا أو رذب 


و 
أو شد د ےر ےت ےو وھ یور سوہ 
لام ام و يُلْقَى ال دک إِلَى رَسُولِ اللِٰ صلی اللہ عليه و آله د 8 إلى آمیر لت م إلى الم عليهم السلام واد 
ید واجد ی یلو ه ٍلی لام و ول لَه ادر حير مِنْ أل شهر قال اد تر اه سای له الم رای نويه ان 
3 ما 


رر تم اله عر ول ارہ فى لَه اذر و ما 


٦ 
CaS 
ہا و‎ 


۳ 
ع 
او خص 


و خصب 


م 


راک ما لله لذر ليله در َير من أل شَهْر 


تملکها بو أميّهَ لیس فیها لله الْقَذر وَقَْلهُ ین كل أهر لام قال تة امام ی يها ایآ بطع المج ى عثی مطلع اج 
يَعْنِى هه ال 


ہے 


2 


وو اه كله عيذ بل مال اعد كان سفت ول کرت ا ال خلاص 


و جل 020 ال جل و2 هو له لد ا 


ر 
اَن 


ال مال ا وقول اله صلی اه علبه و آله غز نشته الله 


ص: ۵۲ 


۳ الصافات:‎ .١ -١ 


الم الّذِی لَمْ یذ و لغ بولد و لغ يكن لَه کفوا اعد فمقتی الأحد أ ی أنه یس بذی أنعاض جوارح مه مُبَكَضَهِ و یس فيه 


جَوَانبُ و لا آطراف و مَعْنَى الوا د أَنَّهُ ُورٌ واه بلا ايداف و الصّمَدُ الذی لا مَدْحَلَ فيه لم ید ی لغ ؛ نٹ ٹل دت 


2 
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الانسان و لم بُولذ آی لَمْ یتحلل مه شی 2 و لع يكن له کفوا اعد أئ لیس لَه كفو و لا نَظِيرٌ. 


مه قال کف ل با انها الکافتوت و کان سب ره اذ فرشا قات لرشول الله صلی الله عليه و آله تَعْبِدُ الها س كه و تقد 
11 د سه و تشد آلهتا شهرا و تعمد رلهکک شهرا لاله رو جل فلا یه لکافزون لا أعِْدُ ما تون و لا تم عاِدُونَ ما 
۳ و لا أنا عاب ما عم و لا مغ عابدُونَ ما ابد کم دینک و ی دين ال صلی الله عليه و آله رب اللهُوَ دیتی شلام 
و مه نان انل ما ین الکلا سس الم ونکت و قرو کات 


0 
هَ أن 


و مِنْهُ قال: عله (شقاط بشم الله امن الرّجيم من سُورَهِ بَرَاءَةَ امه أَمَانٌ و البراعة کائث إِلَى الْمَشْركِينَ فا سقط مِٹھا لاد 


**| ترجمه |كتاب العلل: محمد ابن على ابن ابرهیم گفته است: امام عليه السلام فرموده: «أعوذ بالله»» از شيطان دوری می كنم و 
به خدا يناه می برم «الرجیم» یعنی ملائکه او را با ستارگان راندند. دلیل این مطلب آیات ولد عا ف الشعاء دوجا وز تاها 
لاظری»| ۱ و به يقين» ما در آسمان برجهایی قرار دادیم و آن را برای تماشاگران آراستیم. «وَحفظتاهیا من کل شیطان 
رجیم»۲ او آن را از هر شیطان رانده شده ای حفظ کردیم. ]است. 


حمد خدا؛ ميم ملک خدا الله پرورد گار كائنات» الرحمن رحمت واسعه او بر همه موجودات. الرحیم رحمت 

رھ ری و و رات ل ات د وت وهنا 
اک سني يَفقَهُوهُ وّفی داهم وَقُڑا وا درت رَبك فی القرآن وَغده ولو علی أذبارهم تُقُورًا - ۔اسراء / ۴۶ - »» 
[و بر دلهایشان پوششها می نهیم تا آن را نفهمند و در كوشهايشان سنگینی [قرار می دهیم] و چون در قرآن پرورد گار خود را 
به یگانگی ياد کنی» با نفرت يشت می کنند.] 


و باز العلل: گفته است تفسیر «الحمدالله رب العالمین»یعنی شکر فقط از آن خداست و این آيه هر چند به لفظ خبر است. اما 
امر در آن مقدر است و معنایش «قل الحمد رب العالمین» است و معنی رب يعنى خالق» العالمین هر چیزی که خدا آفریده» 
الرحمن رحمت واسعه او بر همه موجودات و الرحیم رحمت ویژه او بر مومنان است. «مالكك يوم الدین» یعنی روز حساب و 
دلیل این مطلب نال ا یا وبا ما یوم الذین[۲]» (و می گویند: «ای وای بر ماا این است روز جزا.1 و با روز حساب و 
مجازات می باشد. «إياكك نعبد» خطابی است که پیامبر به خدای عز وجل می کند و «إياكك نستعین» و «إهدنا الصراط 
المستقیم» نیز همين طور است. امام صادق عليه السلام فرمود: الصراط المستقیم امیرالمومنین است - یعنی به راہ امير المومنین 
هدایت کن -.«غير المغضوب علیهم» یعنی ناصبین» «ولاالضالین» یعنی بهودی‌ها و نصرانی‌ها. امام صادق عليه السلام صراط را 


این گونه وصف کرده است: بايد هزار سال بالا بروی و هزار سال پائین بیایی و هزار سال در راه هموار راہ بروی. اولین سوره 


ای که در مکه بر پیامبر صلی الله عليه و آله بعد از اينكه به نبوت مبعوث شد. نازل گردید» سوره حمد بود. 


و نیز العلل: در تفسیر «ٍنا انزلناه فی ليله القدر» گفته است» امام صادق عليه السلام فرمود: قرآن یک باره در شب قدر بر بيت 


ادراكك ما ليله القدر»: معنای ليله القدر این است که خدا در این شب آجل‌ها و 


[۲]. الصافات/ ۲۰ روزی را مقدر می کند و هر مرگ يا حیاتی» قحطی یا فراخی» گرفتاری» آسایش خير و همگی را در این 


شب مقدر می گرداند. «تنزل الملائکه» ملائکه همراه روح القدس بر امام زمان (عج) فرود می آیند. 


سخن خداوند تبارک و تعالی: «تنزل الملائكه و الروح فیها باذن ربهم» و هرجه نوشته اند را به امام زمان(عج) می دهند و خدا 
این نوشته را به حضرت رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم و او به حضرت امیرالمومنین و هر امام به امام بعدی می دهد تا به 
دست امام زمان برسد. در باره سخن خداوند «لیله القدر خير من الف شهر» گفته است» حضرت رسول اکرم(ص) در خواب 
ذكن كة شم ها ان رت رتم وی نے اا نوک اس سی سلا انو شوه ناو کرت تا 
نراه فى یله ادر #وما راک ما ليله الْقَذر ٭ ليله لقذر یر من أل شهره (ما [قرآن را] در شب قدر نازل کردیم.* و از 
شب قدر جه آ گاهت کرد٭شب قدر از هزار ماه ارجمندتر است.*1 شب قدر از هزار ماه حکومت بنی اميه که در آن شب 
قدر نیست» بهتر است. «من کل آمر سلام» گفته است به امام تا طلوع صبح سلام و درود فرستاده می شود «حتی مطلع الفجرا: 


یعنی این شب. 


و نیز العلل: گفته است: سبب نزول سوره توحید این است که یهودیان از حضرت رسول نسب خداوند را پرسیدند و خداوند 
این سوره را نازل کرد که او خدا يكه و تنها و بی نیازی است که زاده نشده و نزاده و کسی هم كفو و هم رتبه او نیست. 
معنای أحدء او اعضا و جوارح و كنار و اطراف ندارد و معنای واحد این است که او نور واحدی است که اختلافی در آن 
نيست و بی نیازی است که نفوذی در آن نیست. لم یلد یعنی مثل انسان کاری نکرده است. ولم یولد یعنی چیزی از او زاده 


نشده» ولم یکن له کفوا احد یعنی او نظیر ندارد. 


و نیز العلل: در تفسیر «قل يا ايها الکافرون» گفته است» سبب نزول سوره این است که قريش به پیامبر گفتند یک سال خدای 
ما را پرستش كن ما هم یک سال خدای تو را می پرستیم. یک ماه خدای ما را پرستش كن ما هم بک ماه خدای تو را می 
پرستیم. خدا این سوره را نازل كرد: قل ا اھا الکافزون ٭ ا عبد ما تقبذون * وا آَم عَابدُونَ ما اعد * ولا نا عَابِدٌ گا عبدئم 
03 وَل مم عَابِدُونَ ما أغبد #لكم دیکم وَلِ کم دینکم ولی دین» (بگو: «اى کافران* آنچه می پرستید. نمی پرستم* و آنچه 
می پرستم» شما نمی يرستيد* و نه آنچه يرستيديد من می پرستم* و نه آنجه می يرستم شما می پرستید* دين شما برای 


خودتان» ودين من برای خودم.») پیامبر فرمودند: پرورد گارم خدا و دينم اسلام است. سه مرتبه. 
و نیز العلل: گفته است: كمترين جيزى كه در نماز بايد قرائت شود حمد و سوره ای كه سه آيه است. 


و نیز العلل: گفته است: علت اينكه سوره توبه بسمله ندارد این است كه بسمله امان است و چون اين سوره دربارہ مشركان می 


باشد و خدا به آنها امان نداده» بنابراین سوره توبه سمله ندارد. 
| تر جمه | 


توضیح 


فى القاموس قوس حدال کغراب تطامنت إحدى سیتیها قوله ثلاث آیات لعل المراد به سوی البسمله فان آقصر السور الکوثر و 
مع البسمله أربع آیات. 


٭| ترجمه ]در قاموس آمدہ منظور از (قوس حدال»: کلاغی است که یکی از بالهایش بر گشته باشد. 


منظور از سخن وی «ثلاث آیات» شايد غير از بسم الله باشد» چرا که کوتاهترین سوره قرآن» سوره کوثر است که با بسم الله 


چهار آيه می شود. 
** | تر جمه | 


«Ff» 


امغر قلا من ايع لیر عَنْ عَدِدِ الكريم بن عَمْرو عَنْ مد العلیی عَنْ أبى عدٍد الله عليه السلام قال: سل 
فرعْتَ مِنْ فاتخه الکتاب آمین قال لَا. 


٭ | تر جمه |المعتبر: محمد حلبی گفته است» از امام صادق عليه السلام يرأسيدم: وقتى فاتحه الكتاب را تمام كردم آمين بگویم؟ 


فرمود: نه 
* | ترجمه ] 
» 


السرَائڙ تقلا من کتاب لاد لِمُحَمّدِ بن علی بن مخبوب عَنْ محمّد بن الع ین عَنْ صفوان عَنْ عبد الله بن بُکیر عَنْ رازه عَنْ 
آبی جغفر عليه السلام قال: ما یْکره أنْ بُجُمَع بین الشورتین فی الفریضه اما فی الله فلا باس (۱). 


و من من الکتاب الْمَذّكور عن الْحْسَيِنِ بن سَعِيدٍ عن الْقََوِیٌ عَنْ بان 


ص: ۵۳ 


۱-۱. السرائر: ۴۷۸. 


عَنْ مر ِن زد قال: لت لأبی ود الله عليه السلام را ورین فى كو ال عم لت الي ال اغط کل شوزه حنها من 
ال کوع و الشُجُودِ فا دلکک فی الریضه كما فی اقا باس به .)١(‏ 


**| ترجمه |سراثر: امام صادق عليه السلام فرمود: فقط در نماز واجب مکروه است دو سوره در - يكك ركعت - نماز خوانده 
شود ولی در نماز نافله اشکالی ندارد. - . السراثر: ۴۷۸ - 


باز از سراثر: عمر ابن يزيد گفته است: از امام صادق عليه السلام پرسیدم» می‌توانم دو سوره را در یک ركعت بخوانم؟ 
فرمودند: بله. گفتم مگر گفته نمی شود حق هر سوره را با رکوع و سجود بجا آورید؟ فرمود: این سخن در مورد نماز واجب 
است. در نماز مستحب خواندن اینها اشکال ندارد. - . السرائر: ۴۷۸ - 


* | تر جمه | 


۰۴۶ 


ال و اود عن عود ود بن دوس عَنْ علق بن مد بن یه عن القَضْلٍ بن شاذان عن الصا عليه السلام: قن نا 
یز برع فی السا قل ا كود رن مفجوراً مض يعاو یکون مفُوظا زوا ا ف عجل وا يجهل فان قال فم 
دی بالْحقد فی كل قراءه دون سا او ل انه لیم س ئ ء من لقن و الکلام مجمع فيه من جَوَامِع لیر و الجكمَه ما مجیع 
فى شوزه اند و لک قو الحم له نام ادا اجب اله تعالی علی له من الشکر و شکر يما وق عبد لک 
رَبّ العالمین تَمْجِيدٌ له و تخمید یڈ و فراژ بُ هو ال الق الماک ل یره الؤإخحمن ن لحم اش سیب و ی 
جمیع لقه مالک یز وم الین فلع و الجساب و لارا و ایجات لَه ملک اجره كما أت له 4 ملک الدُنیا اک ند 
هب إلى الہ ول زاس قعل ذرق که و تین تابن وه اه نیا بآ 
عليه و نَم ره یدنا الصَراط الْمُثِتَقِيمَ | شتوشاد به و اعت ام بکتله وا شيزَاَة فى المقرفه ره و بعظعیه و یک ائه صدراط الَذِينَ 
أثعدت علیهغ وكيد فى الال و له و کر تاذ نع ین عه علی أؤلوائه و رة فى بل تک الم 2 غیرالْضوب 
هم ارتغاذة ين نیون من این الکافربن اتیکین به ره فيه ولا سل اغیضام بن نیون من القَاليَ 
الذي لواعن ن عبیلهمل یر ره وه تخود هم يُحنُونَ نع ق اجتمع فيه ین جوَايع ار و الکمه فی أثر الاجرہ 
و ایا ما اندع فم ۶ من الفیظ 


ص: ۵۴ 


.۴۷۸ السرائر ص‎ .١ -١ 
.۱۰۷ ص‎ ٢ ص ۰۲۴۷ عيون الأخبار ج‎ ١ علل الشرائع ج‎ .۲ -۲ 


*٭ ترجمه ]العلل و العیون: فضل ابن شاذان از امام رضا عليه السلام روایت کرده است که اگر گفته شود چرا به قرائت كردن 
در نماز امر شده است؟ گفته می‌شود: برای اينكه قرآن مهجور واقع نشود و ضايع نگردد و محفوظ بماند و مورد تعلیم و تعلم 
قرار كيرد و نابود نگردد و جهل به آن نباشد. 


اك ركفته شود: چرا هر قرائت با سوره حمد و نه دیگر سوره‌ها آغاز شده است؟ گفته می‌شود: برای اينكه که در هیچ کلام و 
هیچ سوره قرآن به اندازه سوره حمد انواع خیر و حکمت یک جا جمع نشده است. چرا که سخن خداوند «الحمدلله» به جا 
آوردن شکری است که خداوند بر بند گانش واجب دانسته و شکر بر آنچه که او را بر خير توفیق داده است. «رب العالمین» ياد 
كردن عظمت و ستایش خدا و اقرار به اينكه فقط او خالق و مالک است نه کس دیگر. «الرحمن الرحیم» طلب عطوفت كردن و 
ياد آوردن نعمت های است که او بر تمامی خلائقش داده است. «مالكك يوم الدین» اقرار به بعث و حساب و مجازات و اقرار به 
اين است که او همان طور که دنیا را آفریدہہ قادر است آخرت را هم خلق کند. «اياك نعبد» بیانگر رغبت و تقرب به خدای 
عزوجل و اخلا.ص است که عمل را فقط برای او انجام می‌دهد. «اياكك نستعین» طلب افزودن بر توفیقات و عبادات و دوام 
داشتن نعمت ها و یاری او از سوی خداست. «إهدنا الصراط المستقیم»: با اين آيه از خدا راهنمایی می‌خواهد و به ریسمان او 
چنگ می زند و از او می‌خواهد معرفتش را به پرورد كار و عظمت و کبریای او زياد کند. «صراط الذین انعمت علیهم»: با اين 
آيه بر درخواست هایی که قبلا کرده تأكيد می کند و رغبت خود را به داشتن نعمت‌هایی که بر اولیا داده اعلام می کند. «غیر 
المغضوب علیهم»: استعاذه كردن به خدا تا اينكه از معاندین و کافران و کسانی كه خدا و امر و نهی او را سبک می‌شمارند؛ 
نباشد. «ولاالضالین»: مصون ماندن از اينكه از ضالین یعنی کسانی که از راه خدا گمراه شده اند و می‌پندارند كه عمل نیک 
می‌کنند» نباشد. در سوره حمد تمام خير و حکمت در امر دنیا و آخرت جمع شده که در هیچ جا بيدا نمی شود. - . علل 
الشرایع ۱: ۲۴۷ عیون الاخبار ۲: ۱۰۷ - 


* | تر جمه | 


قوله عليه السلام لثلا يكون القرآن مهجورا أى لو لم يجب قراءته فى الصلاه لتركوها لتساهلهم فى المندوبات و ليكون محفوظا 
لحفظ المعجز و المواعظ و الأخبار و الحقائق و الأحكام التى اشتمل القرآن عليها. 


و ذلكك أن قوله لد له إنما هو أداء أى لما علم الله سبحانه عجز عبيده عن الإتيان بحمده حمد نفسه بدلا عن خلقه أو أنه 
تعالى علمهم ليشكروه و إلا لم يعرفوا طريق حمده و شكره و قوله و شكر تخصيص بعد التعميم أى شكر له على جميع نعمه لا 
اعت ارت شاف جد 0 و تة سويد كز غا مد على اح و اله و الس دك سل على الهو 
دلالته علیهما ظاهره و آما الاقرار بالتوحيد فلأن العالم ما يعلم به الصانع و هو كل ما سوی اللہ و جمع ليدل على جميع آنواعه فاذا 
كان الله خالق الجمیع و مدبرهم و مربيهم فيكون هو الواجب و غيره من آثاره و الاستعطاف لن ذكره تعالى بالرحمانیه و 
الرحيميه نوع من طلب الرحمه بل أكمله. 


| ترجمه آسخن حضرت الئلا يكون القرآن مھجورا؛ یعنی اگر خواندن قرائت در نماز واجب نمی‌شد. به خاطر اينكه مردم در 


مستحبات سهل انگارند» قر آن نمی خواندند؛ و از طرفی» با خواندن قرآن معجرات و مواعظ و اخبار و حقایق و احکامی که 
فرآن دار حفظ می‌شود. سخن حضرت:الحم دش انما هو اداء» خداوند می دانسته كه بند گان نمی‌توانند آنچنان که شایسته 
اوست او را سياس گویند به جای آنها؛ خودش را حمد گفت؛ يا اينكه به بند گانش ياد داد که چگونه او را شکر کنند و اگر 
نمی گفت؛ آنها نمی‌دانستند چگونه او را حمد گویند و شکر کنند. «شکر» شکر خاص بعد از شکر عام است یعنی به خاطر 
نعمت ها بخصوص نعمت توفیق عبادت حقء او را شکر گویند. «تمجید و تحمید له» تمجيد ذکر هر چیزی که بر بزرگی و 
عظمت خدا دلالت دارد و تحمید یعنی ذ کر آنچه دلالت بر نعمت دارد و دلالت رب العالمین بر تمجید و تحمید روشن است. 
اما اقرار به توحيد است. چرا که عالم یعنی آنچه که صانع آن را می داند یعنی هر چیزی که غير خداست و به صيغه جمع 
آمده تا تمام انواع را در بر گیرد. وقتی خدا خالق همه جيز و تدہیر گر و مربی آنهاست» پس او واجب الوجود است و مابقی 
آثار اوست. «استعطاف» مهربانی خواستن» چرا که گفتن اينكه خدا رحمان و رحیم است» نوعی طلب رحمت بلکه کاملترین 


آن است. 
۷| تر جمه | 


و آقول 


لما آشار الشهیدان رفع الله درجتهما فى النفلیه و شرحها إلى ما احتوی عليه هذا الخبر من الحکم و الفوائد نذ کر کلامهما 
لایضاحه قالا و يلزمه استحضار التوفیق للشکر عند آول الفاتحه و عند كل شکر لأن التوفيق لقوله الْحَمْدُ لله المشتمل على غرائب 
المعانی و جلائل الشکر نعمه من الله تعالی على القاری وفقه لها بتعلیمه الشکر له بهذه الصیغه الشریفه و لیستحضر أن جمله 
الأفراد المحمود علیها و النعم الظاهره و الباطنه عليه كلها من الله تعالی اما بواسطه أو بغیر واسطه فان الواسطه فیها كلها رشضحه 
من رشحات جوده و نفحه من نفحات فضله لیناسب کون جمله الحمد لله الجواد و بطابق المعنی المدلول عليه للاعتقاد. 


و استحضار التوحید الحقیقی عند قوله رَبٌ الْعالّمِينَ حيث وصفه بکونه ربا و مالکا لجمیع العالمین من الانس و الجن و الملانکه 
و غیرهم و استحضار 


۵۵ 


إفاضه النعم الدقيقه و الجلیله على القوابل فى الدنیا و الآدخره إذ کل من ينسب إليه الرحمه فهو مستفیض من لطفه و انعامه و 
مرجع الكل إلى ساحل جوده و | کرامه و عند ذلك ینبعث الرجاء و هو أحد المقامین العلیین. 


و استحضار الاختصاص لله تعالی بالخلق و الملک عند مالک يَوْم الین فانه و إن كان مالکا لغیره من الأيام و غیرها الا أنه ربما 
یظهر على الجاهل مشا رکه غیره بواسطه تغلب ظاهری بخلاف ذلك اليوم فانه المنفرد فيه بنفوذ الأمر و حقيقه الملک بغیر منازع 
لمن الملكك الیوم لله الواحد القهار. 


مع إحضار البعث و الجزاء و الحساب و ملك الآخرہ الواقعه فى ذلك اليوم فینبعث لذلکک الخوف و هو المقام الثانی و یثبت فی 
القلب لطروه و عدم المعارض له فیغلب على الرجاء و هی الحاله اللائقه بالسالکین عند المحققین و فى هذا الترتیب العجیب 
إشاره إلى برهانه و لیعلم أن هذه الأوصاف الثلاثه جامعه لمراتب الوجود من ابتدائه إلى انتهائه متصلا بالیوم الآخر الذی هو 
الغایه الدائمه. 


فالألول اشاره إلى وصف الابداع و الایجاد و هو آول النعم المستحقه للحمد و الوصفان الوسطان اشاره إلى حاله دوامه و ما 
يشتمل عليه من النعم فی حاله بقاثه و الشالث إشارہ إلى آخر حالاته و نهایه آمره التی لا آخر لھا و حقیق لمن جرت عليه هذه 
الأوصاف من کونه موجدا منعما بالنعم كلها ظاهرها و باطنها و عاجلها و آجلها على جميع العالمين مالكا لأمورهم يوم الدين 
من ثواب و عقاب أن يكون مختصا بالحمد لا أحد يشار که فيه على الحقيقه. 


و |ذا أحطت بذلک و فزت بفضیلتی الرجاء و الخوف فترق منه إلى استحضار الاخلاص و الرغبه إلى الله وحده عند ابّاک د 


حيث قد خصصته تعالی بالعباده التی هى آقصی غایه الخضوع و التذلل و من ثم لم تستعمل الا فى الخضوع لله تعالی و ارتقیت 
من مقام البعد عن مقاربه جنابه إلى مقام الفوز بلذیذ خطابه و الاستزاده من 


ص: ۵۶ 


توفیقه و عبادته و استدامه ما آنعم الله على العباد عند إِيّاك تَسْتَعِينُ حيث قدمت الوسیله على طلب الحاجه لیکون أدعى للاجابه 
و استعنت به فى جمیع أموركك من غير التفات إلى فرد منها و لا إلى جمیعها لقصور العباده و حسور الوهم عن الاحاطه بتفاصیل 
ما تحتاج إليه و تفتقر إلى عونه علیه. 


و استحضار الاسترشاد به و الاعتصام بحبله و الاستزاده فى المعرفه به سبحانه و الاقرار بعظمته و كبريائه عند اهنا الصَراط 
مشیم و آشار بکون طلب الهدایه متناولا للاسترشاد و الاعتصام و الاستزاده من المعرفه و الاقرار بالنعمه إلى مطلب شریف و 


هو أن هدایه الله تعالی متنوعه آنواعا كثيره تجمعها أربعه أجناس مرتبه آولها افاضه القوی التی بها یتمکن المرء من الاهتداء إلى 
مصالحه کالقوه العقلیه و الحواس الباطنه و المشاعر الظاهره. 


و انیها نصب الدلائل الفارقه بین الحق و الباطل و الصلاح و الفساد و إليه آشار تعالی بقوله و دَیناة النَجَدَيْنِ (۱) و قال تعالی 
َهَدَيْنَاهُ فَاسْتَحبُوا العمی عَلَى الْهُدی (1) و الٹھا الهدايه بارسال الرسل و إنزال الکتب و إليه آشار بقوله و جَعلَناهُم اة بَهُدُونَ 
رنه و قوله تعالی 1 هذًا لقن دی لی هی وم (۴) و رابعها أن يكشف عن قلوبهم السرائر و يريهم الأشياء بالوحى 
الإلهى أو بالالهام و المنامات الصادقه و هذا القسم بختص بنیله لأا و ا لاهو الیه آشار تعالی بقوله ولیک ان کت ی الله 
دم یذ ار قول عالى یل اهدو 


ص: ۵۷ 


.٠١ البلد:‎ ۔١-١‎ 
.۱۷ فصلت:‎ .۲ -۲ 
NN =F 

۴ ۴ أسرى: 4. 
۵- ۵. الأنعام: ۹۰. 


فينا لَنَهْدِيَنهُمْ مُبلَنا(١)‏ فالاسترشاد به إشاره إلى الجنس الأول و هو واضح و الاعتصام إلى الثانی فان أصله الامتناع بالشی ء و لا 
شک أن نصب الأدله و إقامه السبل الفارقه , بين الحق و الباطل و الصلاح و الفساد عصمه لمن تمسک بها من الهلکه و جنه لهم 
من الضلاله و الاستزاده فی المعرفه إلى الثالث فان العالم و إن كان دلیلا على الله تعالی بآثاره الظاهره و آیاته الباهره المتظافره 
29 ۹ھٹ ۰ 0گ 
إلى ما لا يفى العقل بدركه و الإقرار بعظمته و كبريائه إلى المقام الرابع فان من ارتقى إلى تلک الغایه و وصل إلى شريف تل 
المرتبه و انغمس فى أنوار تلكك الهيبه و اغترف من بحار الأسرار الالهیه اعترف بمزيد الكبرياء بل اضمحل و فتى فى تلكك 
المرتبه و عرف أن كل شي ن ۽ هالک نو خْهَهُ فإذا طلب العارف الهدايه إلى الصراط المستقيم فمطلبه هذه المنزله لتمكنه مما 
یز بو اللاي قها على ری و الع ا ای المستري جک اس ات نی إلى اک اف 
العلی و سأل ذلك المطلب السنى فليترق إلى استحضار التأكيد فی السؤال و الرغبه و التذ کر لما تقدم من نعمه على آولیائه و 
طلبه مثلها عند قوله صدراط الَِّينَ أَنْعَفت عَلَيھغ مِنَ الب و الصّدَيقِينَ و الشكَداءِ وَ الصَّالْحِينَ و إنما طلب الهدایه إلى سلوكك 
طريق المذكورين التى هى نعم أخرويه أو كان وسيله إليها حذفا لما سواهما من النعم الدنيويه عن درجه الاعتبار و تحقيقا و 
تفخيما لها من د بين سائر الأغيار فان أصل النعمه الحاله التى يستلذها الانسان و نعم الله و إن كانت لا تحصى كما قال تعالی و إِنْ 


ران سے اللو له رةه ضسر کی عم کفری و اغرری و الأول قان سی و کسی و الوفی 


ص: ۵۸ 


۶۹ العنكبوت:‎ .١ -١ 


۲- ۲. إبراهيم: ۳۴. 


قسمان روحانی کنفخ الروح فيه و !شراقه بالعقل و ما یتبعه من القوی کالفهم و الفکر و النطق و جسمانی کتخلیق البدن و القوی 
الحاله فيه و الهیئات العارضه له من الصحه و كمال الأعضاء و الکسبی تز کیه النفس و تخلیتها عن الرذائل و تحلیتها بالأخلاق و 
الملکات الفاضله و تزيين البدن بالهیثات المطبوعه و الحلی المستحسنه و حصول الجاه و المال و الثانی أن يرضى عنه و یغفر ما 
سلف منه و پژویه فی أعلى عليين مع الملائکه المقربین آبد الابدین. 


و المراد من النعمه المطلوبه هنا التی تؤكد الرغبه فیها و سؤال مثلها هو القسم الأخير و ما يكون وصله إلى نیله من القسم الأول و 
ما عدا ذلك يشترك فی نیله المؤمن و الکافر و استحضار الاستدفاع لکونه من المعاندین و الکافرین المستخفین بالأوامر و 
النواهى عند الباقی من السوره و المعنی طلب سبیل من آفاض عليهم نعمه الهدایه دون الذين غضب علیهم من الکفار و الزائغين 
من الیھود و النصارى و غیرهم من الضالین. 


و لنکتف فى شرح الخبر ہما ذكره الفاضلان الشهیدان نور الله ضریحهما و من آراد أبسط من ذلك فلیرجم إلى ما آورده والدی 
قدس اللہ روحه فى شرح الفقیه و ما آوردته فی بعض کتبی الفارسیه و سيأتى تفسیر الفاتحه و ساثر السور التی تقرأ فی الصلاه و 
فضلها و ساثر الأخبار فی کون البسمله جزء من السور فی كاب القر آن ان شاء اق الرحمن. 


**[ترجمه آشهید اول در کتاب النفلیه و شهید ثانی - که خدا مرتبه آنها را بالا بپرد - در شرح آن» حکمت‌ها و نکاتی را از 


اين حديث استخراج کرده اند که در ادامه می آوریم. 


اين دو شهيد كفتهاند: لازم است اول سوره حمد و هر شكر دیگری, از خدا خواسته شود كه توفيق شك ركزارى به وى بدهد. 
چرا كه توفيق بیان «الحمدلله) كه خود داراى معانی عجيب و مراتب بالای شکر است. یکی از نعمت هاى خداوند متعال بر 
كوينده آن است و خدا را شكر كويد كه او را در ياد كرفتن شكر كزارى از او با اين لفظ توفيق داده و به ياد داشته باشدء از 
تمام افرادى كه تشكر می كند در واقع شكر خداست و تمام نعمت هاى ظاهری و باطنى - جه با واسطه و جه بی واسطه - که 
دارد همگی از طرف خداست و تمام واسطه هايى هم كه در اين بين وجود دارد» همگی قطره ای از جود و بخشند گی و 
پرتوی از فضل و کرامت اوست تا بدین ترتیب. اعتقاد او با جمله الحمدالّه الجواد متناسب باشد و معنایی که از آن می فهمد با 


اعتقادش یکی گردد . 


توحید حقیقی را با درب العالمین» وصف می کند» چرا که خدا را رب و مالک تمامی عالمیان از جن و انس و ملائکه و... می 
داند. تمجید از او به معنای نسبت دادن بزرگی و بخشش به اوست. آلاء یعنی مطلق نعمت هايى که به تمام عالمیان داده شده 
است را با جمله «الرحمن الرحیم» به ياد می آورد و این دو عبارت. ياد آوری تمام نعمت های لطیف و زیادی است که به 
شایستگان آن در دنیا و آخرت داده شده است» چرا که هر كس در دایره رحمت خداست از لطف و عطای او بهره مند می 
گردد و منشأ همگی آنها ساحل جود و کرم خداست و در این صورت است که رجا - اميد - که یکی از دو مقام اعلی علیین 
خداست - برانگیخته می شود. با آيه «مالكك یوم الدین» می گویدہ خالقیت و مالکیت مختص خداست. هر چند که در دنیا 
کسی چند صباحی مالک چیزی باشد و جاهل فرض کند که ظاهرا او با خدا شریک است. ولی مالکیت در روز قيامت تنها از 
آن خداست چرا که امرش در آن روز نافذ است و به فرموده خود خداء کسی معارض مالکیت او در آن روز نیست. امروز 
جهان از آن کیست؟ برای خداوند مالک و قهار. 


و با این جمله روز بعث و جزا و حساب و ملک آخرت را به ياد می آورد و ترسش برانگیخته می شود و اب ين دومين مقام از 
9پ پ۷۳۷۳)) 0جو جک 

غلبه می كنك و این همان حالت سالکین است. و با این ترتیب عجیب به این برهان اشاره می کند. این اوصاف سه گانه تمامی 
مراتب وجود از ابتدا تا به انتها است و به روز آخری که نوبت سکون است متصل می گردد. آيه اول به وصف ابلاغ و ایجاد 
كه اولین نعمتی هستند که بايد به خاطر آنها خدا را سياس كفت اشاره می کند و دو وصف وسطی - الرحمن و الرحیم - به 
دوام رحمت و تنزیه نعمت هايى که از روی رحمت دائما به مخلوقاتش می‌دهد اشاره می کند و وصف سوم - مالک یوم 
الدين - به آخرین حالت و غایتی که دیگر پایانی ندارد اشاره می کند و شایسته است کسی که چنین اوصافی دارد؛ یعنی تمام 
نعمت های ظاهری و باطنی را آفریده است. مالک يوم حساب باشد. جه واب و جه عقاب و حمد فقط شایسته او باشد و 
کسی نمی‌تواند شريكك او باشد و وقتی بر این امر واقف شدیم به فضیلت خوف و رجا نايل می‌آییم و به سمت اخلاص و 
رغبت به خدای متعال با گفتن «اياكك نعبد» می رویمء چرا که عبادت را فقط مختص او می دانيم که اين نهایت خضوع و تذلل 
است و به اين خاطر آیه بايد زمانی گفته شود که در برابر خداوند خاضع هستیم و از مقام دوری از او به مقام دستیابی به 
مناجات لذت بخش او رسیده ایم. و با آيه «اياكك نستعین» از او می خواھیم بر توفيقات و عبادتمان بیفزاید و نعمت هایش بر 
بند گانش دوام داشته باشد چرا که وسیله را بر طلب این حاجات پیش فرستاده ام تا بهتر اجابت را در پی داشته باشد و از او در 
تمامی کارهایمان یاری می خواھیم و به هیچ فرد دیگری توجه نمی کنیم چرا که آنها نمی‌توانند نیازمان را برآورده کنند و به 
آن چه که بدان نیا زمندیم احاطه ندارند و همه اينها محتاج یاری خدایند. 


با إھدنا الصراط المستقیم »می‌خواهيم هدایتمان کند و به حبل الهی چنگ مى زنيم و می‌خواهیم بر معرفتمان نسبت به خدای 
متعال بیافزاید و به عظمت و کبریاییش اقرار می کنیم. طلب هدایت شامل طلب راهنمایی و چنگ زدن به حبل الهی و طلب 
افزودن به معرفت اوست. اقرار كردن به نعمت خدا بیانگر نعمتی شریف است و آن اينكه هدایت خدای متعال متنوع می‌باشد 
كه همگی در مراتب چها رگانه جمع می‌شوند: 


اول: داشتن نیرویی که بتواند به مصالح خود آكاه شود مثل نیروی عقل» حواس باطنی و مشاعر ظاهری. 


و عرد و E‏ تا ESE a‏ 
مود فد یناه فاش 3 وا العمی عَلَى ای نم صَاعِقَهُ الاب الْهُونِ پما كانُوا 56 . فصلت/ ۱۷ - ۰ اما قوم 
نمود» هدایتشان کردیم و آنها کوری را از هدايت بیشتر دوست می داشتند تا آنکه به خاطر اعمالی که می کردند صاعقه 


عذاب خوار کننده آنها را فرو كرفت. ]و اَعَدَثٍَاه النَجَدَّيْن -. البلد/ ۱۰ -» 


و هر دو راہ [خیر و شرّ] را بدو نمودیم.] سوم: هدايت مردم با فرستادن یر تہ ہو مھ 


می کند: امن يَهْدُونَ بأمْرنا وََوْحَينا ایهم فقل ارات ام الاه وایتاء ال کاه وَكانُوا لا عَابِدِينَ -. انبيا/ ۷۳- 0 


و آنان را پیشوایانی قرار دادیم که به فرمان ما هدايت می کردند. و به ايشان انجام دادن کارهای نیک و برپاداشتن نماز و 


دادن ز کات را وحی کردیم و آنان ا ما بودند. ]و إن ۔ذا الآ يفدى للتى من وم ویر الْمَؤمنينَ الذي 27 
الصًالحات دم أا کییها -. اسراء/ ٩‏ - »» اط 


اين قرآن به [آیینی ]| که خود پایدارتر است راہ می نماید» و به آن ممنانی که کارهای شایسته می کنند. مده می دهد که 

پاداشی بز رگ برایشان خواهد بود. 

چهارم: حجاب ها را از دل هایشان بزداید و با وحی و الهام EG‏ ان مخصوون پیامبران 
واولاب a‏ کت دول تک الذینَ ی الله فََهُدَامُم افده قل لا أشألكم علیه أَخرًا 

إِنْ هو إلا ذکری للعالمین -. الانعام/ ۹۰ - » ژاینان 


کسانی هستند كه خدا هدایتشان کرده است يس به هدایت آنان اقتدا کن. بگو: «من» از شما هیچ مزدی بر این [رسالت] نمی 
طلبم. اين [قرآن] جز تذ کری برای جهانیان نیست».) و اوَالَذِين جَاهَدُوا فا لَنَهْدِيَنَهُمْ سینا -. عنکبوت/ ۶۹ - » [و کسانی که 
در راه ما كوشيده اند» به يقين راههای خود را بر آنان می نماییم.] طلب هدایت با «اهدنا الصراط المستقیم» اشاره به مورد اول 
دارد که واضح است و اعتصام به حبل الهی به مورد دومی اشاره دارد» چرا که اصل اعتصام يناه بردن به چیزی است و قطعا 
نصب ادله و مشخص كردن راههای تمایز حق و باطل و صلاح و فساد برای کسی است که می‌خواهد با تمسكك به اين موارد 
از هلاءکت نجات یابد و سپری برای جلو كيرى از گمراهی می‌باشد. طلب افزايش معرفت. ناظر به مورد سومی است. چرا که 
هر چند عالم با آثار ظاهری و نشانه های بسیار روشن خود نشان خداست. ولی انبیا و کتاب های آسمانی مطهر به راهی که 


اقوم است هدایت می کند و معرفت وی را کامل می کنند و به چیزهایی رهنمون می شوند که عقل درک نمی کند. 


آقرار به عظمت و کبریایی خدای متعال به هدایت نوع چهارم اشاره دارد چرا که هر كس بدان غایت و نهایت رسد و به بهترین 


آن مرتبه فانی می شود و به یقین می‌داند که هر چیزی از بين رونده است مگر وجه الله. 


عارف با مکنتی که در مراحل قبلی به دست آورده از خدا می‌خواهد که او را به صراط مستقیم هدایت کند و مرتبه هركس 
در آن بر حسب مرتبه ارادتی است که در مراحل قبلی به دست آورده است. صراط مستقیم بین همگان مشت رک است» وقتی 
نما گزار با توجه به خدای متعال این خواسته متعالی را از او می‌خواهد به مقامی می رسد که می‌تواند خواسته هایش را تأ کید 
کند و صراط کسانی را از خدا بخواهد که به آنها نعمت دادہہ اينها کسانی چون صدیقین و شهدا و صالحین می‌باشند. 


طلب هدایت به اين راههای مذ کور که تنها نعمت های اخروی يا نعمت هایی هستند که وسیله رسیدن به نعمت‌های اخرویند 
به این معناست که شخص. ساير نعمت‌ها یعنی نعم دنیایی را حذف می کند چرا که نعمت هاى دنیوی اعتبار ندارند و از طرفی 
نعمت های اخروی نسبت به سایر نعمت هاء حقیقی تر و بزر گترند» چرا که نعمت واقعی» حالتی است که انسان از آن لذت 
ببرد؛ هر چند نعمت های الهی قابل شمارش نیستند: وان تعدوأ مت نغمت الله لا نُخْصُوهًا إِنَّ الإنسَانَ لَظَلُومٌ کار -. 


ابراهیم: ۴-» إو اگر نعمت خدا را شماره كنيد؛ نمی توانید آن را به شمار درآورید قطعاً انسان ستم بيشه ناسپاس 
است. ] نعمت‌ها كلا دو نوع هستند: دنیوی و اخروی و خود نعمت های دنیوی نیز دو نوع: موهبی آذاتی[؛ اکتسابی. نعمت 
موهبی دو نوع است: روحانی مثل دمیدن روح و درک عقلی و قوای شبیه به اينها مثل فهم و فکر و نطق» و جسمانی مثل خلق 
بدن و دادن نیرو به آنها و چیزهایی که بر جسم عارض می‌شوند مثل صحت. كمال اعضا. نعمت های اکتسابی مثل ت زکیه 


و كسب مقام و ثروت. دومی 


- نعمت های اخروی - اينكه از او راضی شوند و گناهان گذشته او آمرزیده شود و در كنار فرشتگان مقرب الهی تا ابد مکان 
داده شود. مراد از نعمت‌هایی که خواسته می شود و برای خواستن راغب است و بدان تا کید می کند كه آنها را به وی بدهد» 
همین نعمت‌های اخیر است و فقط نعمت‌هایی از قسم اول می توانند بدین نعمت‌ها برسند. ولی غير از اینها بین کافر و مومن 
مشترک است و اينكه گفته می‌شود از معاندین و کافرین و کسانی که اوامر و نواهی او را سبكك می شمارند نباشد. منظور 
خواستن راه کسانی است که هدایت شده اند. نه کسانی که مثل کفار و يهود و نصرانی ها مورد غضب واقع شده اند. در شرح 
اين حدیث به آنچه که شهیدین - که نور به قبرشان ببارد- آورده اند اکتفا می کنیم. برای مطالعه بیشتر می توانید به شرح 
کتاب الفقیه پدرم (قدس سره) و نيز به آنچه که در بعضی از کتب فارسی آورده‌ام مراجعه كنيد و در آینده تفسیر سوره حمد 


و دیگر سوری که در نماز خوانده می شود و دیگر روایاتی که بسم الله را جزء سوره می داند خواهد آمدء انشاءالله الرحمن. 


ييا الإترام و اليو تال عليه السلام قَالَ ا میژ الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام: فاح الکتاب آغطاها اللَهُ مُحَمّداً صلی الله عليه و آله و 
مت دأ ھا اند و ام له تم کی بالذعاء له عر و جل وق عك وَسُولَ الله صلی اللہ عليه و آله م سو 
جل قت خث لد نیو بين عبیی یالیو نط مها لعبدی و دی ما سل ا قال ابد بشم الله امن ن الرحیم قَالَ الله 
ر و عل بدا عقدی باشمی اال الْحَمْدُ لله ر ےت 


خمد لی عبّدی وَ 


2 ۳1 
o س‎ 


عق عل أن انم 1 له أمُورَهُ و آنارک له فى او وَاله فاذا قا 


2 


ص: ۵۹ 


عم أن الم الى له من عندی و ایلیا الى الْدَقَعَتْ فعث عه بتطؤلی آشهد کم ی آض مُت له نعم الا ای نیم ال خزه و أ ذَم عله 
ایا ره كما عب عله لا الق ال امن ن الوّحيم قال الله رو جل شهت لی بای ار من الرحيم شهدم لور 
ره وی فا و جز من عطانی تمد اقا ماک ؤم الین ال له عو ول آشهذ کم کما اعترف بی أن ماک 


یم این َو الحتیاب جن اب و لت ع2 حم تایه و اجاور عن ريكاب ذا ال الاک تن نفد كان الله عر وجل 


2 


ص دق بی ایا بعد له عَنْ عبات ا کا کل 2 مَنْ حَالَقَةُ فى عبادته لی فاذا ‏ ال و یک مین قال الله عر وَ جل بى 
ایا و ال الا آشهدذکم له علی آفره و غه فى دادم و لسن ید ده یم یامه عِنْدَ توانبه و ذا قال اهْدِنًا الصَراط 
منکیم نی آخرها ان لو جل ًا ید و یی ما سل قد ابت لعبیی و أَغطیهُ ما أَمَلَ و امه كا من وجل 
یل تا أمبر لین أخيزنا ن بشم الله امن ن الجيم ی ین اه الاب ال نکم کان زشول الله صلی الله عليه و آله 
ای لها مار مول اه الکتاب هى الم نی فلت ب بشم اللہ الرَحَمنٍ ن الإجیم و هى الاي السَابعةُ منها(۱) 


| ترجمه |تفسیر الامام و العیون: اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: خدا سوره فاتحه الکتاب را به پیامبر صلی الله عليه و آله و 
امتش عطا فرمود که با حمد و ثنای خدا آغاز می شود - الحمدلله رب العالمین ... - و سپس در مرحله دوم با دعا و خواستن از 
خدا ادامه می‌یابد. شنیدم حضرت رسول اکرم صلی الله عليه و آله و سلم می فرمود: خدا فرموده است سوره حمد را بين خود و 
بنده ام تقسیم کرده‌ام» نصفش برای من و نصف دیگرش برای بنده من است و آنچه بنده‌ام در اين نیمه می‌طلبد. می دھم. وقتی 
بنده بگوید: «بسم الله الرحمن الرحیم» (به نام خداوند رحمتگر مهربان.]خدا می گوید: بنده‌ام با نام من آغاز کرد بر من 
واجب است که امور او را تکمیل كنم و به حال او برکت دهم. 


وقتی بگوید:«الحمده رب العالمین» (ستایش خدا را که پرورد كان جهانیان.) خدا می گوید: بنده‌ام مرا ثنا گفت و دانست که 
تمام نعمت هايش از آن من است و با فضل و امتنان بلا-يش را دفع می کنم؛ شما را شاهد می گیرم علاوه بر نعمت هاى 


اخروی» نعمت های دنیوی هم به او عطا كنم و بلای آخرت را از او دفع كنم همان طور که بلای دنیوی را از او دفع کردم. 


وقتی بنده بگوید: «الرحمن الرحیم» [رحمتگر مهربان. خدا می كويد او شهادت می‌دهد من «الرحمن الرحیم» هستم» شاهد 
باشید! بايد او را مورد رحمت بی كران خود قرار دهم و از عطایم نصیبش را بدهم. وقتی بنده گوید: «مالک يوم الدین»؛ 
[مالک [و پادشاه] روز جزا [است].) خدا می گوبد: شاهد باشید همان طور كه شهادت داد من مالک روز حسابم بايد در 
حساب بر او آسان گیرم و حسناتش را قبول كنم و از بدیهایش درگذرم. وقتی بنده بگوید «اياكك نعبداء [تو را می پرستیم تنها 
و بس.) خدا می گوید: بنده ام به حقيقت كفت که مرا می‌پرستد پس بايد به عبادت‌هایش ثوابی دهم که تمام مخالفان او در 
عبادت من به او غلطه بخورند. وقتی بنده بگویدهایاک نستعین» [به جز تو نجوییم یاری ز کس.]خدا می گوید: بنده‌ام از من 
مدد خواست و به من پناهنده شدء شاهد باشید که در کارهایش یاری گر و در سختی هایش فریادرس و در دشواریهای قیامت 
دستگیرش خواهم بود. هنگامی که بگوید: «اهدنا الصراط المستقیم» به راہ راست ما را راهبر باش.) تا آخر آیه خدا می 
كويد دعای بنده‌ام مستجاب شد و هر دعای دیگری نيز می‌تواند بکند چرا که دعای وى را مستجاب نمودم و هر چیزی که 


خواست به او دادم و از شر آنچه می ترسید امانش دادم. 


از حضرت امیرالمومنین عليه السلام سؤال شد. آيا بسمله جزء سوره حمد است؟ فرمود بله. حضرت رسول صلی الله عليه و آله 


آن را می خواند و بسمله را جزء این سوره می‌شمرد و می‌فرمود: فاتحه الکتاب همان سبع المثانی است که به خاطر بسم الله 


صدوق: ۵- 


۷| تر جمه | 


«FA» 


م2 وج وم 


مجم ال ان» عَنْ فض یل تن سار عَنْ أبى ود الله عليه السلام قال: إا قرأت الْقَاتحة و قد فرعت من فراء‌تها و أَنْتَ فى الصّلاه 
قل الخد لله رٹ الال (۲). 


ص: 2 


.۱۰۵ ص ۳۰۰ و اللفظ للاولء و تراه فى أمالى الصدوق:‎ ١ تفسير الامام: ۲۷ و ۲۸ء عيون الأخبار ج‎ .١ -١ 


7- 7. مجمع البيان ج ١‏ ص "١‏ 


2 


اد مزال دا فرع نا كذَلِك الله رَبَى تلاثااا). 


م عم ور 


و مله عَنْ داو د بی لص ين عَنْ أبى ود الله عليه السلام ال إا قرأت قل یا ها الکافرون فقل يا با الکافزون و إِذَا قلْتَ لا 
ابد ما تَعدُونَ فْل ‏ اه وَخدَۂ و ا لت کم کم و لِى دین قَقُلَ ری الله و دینی الْإِسْلَامُ (5). 


مل تن البدَاء رازب قال: آ ما تر مرن الآ لیس ذلك بقاد بل أن تھے العف قال ال الله صل اقشطز آله 
و عن و ر لما نز 1ھ 7 ہی لی رسول الله و 


شیحانک الهم وب 007۳7+ بی جغفر و و ی له عليهما السلام ( 


٭٭ | تر جمه آمجمع البیان: امام صادق عليه السلام فرمود: وفتی سوره حمد را در نماز می‌خوانی» در پایان سورد مك بكرا 
الحمدلله رب العالمین. - . مجمع البيان ۱ : ۳۱ - 


و نیز مجمع البیان: فضیل ابن يسار روایت کرده است. امام باقر عليه السلام به من امر کردند که سوره توحید را در نماز بخوانم 
و در پایانش سه بار بگویم» کذلک لله ربی - . مجمع البیان ۰ ۵۷ -. 


و نيز مجمع البیان: 


امام صادق فرمود: وقتی «قل ايها الکافرون» را می‌خوانی» بعد از این آيه بگو: يها الکافرون و وقتی گفتی «لا اعبد ماتعبدون» 
بكو (أعبد الله وحده)» (تنها خدا رامی پرستم.) و وقتی گفتی «لکم دینکم ولی دين» کو «ربى الله و دینی الاسلام» - . مجمع 
البيان ۰ : ۵۵۳ - (پرورد گارم 


خداست و دینم اسلام مى باشد.) 
و نيز مجمع البیان: براء ابن عازب گوید» وقتی که اين ۲ يه «آّیس دک بقادر علی أن يُخيى الْمَْتَى ]. القيامه/ ۴۰ - 0 LT}‏ 


چنین [خدایی ] نتواند که مردگان را زنده گرداند؟! 1 نازل شد پیامبر فرمود: «سبحانک اللهم و بلی )۰ (منزه است خدا و بر این 


کار قادر است.) - . مجمع البیان ۱۰ : ۴۰۲ - و 

همین از امام باقر و صادق علیهما السلام روایت شده است 
**| تر جمه | 

+۴۹ 


ری لا ِن کتاب یرطق عَنْ أبى الاس عَنْ أبى عود اله عليه السلام: فى الرَّجُل بريد بدا ن يَقَرَأ الشُورَهَ فیقراً فى آخرزی 
قال یوج إِلَى الى بريد و نب الف (۴) 


:* | تر جمه الذ کری: ابو العباس از امام صادق عليه السلام پرسید: فردی قصد داشته که سوره‌ای را بخواند ولی سوره‌ای دیگر به 


جای آن می‌خواند. جه کار کند؟ فرمود قطع می کند و سوره‌ای را که قصد داشته می‌خواند حتی اگر به نصف سوره رسیده 
باشد. - . الذ کری : ۱۹۵ - 


* | تر جمه | 

»۵۰« 

ارائ تما من توادر ابر عَن الْعلماءٍ عَنْ مُحمّدِ بن مثلم عَنْ آعدهما علیهما السلام قال: مَأَلهُ عن الرجل يَقْرَأْ الجرده 
َِنْمَامَا حتی يوك وتا قال نفخ إِذَا ذکر إذَا EE‏ لام (ه), 


**| ترجمه إسرائر: محمد ابن مسلم نقل كرده است از امام باقر عليه السلام يا امام صادق عیه السلام پرسیدم: فردی سورہ سجدہ 
دار را در نماز می‌خواند ولی فراموش می کند سجده کند تا به رکوع و سجده می‌رود» حکمش چیست؟ فرمود: اگر از سوره 


های سجده دار باشد» هر وقت يادش آمد بايد سجده کند. -. سراثر : ۴۹۶ - 
* | تر جمه | 


بيان 


ظاهره جواز قراءه السجده فى الفريضه و الإتيان بها فيها حيث ذكر و يمكن حمله على النافله. 


** | ترجمه آظاهر روایت این است که می توان در نماز واجب سوره های سجده دار خواند وهر گاه به ياد آورد بايد سجده 


کند. شاید بتوان كفت این نماز» نماز نافله بوده است. 
* | تر جمه | 
»01« 


تفیدیژ عَلِىٌ ن إِبْرَاهيم؛ ڪن عَلی بن الحسين عَنْ خمد بن آپی عبٍد الله عَنْ علی بْنِ ریت بن عمیره عَنْ أبيه عَنْ أبى بکر 
الحضرمی قال: قلت إأبى جففر عليه السلام إِنَ ابْنَّ مشرمُود كان یَمُحُو الْمُعَوّدْنَين مِنَ اط حَفِ فَقَال كان أبى يَقول نما فل 


ذلكك 


‫َ 


ص: ۶۱ 


.۵۶۷ مجمع البیان ج ۰ ص‎ .۱ -١ 
.۴۰۲ مجمع البيان ج ۱۰ ص‎ .۳ -۳ 


۴- ۴. الذ کری: ۱۹۵. 


۵- ۵. السرائر ص ۴۹۶. 


این مشود برأیه و هُمَا من الْقَوآن (۱). 


*#[ت رجمه ]تفسیر على ابن ابرهیم: ابوبکر حضرمی گفته است. به امام صادق عليه السلام گفتم» ابن مسعود معوذتین را از 
کرده چرا که آنها جزء قرآن هستند. -. تفسیر القمی: ۷۴۴ - 


* | تر جمه | 


«AY» 


لتك الا ته عَنْ أبى ید له عليه السلام: أله یل عَن امین مما ی الان كال حليه السلام ما ی الان ال لجل 
ok‏ ا 


لا ترا ِنَ ارآ فى قراع ابن مدو و ًا فى مضعفه ال عليه السلام أخطأ ابن شود و 
اهران فَقَالَ ال جل را بهما فى المکوبه مان عم (5). 


قال کذّب این مشود مُمَا من 


گنک ابن مسعود آنها را جزء قرآن نمی‌دانسته و در مصحف خود نیاورده است. امام فرمود: ابن مسعود اشتباه کرده يا فرمود: 


دروغ گفته است؛ آنها جزء قرآنند. آن مرد گفت: می‌توانم آن‌ها را در نماز واجب بخوانم؟ فرمود: بله. -. طب الائمه: ۱۱۴ - 
| تر جمه | 
«Of»‏ 


قرب سنا عَنْ هَارُونَ بن مُشلم عَنْ مَشعَذۃ ِن صلقه فال: سمفث جففو بن N UE EE‏ 


ہے ےا ہے ہت 
وی الیمین فعلی به أا ۱ كان طَالِما یمین عَلَى يِه الْمَظلوم تم قَالَ َو كانَتِ الا من أل الست يُؤْحَذٌ بها أَهلهَا | إذاً لَأَخَدَّ 
ل تن توى ای الى و کل من وى الثرقة ره و ل ن تیا باشل و لكي الله جك و کین مق 
اور من شاه و که یب علی نات لیر أَهْلَّهَاوَ إضْ مَارَهُمْ علیها وَل ا بوذ أهْلَ الفُشوق عتّی يَعْمَلُوا و دک أَنّك قَدْ تری 
من الم م م الم ما ره ره من میج و کاخ فی لام فی اسلا اد ما فب دک 
ہت ا راڈ ه ما راك مق ام کلم ایح و لَوْ ذعب ام امت م الفصدیخ حتّی رَدَعَ ما قذ علم 
مه و حمل به و فى فی لَه أن یوم به ی یکون دک مه باه زاره گیل بی و بین ذلک باأذب حتّى غود إلى 


مَا قد عَلِمَهُ وَ عَقَلَهُ قال دحت عن ل يكن فى بل حال أب ن و ارس فَفَعَلَ فعال اغتجمی و خرس علی ما قذ وَصَفْنا 
إذا َم يكن أَحَدٌ فَاعِنا من ءٍ بی لیر وأ غرف اج ین الیم( 


اما مھ 
E‏ 


ص: ۶۲ 


۱- ۱. تفسیر القَمی: ۷۴۴. 
ای الایشة: ۱۱۴: 


۳- ۳. قرب الاستاد ص ۲۴ ط حجر: ۴ ط نجف. 


#*| تر جمه ]قرب الاسناد: مسعده ابن صدقه گفته است» شنیدم از امام صادق عليه السلام سوال شد: پنهان كردن نیت در قسم 
قاطع جه موقع جایز است و جه موقع جایز نیست؟ امام فرمود: در برخى جاها جایز است و در برخی جاها جائز نیست. در 
موردی که شخص مظلوم است - و می بیند اگر بخواهد قسم به آن مورد دعوا بخورد و همان را نيت کند ظالم بر او مسلط می 
شود و حقش ضايع می شود - می‌تواند نیت قسم را پنهان کند و نیت واقع مطلب را نسبت به خودش بکند - ولو نسبت به 
کسی که او قسم داده چیز دیگری را اراده کرده است - و جایی که شخص ظالم است و با قسم می خواهد حق طرف مقابل 
را از بین ببرد» پنهان كردن نيت در قسم جایز نيست به اين که خلاف ظاهر قسم بخورد و - بايد طبق نیت مظلوم قسم بخورد و 
خلاف آن را نمی تواند نیت کند. اگر نیت فسق قابل مواخذه بود» بايد هر كس هر نیتی کرده باشد به آن مواخذه می شد؛ 
مثلا اگر کسی نيت زنا کرده باشد به زنا و اگر نیت سرقت کرده باشد به سرقت و اگر نیت قتل کرده باشد به قتل باز خواست 
می شود که اين در شأن خدای متعال عادل و کریم نیست و ستم از شأن ایشان به دور است. خداوند بر نیت خير پاداش می 
دهد هر چند آن را پنهان کرده باشد» ولی بر نیات اهل فسق مواخذه نمی کند تا اينكه آن کار را انجام دهند. 


و به این خاطر است که از کلام فردی که لکنت زبان دارد در برخى مواقع چیزهایی فهمیده می شود که اگر همین را عام و 
فصیح كويد آن معنا اراده نمی شود و به اين دلیل است که با قرائت فردی لال در نماز و تشهد و نظایر آن مثل قرائت عالم 
فصیح برخورد نمی شود - نیت مهم است - و اگر عالم فصیح بر آن باشد تا آنچه را که ياد گرفته و می‌داند بايد بدان عمل 
کند. رها کند تا در این صورت مانند نبطی يا فارسی باشد» در اين صورت همین ادب و فصاحت وی بین او و آن کاری که 
می‌خواهد انجام بدهد مانع می‌شود (نمی گذارد آن را انجام بدهد) تا آن که به مقتضای علم خویش باز گردد و به آن کار 
عمل کند. فرمود: اگر کسی که حالت اعجمی و گنگ را نداشته باشد و کار چنین افرادی را انجام بدهد بنابر آنچه گفتیم» 
هيج كس هیچ مقدار از کار خير را انجام نداده است و در اين زمینه عالم و جاهل با یکدیگر فرقی ندارند. 


* | تر جمه | 


توضيح 


قال فى النهايه فيه فأرسل إلى ناقه محرمه المحرمه هی التى لم تركب و لم تذلل و فى الصحاح جلد محرم لم تتم دباغته و سوط 
محرم لم يلين بعد و ناقه محرمه أى لم تتم رياضتها بعد و قال كل من لا يقدر على الكلام أصلا فهو أعجم و مستعجم و الأعجم 
الذى لا يفصح و لا يبين كلامه انتهى و یمکن أى يقرأ العجم بالضم و بالتحريكث. 


ثم إن أول الخبر يدل على جواز التوريه فى اليمين و إن المدار على نيه المحق من الخصمين كما ذكره الأصحاب و سيأتى فى 
بابه ثم ذكر عليه السلام حكم نيه أهل المعاصى و عزمهم عليها إذا لم يأتوا بها و أنه لا يعاقبهم الله عليها و نيه أرباب الطاعات و 
عزمهم عليها و أنه يثيبهم عليها و إن لم يأتوا بها ثم ذكر عليه السلام نظيرا لاختلادف النيات فى الحكم و جوازها بالنسبه إلى 
بعض الأشخاص و عدمه بالنسبه إلى بعض و هو أن العجمى أو الأعجم الذى لم يصحح القراءه بعد أو لا يمكنه أداء الحروف 
من مخارجها يجوز له 


أن يأتى بكل ما تيسر منها بخلاف العالم المتكلم الفصيح القادر على صحيح القراءه أو تصحيحها لا يصح منه ما يصح من 


الأعجم الذی لم يصحح القراءه و تضیق الوقت عنه أو لا يمكنه التصحیح أصلا كالألكن فالمراد بالمحرم من العجم من لا يقدر 
على صحيح القراءه و لم بصححها بعد شبه بالدابه التی لم تركب و لم تذلل. 


و العجم إن قری بالضم الحیوانات العجم أو الأعجم الذی لا بفصح الکلام و یمکن أن يراد به الحیوان حقيقه أى لم يكلف الله 
البهيمه العجماء ما كلف الإنسان العاقل القادر على التعلم و التكلم و الإفصاح بالکلام و الأول آظهر و آصوب لقوله مثل حال 
الأعجمى المحرم و إن قرئ بالتحريكك فظاهر. 


ثم بين ذلك بالأخرس فإنه يجوز منه الإخطار بالبال و يجزيه ذلك و لا يجوز ذلك للقادر على الکلام و يحتمل أن يكون 
جميع ذلكك بیان لعدله و كرمه سبحانه لأنه لا يكلف سا إلا وُسْعَها بل لا يطلب منها جهدها و وسع على العباد و رضى منهم ما 
يسهل عليهم و لم يجعل فى الدين من حرج. 


ص: ۶۳ 


فیستفاد من الخبر أحكام الأول وجوب تعلم القراءه و الأذكار و لا خلاف فيه بين الأصحاب. 


الثانى أنه مع ضيق الوقت عن التعلم تجزیه الصلاه كيف ما أمكن و ذکر الأصحاب أنه إن أمكنه القراءه فى المصحف وجب و 
قد مر أنه لا يبعد جواز القراءه فيه مع القدره على الواجب بظهر القلب و الأ-حوط تركه و قالوا إن أمكنه الايتمام وجب و ليس 
ببعيد فان لم يمكنه شی ء منهما فان کان يحسن الفاتحه و لا بحسن السوره فلا خلاف فی جواز الاكتفاء بها و إن كان يحسن 
بعض الفاتحه فان كان آيه قرأها و إن كان بعضها ففى قراءته أقوال الأول الوجوب الثانى عدمه و العدول إلى الذكر الثالث 
وجوب قراءته إن كان قرآنا و هو المشهور و هل يقتصر على الآيه التى يعلمها من الفاتحه أو يعوض عن الفائت بتكرار قراءتها أو 
بغيرها من القرآن أو الذكر عند تعذره قولان و الأخير أشهر ثم إن علم غيرها من القرآن فهل يعوض عن الفائت بقراءه ما يعلم 
من الفاتحه مكررا بحيث يساويها أم يأتى ببدله من سوره أخرى فيه أيضا قولان و هل يراعى فى البدل المساواه فى الآيات أو فى 
الحروف أو فيهما جميعا أقوال. 


و لو لم يحسن شيئا من الفاتحه فالمشهور أنه يجب عليه أن يقرأ بدلها من غيرها إن علمه و قيل إنه مخير بينه و بین الذكر و 
الخلادف فى وجوب المساواه و عدمه و كيفيه المساواه ما مر فلو لم بحسن شیٹا من القرآن سبح الله تعالى و هلله و كبره بقدر 
القراءه أو مطلقا و الخبر مجمل بالنسبه إلى جميع تلك الأحكام لکن يفهم منه غايه التوسعه فيها و أكثر الأقوال فيها لم يستند 
إلى نص و ما يمكن فيه الاحتياط فرعايته أولى. 


الثالث عدم جواز الترجمه مع القدرہ و لا خلاف فيه بين الأصحاب و وافقنا عليه أكثر العامه خلافا لأبى حنيفه فانه جوز الترجمه 


مع القدره. 


الرابع جواز الترجمه مع عدم القدره كما هو الظاهر من قوله حتى يكون منه بالنبطيه و الفارسيه و حمله على القراءه الملحونه التى 
يأتى بها النبطى و العجمى 


ص: ۶۴ 


بعید جدا فیدل بمفهومه على جواز ذلک لغیر القادر و هذا هو المشهور بین الأصحاب لکن اختلفوا فى أنه هل يأتى بترجمه 
القرآن أو ترجمه الذ کر مع عدم القدره علیهما و القدره على ترجمتهما معا و لعل ترجمه القرآن آولی. 


الخاضين ان خرس تصح صلاته بدو القراءه و الأذكار و بمکن أن يفهم منه الاخطار بالخصوص على بعض الاحتمالات و 
المشهور بین الأصحاب فيه أنه یحرک لسانه بها و يعقد بها قلبه و زاد بعض المتأخرین الاشاره بالید 


لما رَوَاه اللي بِسَنَدٍ ضعیب (۱) عن الکونی عَنْ أبى عبد الله أن علیا عليه السلام قال: تبيه الأخرّس و تَسَهُدهُ و قِرَاءَهُ القرآن 
فی الصّلاه تخریک لسانه و ار باضبعه. 


و الشیخ اکتفی بتحریک اللسان و مرادهم بعقد القلب إما اخطار الألفاظ بالبال أو فهم المعانی كما هو ظاهر الذ کری و هو فی 
غايه البعد. 


##[ترجمه ]در النهايه گفته است «فارسل ال ناقه محرمه»: المحرمه: شتری است که سواری نمی دهد و رام نیست ]با كاملا 
تربيت نشده[. در صحاح گفته است: يوست محرم پوستی است که کامل نشده. و ناقه محرم یعنی ناقه ای است که رام كردن او 
به اتمام نرسیده و گفته» هر كس که نتواند اصلا نتواند حرف بزند عجم و مستعجم است. اعجم کسی است که فصیح نیست و 
كلامش كاملا روشن نیست. پایان سخن. می توان عجم را با ضمه و با حرکت خواند. 


قسمت اول خبر به جواز توریه در قسم قاطع دعوا دلالت می کند و حکم را بر مدار نیت کسی قرار می دهد که محق است؛ 
همان گونه که علما گفته‌اند؛ سپس حکم نیت اهل گناہ و قصدشان ذکر شده است که تا زمانی که آن کار را انجام نداده اند 
خدا آنها را به خاطر نيت مجازات نمی کند؛ سپس نیت مطیعان الهی و قصد و نيت آنها را ذکر نموده است که هر چند آن را 
انجام ندهند بدانها ثواب داده می‌شوند؛ سپس مثال هایی برای مختلف شدن حکم بر حسب اختلاف نيت ذكر شده است که 
برخی کارها برای افرادی جایز و برای برخی افراد جایز نیست. مثلا-فردی اعجمی که هنوز نمی تواند صحیح قرائت کند يا 
نمی تواند حروف را از مخارج ادا کند. هر طور که می تواند ادا كند» قبول است. ولی متکلمی که می‌تواند صحيح قرائت کند 
یا قراتتش را تصحیح کند نمی‌تواند مثل عجمی که نمی تواند خوب قرائت کند يا کسی كه وقتش برای ياد گیری تنگ است و 
يا کسی که اصلا امکان تصحیح قرائت را ندارد مثل فرد لال» قرائت کند. 


منظور از «محرم من العجم» فردی است که نمی تواند خوب قرائت کند و هنوز قرائتش را تصحیح نکرده است» مانند ناقه ای که 


مرکوب و رام نشده است. 


العجم اگر با ضمه خوانده شود حيوانات عجم - یعنی شترانی که به خوردن خار از شوره زار خرسندند - است يا عجم کسی 
است که نمی تواند خوب حرف بزند و ممکن است از عجم حیوان حقیقی اراده شده باشد» یعنی خداوند حیوانات را به آنچه 
که انسان را بدان مكلف كردهء تکلیف نمی کند» چرا که انسان عاقل و قادر بر تعلیم و تعلم است ولی حیوانات این گونه 
نیستند. ولی نظر اولی ظاهرتر و درست‌تر است. به خاطر ادامه حدیث که فرموده است «مثل حال الاعجمی المحرم» و اگر با 


حرکت خوانده شود. این نظر بیشتر تقویت می شود. 


از این حدیث می توان فهمید. فرد لال لازم نیست قرائت را بر زبان جاری سازد بلکه اگر از دل بگذراند کافی است و شاید 
خواهد که تلاش کنند و به آنها وسعت داده و هر جه که بر ایشان آسان است بدان راضی است و در دين او حرج و مشقتی 


نیست. از این حديث احکامی استنباط می شود: 
اول : وجوب ياد گیری قرائت و اذ کار اين مسئله اختلافی نیست . 


دوم : در صورتی که وقت برای ياد گیری قرائت تنگ باشد» هر جور می تواند بخواند» نماز صحیح است. علما گفته‌اند اگر در 
این حالت بتواند از روی مصحف قرائت کند واجب است این کار را بکند و قبلا گفتیم بعيد نیست جایز باشد فرد قادر بر 
قرائت واجب که همان از حفظ خواندن است. از روی مصحف بخواند؛ هرچند احتیاط این است که اين کار را نکند. علما 
گفته‌اند اگر کسی نمی‌تواند صحیح قرائت کند. در صورت امکان واجب است به امام جماعت اقتدا کند که بعيد نیست 
درست باشد و اگر هیچ یک از این دو کار- خواندن از روی مصحف و اقتدا به امام جماعت - ممکن نبود» اگر می تواند 
سوره حمد را درست بخواند ولی سوره دیگر را نتواند خوب بخواند» هیچ اختلافی نیست که می تواند به خواندن سوره حمد 
اکتفا کند. اگر می تواند بخشی از سوره حمد هر چند یک آيه از آن را خوب بخواند بايد آن را بخواند و اگر بخشی از یک 
آيه باشدء در اينكه آیا واجب است بخواند يا نه؟ دو قول است: قول اول واجب بودن اين کار است و قول دومی عدم وجوب 
آن است و عدول كردن از آن به ذكر است. نظر سوم که مشهور است آن است که اگر قرآن باشد واجب است قرائت کند و 
در این صورت آيا می‌تواند به آيه ای که آن را از سوره حمد می‌داند اکتفا کند يا بايد به جای آيه هایی که از سوره حمد 
نمی‌داند آيه ای از سوره حمد را که می‌داند تکرار کند يا به جای آيه ای که نمی داند از سوره های دیگر بخواند يا اينكه به 
جای آن ذکر بگوید؟ دو نظر است که نظر اخیر - گفتن ذکر - مشهورتر است. اگر آيه دیگری از قر آن را می داند» آيا بايد 
به جای آنچه که از سوره حمد نمی‌داند همان را تکرار کند که مساوی آن باشد يا بايد به جای آن» همان اندازه از سوره 
دیگر که بلد است بخواند؟ در اين نیز دو قول است. آيا در سوره هایی که به جای سوره دیگر خوانده می شود رعایت 


مساوات در تعداد آیات يا در تعداد حروف يا در هر دو لازم است با نه؟ در این موارد نیز اختلاف وجود دارد. 


و اگر هیچ آيه از سوره حمد را نمی تواند صحيح بخواند» مشهور این است که واجب است به جای آن از سوره دیگر که می.. 
داند بخواند. گفته شده است او بین این کار و ذکر گفتن مخیر است. ولی اختلاف در وجوب مساوات و عدم آن و کیفیت 
تساوی است. اگر کسی نمی‌تواند هیچ آيه يا سوره ای از قرآن را بخواندہ بايد تسبیح کند» تهلیل نماید - لا اله الا الله بگوید - 
یا تكبير گوید؟ و آيا بايد به اندازه قرائت باشد يا هر اندازه بگوید صحیح است؟ روایت نسبت به همه اين موارد مجمل است 
ولی از این حدیث می‌توان فهمید. كاملا بر بند كان سهل گرفته شده است. اکٹر اقوال مستندی ندارند و در صورت امکان» 


سوم: جایز نیست کسی که می تواند اصل سوره را بخواند ترجمه آن را بخواند. بين علما در اين مطلب اختلافی نیست و بیشتر 


دانسته ات ۲ 


چهارم: جواز خواندن ترجمه درصورتی که نمی تواند اصل سوره را بخواند از ظاهر حدیث برداشت می شود چرا که در 
حدیث آمده تا قرائت او مثل فارسی و نبطی شود. حمل كردن اين قسمت بر قرائت دست و پا شکسته‌ای که فارسی و نبطی 


بنابراین مفهوم اين حديث بر جواز | ين کار بر کسی که قادر نیست متن اصلی را بخواند دلالت دارد. این نظر بین علما مشهور 
است. ولی اختلادف در ا ین است که در صورتی که فرد نتواند متن اصلی قرآن با ذکر را بخواند» ولی بتواند ترجمه قرآن و 


ذكر را بخواند. آيا بايد ترجمه قرآن را بخواند يا ترجمه ذکر را؟ شاید خواندن ترجمه قرآن بهتر باشد. 


اس عطق ہے ظط سمش سر | 
علاوه بر اینها با دستش هم اشاره کند. دليل اين مطلب روايت ضیعفی است که كلينى از سکونی - . الكافى ۱: ۳۱۵ - 


از امام صادق عليه السلام و ایشان از حضرت على عليه السلام نقل کرده است که حضرت فرمود: لبیک گفتن شخص لال و 
تشهد و قرائت وی در نماز» چرخاندن زبان و اشاره با انگشت می‌باشد. شيخ چرخاندن زبان را کافی دانسته است. منظور فقها 
از اينكه می گویند از دل بگذراند» یا این است که الفاظ را از دل بگذراند يا آن که معنای عبارتها را بفهمد» همان طور که 


ظاهر الذ کری می‌باشد که بسیار بعید است منظور این باشد. 

#[ ترجمه | 

«Af» 

ممع بیان تفلا عن الم 3 خ الطوسيٌ خ قال وی عنَهُم علیهم السلام: جوا الْقِرَاءَهِ ما اختلفت الْقرَاءُ فيه (۲). 

#*[ تر جمه آمجمع البيان: گفته است: از ائمه علیهم السلام جواز قرائت آيه ها و سوره هایی که قاریان در قرائت آن اختلاف 
دارند روایت شده است. - . مجمع البیان ۱: ۱۳ - 

#[ ت رجمه | 


«AQ» 


الال مه مد ین علي تراجیلونه عون مد پن يَخى عَنْ مد بن آخترد عَنْ خد بن لال عل عيترى بن عو الله 


ََاشمی عَنْ أبيه عَنْ آيَائْهِ قال قال رشول الله صلی الله عليه و آله: آتانی آب مِنّ له فَقَالَ ان له يمرك أَنْ تدأ الان على 
حرف واحد لك با رب وَشغ علی انی فَقَالَ الله مک أن تفر لقن علی سبعه أخر خرف (۳). 


## تر جمه ]الخصال: حضرت رسول اکرم صلی اللہ عليه و آله و سلم فرمود: فرستاده ای از جانب خدا به سوی من آمد و گفت؛ 


خدا به تو امر می کند که قرآن را به یک حرف - قرائت - بخوان. گفتم 


پرورد گارا بر امت من سهل گیر» كفت خدا به تو امر می کند که قرآن را به هفت حرف - هفت نوع قرائت - بخوانی -. 
الخصال ۲: ۱۲ -. 


* | تر جمه | 


بيان 


الخبر ضعيف و مخالف للأخبار الكثيره كما ستأتى و حملوه على القراءات السبعه و لا یخفی بعده لحدوثها بعده صلی الله عليه و 
آله و سنشبع القول فى ذلك فى كتاب القرآن إن شاء الله (۴) 


و لا ریب فى أنه يجوز لنا الآن أن نقرأ موافقا لقراءاتهم المشهوره 
ص: ۶۵ 


.۳۱۵ الکافی ج ۳ ص‎ .۱ -١ 

۲- ۲. مجمع البیان ج ١‏ ص ۱۳. 

#. الخصال ج ۲ ص ۱۲. 

۴- ۴. راجع ج ۹۲ ص ۱۰۶-۷۸ باب أن للقرآن ظهرا و بطناء و فيه نقلا عن الخصال ج ۲ ص ۱۰ العیاشق ج ۱ ص ۱۱ باسناده 
عن حماد بن عثمان قال: قلت لابی عبد الله عليه السلام ان الأحاديث تختلف عنکم. قال: فقال عليه السلام : ان القرآن نزل على 


سبعه حرف و آدنی ما للام أن یفتی على سبعه وجوه نم قال: هذا عطاؤنا فامنن أو أمسكك بغیر حساب». 


كما دلت عليه الأخبار المستفیضه إلى أن یظهر القائم عليه السلام و يظهر لنا القرآن على حرف واحد و قراءه واحده رزقنا الله 
تعالی إدراكك ذلك الزمان. 


#[ترجمه ]این حديث ضعیف است و مخالف با اخبار زیادی می باشد همان گونه که خواهد آمد. اين روایت را بر قرائت 
هفتگانه حمل کرده‌اند که بعید است. چرا که بعد از رحلت حضرت پیامبر این اختلافات پیش آمد. در باب کتاب قرآن - باب 


قرائت - به طور کامل در این باره بحث خواهیم کرد - . بحار الانوار ۹۲: ۷۸- ۱۰۶ -. 


خواندن قرآن به قرائت مشهور را تا زمان ظهور حضرت قائم - عليه السلام - جایز می دانند که با ظهورشء قرآنى را که خود 
بر حرف واحد و قرائت واحد است بیاورد. خداوند توفیق د رک آن زمان را به ما بدهد . 
* | تر جمه | 


«AF» 


كتاب المجتنى» للسيد ابن طاوس رحمه الله نقلا من كتاب الوسائل إلى المسائل تأليف أحمد بن على بن أحمد قال: بلغنا أن 
رجلا كان بينه و بين بعض المتسلطین عداوه شدیده حتی خافه على نفسه و أيس معه من حياته و تحير فى آمره فرأى ذات ليله 
فى منامه كأن قائلا یقول عليكك بقراءه سوره أ لم تر كيف فى إحدى رکعتی الفجر و كان یقرژها كما آمره فکفاه الله شر عدوه 
فى مده يسيره و آقر عينه بهلاک عدوه قال و لم یت رک قراءه هذه السوره فی إحدى رکعتی الفجر إلى أن مات بیان هذا المنام لا 
حجه فيه و لو عمل به أحد فالأحوط قراء‌تها فى نافله الفجر لما عرفت. 

٭ ترجمه ] کتاب المجتبی: كه برای سید ابن طاووس است که آن هم از کتاب الوسائل إلى المسائل تألیف احمد ابن على ابن 
احمد نقل کرده که گفته است: به ما خبر رسید فردی با کسانی که قوی تر از او بودند دشمنی و عداوت داشت و می ترسید او 
را بکشند. به طوری که از حیات مأبوس شده و در كارش حیران مانده بود. وی شبی در خواب دید که گویا کسی به او می۔۔ 
كويد سوره فيل را در یکی از رکعات نماز صبح بخوان و او این سوره را همان طور که در خواب دیده بود می‌خواند. زمان 
زیادی طول نكشيد که خدا شر دشمن از سر او کم کرد و چشمانش با هلاکت دشمنش روشن شد و تا زمان م رگش این 


سوره را در یکی از رکعات نماز صبح می خواند. 
توضیح : این فضیه 


چون خواب است حجیت ندارد و به همین دلیل اگر کسی می‌خواهد به آن عمل کند. احتباط بر این است که در افله نماز 


صبح بخواند. 


٭٭| تر جمه | 


۵۷۸ 


مشکاء اراي عن علق این عليه السلام ال لو مات مَنْ بَيِنَ شرت و الْمَغْرب لا اسْتَؤْحمْتٌ لو كان لقن مى و إِذَا 
کان قر ِنَ ان مالک یم این کررها و كاد أن نموت مما کل عليه + مِنَ الَْوْفِ (۱). 


ا 


| ترجمه آمشکوه الانوار: امام سجاد عليه السلام فرمود: اگر قرآن با من باشد» هیچ ترسی ندارم که هر آنچه مابین مشرق و 
مغرب است بميرد. و - روايت است - وقتى حضرت آيه « مالک يوم الدین» را می خواند آن را تکرار می کرد و از ترسی که بر 
او عارض می‌شد. نزدیک بود بمیرد -. مشكاه الانوار: ۱۲۰ -. 


پا > | ترجمه ] 
«AA»‏ 


ا 


لد امین ین کتاب طریق الا ان الک داد العاملی تایه عن أبى جنر لاد عليه السلام ا قال: مَنْ را شوه در فى 


لا فان عاعش لَه مُصَاحَفَهُ و من قَرَأَمَا نم دَعَا رفع دُعَاوُٰ لی لوح E‏ اق 


٭٭| تر جمه |البلد الامین: امام جواد عليه السلام فرمود: هر کس سوره قدر را در نماز بخواند نمازش مقبول و با ثواب مضاعف تا 
اعلی عليين بالا می رود و هر كس آن را بخواند و دعا کند» دعایش مستجاب شده تا لوح محفوظ بالا می رود --. بحار الانوار 
۲۳ ۳۲۹ -. 


| تر جمه | 


«A4» 


ا 


ماع 


كاب زد زراب قال ممفث أا عبد الله عليه السلام يَقُو 
امیس هَل آتی علی نان تم 


: آنا امن لکل مَنْ کان مِنْ شیعتنا إذَا َرأ فی ص لاه لاه من یَژم 
ص: ۶۶ 


اد ار مشكاء الاو ار ۱۲۶ 
كيم راجع البحار ج ۲ص ۹ باب فضائل سو ره القدر. 


الفبر و | 


۔ 


2 
۔ 2 


عاش کال مَخحفوظا مد تورا مَط رُوفا عَنْهَ آفات الدْئیا كلها و 


و سی ٭ 


ف لدي 


0 


ى 


خُل الْجَنّهَ آمنا بغیر جت اب علی مرا فيه من ذنوب و عُيُوبٍ و لم يشر الله له دِيوَانَ الج اب يَوْمَ 


2 


ءُ من هوام 


ماست» اگر در نماز صبح ينج شنبه سوره هل أتى على الانسان را بخواند و در روز یا شب آن بمیردہ در امان و بدون باز 
خواست از گناهان و عیوبی که داشته» وارد بهشت گردد و دفتر حساب او روز قیامت باز نشود و از وی سوّال قبر پرسیده نشود 


و اگر زنده بماند» از شر آفات دنيا محفوظ و مستور بماند و حشرات زمين تا ينج شنبه بعد مزاحم او نشوندہ ان شاء الله . 
**[ترجمه] 

باب ۲۴ الجهر و الإخفات و أحكامهما 

الآيات 

الاسراء: و إذا دكت ریک فى اقوآن وَخدَة ولوا علی أذبارهم تفورآد۱) 

و قال سبحانه: و لا تج بصلاتک و لا تخافث بها و بیغ ین ذلک تییا(۲) 


ص: ۶۸ 


.۴۶ أسرى:‎ .١-١ 
آسری: ۱۱۰ و الظاهر من لفظ الآيه الشريفه أن المراد بالجهر و المخافته اجهار الصلاه علانيه و اخفاتها سرا حيث لا يراه‎ .۲ ٢ 
أحد من الاجانب. على ما أشرنا إليه قبل ذلكك فى ج ۸۲ ص ۳۱۸ فالنبى صلی الله عليه و آله بعد ما فرض عليه فى الآيه ۷۸ من‎ 
هذه السوره- سوره الاسراء- صلاتا المغرب و الفجر كان يجهر بهما علانيه فى فناء الكعبه الشریفه» يصلى هناك منفردا و أحيانا‎ 
مع زوجته خديجه و ابن عمه على عليهم السلام فاشتد ذلک على قريش حتّی آذوه بالسب و الشتم و رمى الحصاء و بلغ أمرهم‎ 
الى أن ألقوا عليه سلى ناقه و أراد بعضهم أن يدمغ رأسه صلی الله عليه و آله بحجرء فكفاه الله شره» فلا جرم انتقل الى بیته‎ 
لیصلی مخافه فنزلت هذه الآیه» و أمره أن يتطلب و يتجسس و يبتغى بين هذين الامرين منهجاء فتذاكر النبی صلى الله عليه و آله‎ 
7۳۶ ہج ےت جو جج تس نو‎ 
الانذار به حتی نزل قوله تعالی:« فاص دم ہما تو و و آغرض عن امش کین * ان کفیناک الْمسْمَهْئِينَ» الحجر: ۴ و ۵. ينص‎ 
على ذلكك قوله عز و جل فى ذیل الآنيه؛ و ایخ ین ذإتكك مبیماه حيث ان الابتغاء و هو الاجتهاد فى الطلب على ما صرح به‎ 
الراغب لا يناسب الا ما حملنا الآيه علیه» و أمّا لو حملنا الجهر و الاخفات على جهر القراءه و الاخفات بها من حيث مد الصوت و‎ 
عدمه» فمع أنه خلاف ظاهر اللفظ حيث لا ذكر فى الآيه من القراءه و الذكرء لا وجه لقوله عر و جل« و اه أى تطلب و تفحص‎ 
أمرا بين الامرین» حيث أن قراءه بين القراءتین: الجهر و الاخفات ليس يخفى كيفيتها على أحدء حتى يؤمر بابتغائه و طلبه مع‎ 
اجتهاد. على أنه لو كان المراد ذلک» لكان على النبئ صلی الله عليه و آله أن يمتثل هذا الامر بقراءه القرآن قراءه متعارفه بين‎ 
القراء تين» مع أنه صلی الله عليه و آله جهر فى بعض الصلوات و أخفت فى بعضهاء و هذا ضد ما أمر به القرآن العزيز و خلاف‎ 
عليه بكلا شقی المسأله. فعلى هذا لا وجه لعنوان الآ-يه الكريمه فى هذا الباب» بل الآ-يه التى تتکفل لبيان الجهر بالقراءہ و‎ 
الاخفات بها وامتثل أمرها النين صلى الله عليه و آله فأخفت فى بعض الصلوات و جهر ببعضها الآخر على ما عرف من سنته‎ 


صلی الله عليه و آله » هو قوله عز و جل:» و إذا فری الْقَوْآنُ قاشتمقوا لَه و ائ نوا لعلکم تُوحمون * و اڈکڑ رَبك فى یتک 
تق رعا و خیفهٌ و دون الْجَهْر من الَقَوْلِ بِالْعَدُوٌ و لصال و لا تكن من الْغافِلِينَ» الأعراف: ۲۰۴ و ۲۰۵. و الابتان کلتاهما من 
المتشابهات على ما عرفت معنی المتشابه فی ج ۸۳ ص ۱۶۶ الا أن الانیه الأ.ولى آلت بتأویله صلی الله عليه و آله الى صلاه 
الجماعه فأوجب على المأمومين أن ینصتوا لقراءه الامام فى الصلاه؛ و معلوم أن الانصات لا یکون الا عند الاجهار بالقراءه» ثم 
فى الآيه الثانیه آمره صلی الله عليه و آله أن یذ کر ربّه فى نفسه تضرعا و خيفه و دون الجهر من القول الذی يناسب معنی التضرع 
و الخیفه» بالغدو و ال"صال و الغدو علی ما يدل عليه قوله عر وجل( عدر ها وو و زواغها چاو قوله تعالی« آقنا عُداءنا لد 
قينا من مرفرنا هذا نص باٌء: الظهر وقت النهار و الاصیل وقت العصس فآلت آمره الى صلاه الظهر و العصر بتأويل النبی صلی الله 
عليه و آله فصلی صلاتی العصرین بالاخفات بذ کره تعالی من آول الصلاه الى خاتمتها حتّی الاذکار و التسبیحات و حدٌ 
الاخفات هذا أن یکون قراءه دون الجهر من القول فی النفس كبا هو ظاهر. فالواجب الجهر بقراء» القرآن ف غیر صلاتی 
الظهرین و مرا الاذ کار و التسبیحات ھی مخیر بین أن یجهر بها و بخافت و لل الجهر بها تبعا للجهر بالقراءه آولی» و اا صلاتا 
النهار و الاصیل. فالقراء» و الاذ کار كلها سواء یخافت بها مطلقاء و سیمر عليك فی طى الباب أخبار عن الأثمّه المعصومین 


0 


0 ۵٥۲0:ا-''-‏ وَجَعَلَمَا علی قسوبهم اكه أن بَتقَقُ وه وفی آذانهسم وَفرا وَإِذًا و کوت رَبّک فی الق آن وخ مَۂ ولا علی 
بارهم تفورًا - . الاسراء/ ۴۶ -۰ ژو بر دلهایشان پوششها می نهیم تا آن را نفهمند و در گوشهایشان سنگینی [قرار می دھیم] 
و چون در قرآن پرورد كان خود را به یگانگی باد کنی با نفرت پشت سی کنند.] 


- قعل ادْعُوأ له أو او لخن ایا ما تذغوا له الاشعاء الْخشنی ولا تجھز بصلاتک ولا تخافث بها وَابتغ بَيِنَ دک سبیلاه 
-. الاسراء/ ۱۱۰ - [بگو: «خدا را بخوانید یا رحمان را بخوانید هر کدام را بخوانيد» برای او نامهای نیکوتر است.» و نمازت را 
به آواز بلند مخوان و بسیار آهسته اش مكنء و ميان اين [و آن] راهی [ميانه] جوی.] 


* | تر جمه | 


یھ 


سیر 
وَلوا علی آذبارهم تُفُوراً قال الطبرسى رحمه الله أى آدبروا عنكك 


ص: ۶۹ 


مدبرین نافرین و المعنی بذلک کفار قریش و قيل هم الشياطين عن ابن عباس و قيل معناه إذا سمعوا بشم الله الأحمن 
الرحیم-(۱) ولوا. 


و لا تَخْھُز بص لاتكك فيه آقوال آحدها أن معناه لا تجهر باشاعه صلاتکک عند من يؤذيكك و لا تخافت بها عند من يلتمسها منک 


روی أن النبی صلی اللہ عليه و آله: کان إذا صلی جهر فى صلاته حتی یسمع المش رکون فشتموه و آذوه فأمرہ سبحانه بتركك 


و روی ذلک عن آبی جعفر و أبى عبد الله علیهما السلام (۲) 

و قال فی الکشاف كان رسول الله صلی الله عليه و آله برفع صوته بقراء‌ته فاذا سمعه المش رکون لغوا و سبوا فأمره بأن بخفض من 
صوته و المعنی و لا تجهر حتی تسمع المش ركين و لا تخافت بها حتی لا تسمع من خلفک و ابتغ بين الجهر و المخافته سبیلا 
وسطا. 

و ثانیها لا تجهر بصلاتک كلها و لا تخافت بها كلها و اغ یی ذلك سنا أى التبعیض على ما عين من السنه. 

و الٹھا أن المراد بالصلاه الدعاء و هو بعید. 


و رابعها أن یکون خطابا لکل واحد من المکلفین أو من باب !یاک آعنی و اسمعی يا جاره أى لا تعلنها اعلانا يوهم الریاء و لا 
تسترها بحيث يظن بک تركها و التهاون بها. 


و خامسها لا تجهر جهرا يشتغل به من يصلى بقربک و لا تخافت حتی لا تسمع نفسک كما قال أصحابنا إن الجهر أن ترفع 
صوتكك شدیدا و المخافته ما دون سمعك و ایغ بَيِنَ ذلك سَبيلًا أى بين الجهر الشدید و المخافته فلا يجوز الافراط و لا التفریط 
و یجب الوسط و العدل لکن قد علم من السب الشریفه اختیار بعض آفراد هذا الوسط فی بعض الصلوات کالجهر غیر العالی 
شدیدا للرجل فی الصبح و آولیی 


ص: ۷۰ 


.۴۱۸ مجمع البیان ج ۶ ص‎ .١ -١ 
.۴۴۶ مجمع البیان ج ۶ ص‎ .۲ -۲ 


المغرب و العشاء و کالاخفات لا جدا بحیث یلحق بحدیث النفس فى غيرها من الفرائض و ما نسب إلى آبی جعفر عليه السلام و 
أبى عبد الله عليه السلام لا ینافی فى ذلکك. 


و سادسها 
ما روء ال عن ابقر عليه السلام: ل جه َب یو لا با ره به ّى الي لا مُحَافْتٌ بها يَعْنِى لَا تکننها 
علا و غلم بت اکرش به و ابتغ بی ذلیکک میا لی أن آذن لک أن تجهر مر على + بو لت یه نله باطهاره يزم در خم 


¥} 


* |[ ترجمه ]آمرحوم طبرسی رحمه الله عليه گفته است: نفرین کنان يشت به تو كردند که مقصود كفار قریش اند. گفته شده 
است آنها شياطين هستند» اين را ارح عباس کفته است, کته تہ اسیت معنای آيه این است: وقتی «بسم الله الرحمن الرحیم) 


خوانده مى شود - كفار قريش يا شياطين - نفرين كنان به تو يشت مى كنند. 


الا تجهر بصلوتک»: در تفسير اين آيه نظرات مختلفى آمده است: اولين نظرء اين است که پیش کسی كه اگر بفهمد نماز می.. 
خوانى تو را اذيت می کند» با صداى بلند نماز نخوان و اگر کسی از تو می‌خواهد كه با صداى بلند نماز بخوانى» نماز را 
آهسته - به حالت اخفات - نخوان. مرحوم طبرسی گفته است روایت شده است وقتی پیامبر نماز را با حالت جهری می.. 
خواندند» مش رکان می شنیدند و به ایشان دشنام می‌دادند و اذیتشان می کردند. بنابراین خدا به او امر کرد با صدای بلند نماز 
نخواند. اين اتفاق در مکه و اوایل بعشت پیامبر بوده است. اين مسئله در روایتی از امام باقر و امام صادق علیهما السلام نقل شده 


است -.مجمع البيان ۶: ۴۴۶ -. 
در کشاف گفته است: رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم در قرائت نماز صدايشان را بلند می کرد و وقتى مشركان می 
شنیدند حضرت را مسخره كرده و دشنام می دادند؛ خدا دستور داد صدایش را آهسته كند. بنابراین معنای آیه جنين می‌شود: 


صدايت را طوری بلند نكن كه مشركين بشنوند و آن قدر آهسته نخوان كه كسانى كه يشت سرت هستند صدايت را نشنوند و 


بلندی صدايت ميان اين دو باشد. 


نظر دوم: همه نماز هايت را جهری نخوان و همه نمازهایت را اخفاتی نخوان «وابتغ بين ذلك سبیلا؛ یعنی همان گونه بخوان 


که در روایت مشخص شده که جه نمازی بايد به جه حالتی خوانده شود. 
نظر سوم: منظور از صلاه دعاست که چنین نظری بعید است. 


چھارم: ممکن است خطاب عام و برای کل مکلفین باشد یا از باب به «در می گویم تا دیوار بشنود» باشد و معنایش این ن است 
که آن قدر علنی و آشکار نخوان که فكر کنند ریا م ىكنى و نه آن قدر پوشیدہ بخوان که گمان شود نماز نمی‌خوانی و در 


پنجم: آنقدر بلند نخوان تا حواس کسانی که نزدیکت هستند يرت شود و آن قدر آهسته نخوان که حتی خودت هم صدایت 


را نشنوی. همان طور که علمای ما گفته اند که جهر این است که صدایت را شدید بلند کنی و مخافته این است که بلندی 
صدا به گونه ای باشد كه حتی خودت هم نشوی. «وابتغ بين ذلكك سبیلا» یعنی بین جهر شدید و مخافت بخوان و افراط و 
تفریط جایز نیست بلکه صدا بايد ميان جهر و اخفات باشد. از برخی روایات شریف دانسته شده است که در مورد بعضی از 
نمازها به صورت جهری البته نه خیلی شديد انتخاب شده است که عبارتند از: نماز صبح و دو ركعت اول نماز مغرب و دو 
ركعت اول عشا برای مرد. و باقی مانده نماز واجب را بايد اخفاتی خواند البته نباید به گونه‌ای باشد که شبیه حدیث نفس شود 
و این منافی آنچه که از امام باقر و امام صادق علیهما السلام روایت شده نیست. 


ششم: آنچه عیاشی از امام باقر عليه السلام روایت کرده است: معنای «لاتجهر؛ این است که ولایت و کرامت حضرت على عليه 
السلام را آشکارا و با صدای بلند اعلام نکن تا تو را بدان امر كنم و «لاتخافت بها» یعنی آن را از خود حضرت على عليه 
السلام مخفی نکن و او را از آنچه به او کرامت کردم آگاه كن. «وابتغ بين ذلكك سبیلا؛ از من بپرس تا به تو اجازه دهم ولایت 
على عليه السلام را آشکار كنىء بنابراین در روز غدیرخم خدا اجازه داد آشکارا و با صدای بلند ولایت حضرت على (عليه 
السلام) رااعلام کند - . تفسیر عیاشی ۲: ۳۱۹ - . 


| تر جمه | 


عمو 


آقول 
و هذا بطن الآيه و لا ینافی العمل بظاهرها. 


ثم اعلم أن المشهور بين الأصحاب وجوب الجهر و الاخفات فى مواضعهما فى الفرائض و أنه تبطل الصلاه بتر کهما عالما عامدا 
و نقل عليه الشيخ فى الخلاف الاجماع و المنقول عن السيد المرتضى رضی الله عنه آنهما من وكيد السنن و عن ابن الجنيد أيضا 
القول باستحبابهما و لا يخلو من قوه كما ستعرف و لا يخفى أن الآيه على الوجه الخامس الذى هو أظهر الوجوه يؤيد الاستحباب 
إذ التوسط الذى يظهر منها شامل لحدى الجهر و الاخفات و تخصیص بعضها ببعض خلاف الظاهر. 


و آما حدهما فقال فى التذ کره أقل الجهر أن يسمع غيره القريب تحقيقا أو تقديرا و حد الاخفات أن يسمع نفسه أو بحيث يسمع 
لو كان سميعا بإجماع العلماء و قريب منه كلام المنتهى و المحقق فى المعتبر و جماعه من الأصحاب و يرد عليه أن مع إسماع 
نفسه يسمع القريب أيضا غالبا و ضبط هذا الحد بينهما فى غايه الاشکال إن أمكن ذلك و لذا قال بعض المتأخرين الجهر هو 
ظهور جوهر الصوت و الإخفات هو إخفاء الصوت و همسه و إن سمع القريب و منهم من أحالهما على العرف و لعله آظهر. 


معذور و الجهر إنما يجب على القول به فى القراءه دون الأذ کار و نقل فی المنتهی اتفاق الأصحاب على استحباب 


ص: ۷۱ 


.۳۱۹ تفسیر العیاشق ج ۲ ص‎ .١ -١ 


الاجهار فى صلاه اللیل و الاخفات فى صلاه النهار. 
* | ترجمه ]این روايت بطن ايه است و با ظاهرش منافاتی ندارد. 


نظر مشهور بين علما اين است كه رعايت جهر و اخفات در آنجایی كه بايد رعايت شود واجب است و با ترك عمدى و 
عالمانه آن نماز باطل می‌شود و شيخ در کتاب الخلاف بر اين مطلب اجماع نقل كرده است. از سيد مرتضى که خدا از او 
راضی باشد منقول است که گفته است اين دو از سنت های مؤكد هستند. از ابن جنید هم نقل شده که قائل به استحباب 
رعایت جهر و اخفات بوده است. نمی توان نظر وی را خالی از قوت دانست همان طور که خواهی دانست. روشن است که آيه 
بر وجه پنجمی است که ظاهرترین وجوه می‌باشد و استحباب رعایت جهر و اخفات را تأييد می کند چرا که خواندن نماز بين 
جهر و اخفات هم شامل حد جهر است و هم شامل حد اخفات و اختصاص دادن برخی از قسمت های آیه بر بعضء خلاف 
ظاهر است. - اينكه گفته شده از آيه برداشت می‌شود که برخی نمازها بايد جهری خوانده شود و برخی دیگر به حالت 
اخفاتی» خلاف ظاهر آيه است -. 


در التذكره گفته است: به اجماع علما کمترین مقدار جهر این است که اگر کسی كنار آن فرد باشد صدای او را بشنود» حال 
اگر کسی که کنار او نباشد باید به گونه ای بخواند که اگر فردی آنجا بود» صدایش را می‌شنید. حد اخفات این است که 
خودش - اگر شنوا باشد - صدایش را بشنود. نظر علامه در المنتهی و محقق در المعتبر و گروه دیگر از فقها هم نزدیکک به اين 
نظر است. بر اين حرف اشکال شده که اگر بخواهد طوری حرف بزند که خودش بشنود» کسی هم که كنار اوست سخن او را 
خواهد شنید - که در این صورت جهری خوانده شده نه اخفاتی - و اگر بايد اینطور بخواند» مرز بين جهر و اخفات مشخص 
نخواهد شد. به اين دلیل برخی متأخرين گفته اند: جهر عبارت است از مشخص شدن جوهر صدا و اخفات مخفی كردن صدا 
و نجوا کردن» هر چند که کسی که كنار اوست. صدای او را بشنود. برخی فقها تعریف جهر و اخفات را به عرف واگذار 


نموده اند. شاید این ظاهر تر باشد. 


ظاهراً در وجوب و استحباب جهر و اخفات. بين قضا و ادا فرقی نیست همچنان که کلام علما بر اين مطلب دلالت می کند. 
گفته اند کسی که حکم را نمی داند» معذور است - نماز وی باطل نیست - جهر فقط در قرائت واجب است نه در اذكار. در 
کتاب المنتهی؛ اجماع فقها بر استحباب جهری خواندن نمازهایی است که در شب خوانده می‌شود و اخفاتی خواندن نماز 


هایی که در روز خوانده می شود نقل شده سک 
* | تر جمه | 
الاخبار 


۹۳ 


تفیتیژ علی بن ابراهيم عَنْ أبيه تن الصّبَاح عَنْ اشحاق بْن عَمّار عن أبى عبد الله عليه السلام: فی قَوْلِهِ و لا تجهْز بضلاتک و لا 
نخافث بها قَالَ الْجَهْرُ بها رم الصَوّتِ و اف ما لم تشمغ تشک بأذنک و اقْرَأْ ما ین دک (1). 


و مله بدا شاد عَنْه عليه السلام قال: الْإِهَارٌ رم الوت عالاً و الْمَحَاقتَهُ ما لم سمغ نفشکک (. 


0 2 


قال و وی أيضاً عَنْ أبى جغفر الباقر عليه السلام: فى کرذه الاب قال اهاز أنْ تفع صوتک يغه مَنْ بعد عك و الا خفاث 


آن لا تشمع مَنْ مَعک إلا سرا بسیرا(۳). 


#[ تر جمه |تفسير على ابن ابراهیم: امام صادق علبه السلام در تفسیرالا تجهر بصلاتكك و لا تخافت بها» فرمود: «الجهر بها» بعنی 


بلند كردن صدا و «التخافت» يعنى طورى بخوانی که خودت هم نشنوی» بین اين دو بخوان -. تفسير القمی: ۱ -. 


و باز در همین کتاب و با این سند از ایشان روایت است که فرمود: اجھار بلند کردن شدید صداست و مخافت یعنی صدایت 


طوری باشد که خودت هم نشنوی --. تفسیر القمی: ۱-. 


امام باقر عليه السلام در تفسیر این آيه فرمود: اجهار بلند كردن صدا به طوریست که کسی که دور از توست صدایت را بشنود 
و احفات یعنی اینکه کسی که با توست صدایت را نشنود مگر خیلی کم و پنهانی - . تفسیر القمی: ۳٩۱‏ -. 


* | تر جمه | 


بيان 


يحتمل أن يكون الغرض بيان حد الجهر فى الصلاه مطلقا أو للإمام و هذا وجه قريب لتفسير الآيه أى ينبغى أن يقرأ فيما يجهر 
فيه من الصلوات بحيث لا يتجاوز الحد فى العلو و لا يكون بحيث لا يسمعه من قرب منه فيكون إخفاتا أو لا يسمعه المأمومون 
فيكون مكروها و عليه حمل الصدوق فى الفقيه الانیه حيث قال و اجهر بجميع القراءه فى المغرب و العشاء الآخره و الغداه من 
غير أن تجهد نفسكك أو ترفع صوتكك شديدا و لیکن ذلكك وسطا لأن الله عز و جل يقول و لا تَجْهَوْ بص لاتک الآيه و ستسمع 
الأخبار فى ذلك. 


**[ترجمه ]احتمالا اين روايت بیانگر حد جهر در نماز برای همه - جه امام و جه مأموم - است يا اينكه حكم مخصوص امام 
جماعت باشد كه دومى نزدیکتر به تفسير آيه است. بنابراين امام بايد نمازهاى واجب را طورى به صورت جهرى بخواند كه 
خيلى بلند نباشد و نبايد به گونه ای باشد كه کسی كه نزديكك اوست صدایش را نشنود كه در این صورت اخفاتى شده است 
و مكروه است مأمومين صداى او را نشنوند. شيخ صدوق هم آيه را بر همین نظر حمل كرده است» چرا كه گفته است: «قرائت 
نمازهای مغرب و عشاو صبح را جهرى بخوان البته نه به كونهاى كه خودت را در رنج بيندازى يا صدايت را زياد بالا ببرى و 
بايد صدایت متوسط باشد چرا که خدای عزوجل فرموده است: ولا تَجهز بص لاتک ولا تخافث بها وا ین دک مبیلا - . 


اسراء/ ۱۱۰ حجن بگو: 


«و نمازت را به آواز بلند مخوان و بسیار آهسته اش مکن, و ميان اين [و آن] راهی [میانه] جوی.]اخبار وارده در این باب را 


خواهيم آورد. 


| تر جمه | 


«¥» 


His 


عیاش عَن الْمَْفَضّل قَالَ: ته و یل نامام رل عَليه أَنْ مع مَنْ خَلْقَهُ وَإِنْ كدو قال يَفْرَ 
تبارک و تعالی و لا ھر بضلاتک و لا تخافث بها(۴) 


و منه عن عبد الله بن سنان عنه عليه السلام: مثله (۵). 


و مله عَنْ سعاعه بن مِهْرَانَ عَنْ أبى عبد الله عليه السلام: فی قَوْلٍ الله و لا تَجْهَوْ بص لاتكك و لا تخافث بها قال الْمَحَاقََهُ ما دون 


شفک و اھ أن تزفع صوتک شدیدا(ع). 
ص: ۷۲ 


۱-۱. تفسیر القمی: .۳٩۱‏ 
۲ ۲ تفسبر القن :۳۹۱ 
۳ ۳ تفسیر ال ۳٩۱‏ 
۴- ۴. تفسیر العیاشق ج ٢‏ ص ۳۱۸. 
۵- ۵. تفسیر العیاشی ج ٢‏ ص ۳۱۸. 
۶- ۶. تفسیر العیاشق ج ۲ ص ۳۱۸. 


و مه عن زرا و محنوان و مد بن مشلم عَنْ أبى جغقر و أبى عبد له علیھما السلام: فى وله ای و لا تَجهَرْ بضلایک الاب 


o گے‎ 


قَالَ ان رَسُول اللّهِ صلی الله عليه و آله دا ان بمكة > 1 جَهَرَ بص لاہ غلم بمكانه لش کون فکائوا يُؤْدُوئَهُ نت هَذِهِ الب عْد 
ذلك تق 


۳ 


و مه عَنْ شلیمان عن أبى عبد الله عليه السلام : فى قول الله و لا تجهر بصلایک ال یه قا 
تسمغ آذاک و بین دلک قَدرُ ما تی اتیک (). 


ل الْجهْرُ بها رَفُمُ الضّوْتٍ و الْمحافتَهُ مَا لم 


تي خی ام مس ي 


و مه عن الب قال: قال أَبُو جغفر اہی عبد له عليه السلام یاب لیک بالخت کو ین میتی تَمْحوهُمَا قال و کیت دک یا 
بت قال مثل ول الله و لا جر بصلاتک مه و لا حافت بها مه و اغ بين ذلك سببلا مه احبر( 


و مه عن أبى بصبر عَنْ أبى جَقفَر عليه السلام : فی هذه اه قال نسختها فاضدّغ بما و مر( 


*#[تر جمه |عياشى: مفضل گفته است» شنيدم از امام حسن عسكرى عليه السلام سؤال شنب یا امام جماعت بايد صدایش به 


نمازت را به آواز بلند مخوان و مسان آهسته‌اش مكي و ميان ابن [و ۵] واهی [میانه | خوی ے: شس العیاشی لاد ) 
و نیز عیاشی: روایتی دیگری هم از عبدالله ابن سنان شبیه همین روایت از ایشان نقل شده است. - . تفسیر العیاشی ۲: ۳۱۸ - 


و نیز عیاشی: امام صادق عليه السلام در تفسیر کلام خداوند «لا تجهر بصلوتک و لا تخافت بها» فرمود: الاخفات یعنی طوری 
بخوانى که خودت هم نشنوی و الاجهار يعنى صدایت را زياد بالا ببرى - . تفسير العياشى ۲ -. 


و نيز عياشى: امام باقر و امام صادق عليهم السلام درباره آيه «لا تجهر بصلوتكك و لا تخافت بها» فرمودند: وقتى حضرت رسول 
اكرم صلی الله عليه و آله سلم در مكه بود نمازش را بلند می‌خواند» بنابراين مش ركان می‌دانستند حضرت كجاست و ايشان را 


اذيت می کردند» درا ين هنگام» اين آيه نازل شد - . تفسير العیاشی ۲: 4 -. 


و نیز عياشى: امام صادق عليه السلام در تفسير كلام خداوند «لا تجهر بصلوتكك و لا تخافت بها» فرمود: الجهربها يعنى بلند 
كردن صداست و المخافته يعنى طورى بخوانى كه خودت هم نشنوى و بين اين دو 
به گونه ای بخوان که خودت هم صدایت را بشنوی - . تفسیر العیاشی ۲ ۳۸ -. 


و نیز عباشی: امام باقر عليه السلام به امام صادق عليه السلام فرمود: ای فرزندم» حسنه ای ميان دو سیثه انجام بده که آنها را از 
بين ببرد» امام صادق عليه السلام كفت ای پدرہ اين چگونه ممکن است؟ فرمود: مثل سخن خداوند: «لاتجهر بها» سيئه است وا 


و لا تخافت بھا؛ هم سیثه می باشد و «وابتغ بين ذلكك سبیلا؛ حسنه می‌باشد - . تفسیر العیاشی ۲: ۳۱۸ - . ادامه روایت 


و نیز عیاشی: امام صادق عليه السلام در تفسیر این آيه فرمود: اين آيه با آیه «فاض دع بعا مر وآغرض عن امش کین -. 


حجر /۹۴- [پس آنچه را بدان مأمورى آشكار کن و از مشركان روى برتاب.] نسخ شده است -. تفسير العياشى ۲: ۲۵۲-. 


لعل المراد نسخ بعض معانیها بالنسبه إليه ص و الظاهر من الأخبار الوارده فی تفسير الآيه عدم وجوب الجهر و الاخفات و أن 
المصلی مخیر بين آقل مراتب الاخفات و آکثر مراتب الجهر فى جمیع الصلوات و حملها على التبعیض بعید. 


٭ [ترجمہ]شاید منظور» نسخ بعضی از معانی آیه نسبت به حضرت رسول صلی الله عليه و آله و سلم باشد و ظاهر اخباری که 
در تفسیر آیه آمده اند این است که جهر و اخفات واجب نیستند و نماز گزار در اقل مرتبه اخفات و اکثر مرتبه اجهار در تمام 
نمازها مخیر است و حمل كردن اين آيه بر تبعیض بعید است - نمی توان از آيه برداشت کرد که بايد نماز ظهر و عصر را به 


صورت اخفاتی و بقیه نمازها را جهری خواند -. 
#* | تر جمه | 
«f»‏ 


الْعيَاْدَيُ» عَنْ رید بن عَلِىٌ قال: خلت علی آبی جغفر عليه السلام فد کز بشم الله رم الوجیم فقا ری ما رل فی بشم الله 
الؤخمنِ الژجیم فلت لا ال ز ول ال ان خسن الاس صن ارآ و كان ی بء که رم صَوْئَهُ و كان عه و 
یه ابا عة و أبُو جهل و جَمَاعَة ملع بستمغون را َال و کان يُكيْرُ توا بشم الله الو خمن الجیم فرع بها صَوْئَُفيِفُولُونَ 


إن 


2 


ص: ۷۰۳ 


.۳۱۸ تفسیر العیاشی ج ۲ ص‎ .١ -١ 
.۳۱۹ ؟- ۲. تفسیر العیاشیی ج ۲ ص‎ 
.۳۱۹ تفسیر العیاشیی ج ۲ ص‎ .۳ -۳ 
.۹۴ تفسیر العیاشق ج ۲ ص ۲۵۲ و الآيه فى سوره الحجر:‎ .۴ -۴ 


مُحمّدا یردد اشم ریہ تو ددادا یمرن مَنْ يَقُومُ قیستمع عَليهِ و يَفُولُونَ ذا جار بشم الله ال حمنِ ن الؤجيم اغلا عق نوم قتع 


2 


راه ازل اللہ فی ذلک و إذا دزت رَبك فِى ارآ وَخَة بشم الله الوَحْمنٍ ن الرجيم - ولا علی بارهم ور( 


وه ۔ 


و ينه عن ُرَارَعَنْ أحَدِِمَا عليه السلام ال فى بشم الله امن ن الحم - قال ہُو الق فاجهز به وَ هى الاه الى ال الله و اذا 


کوت رَبك فی رن وه بشم الله امن ن اجيم - ووا على آذبارجع مور كان مش کون پت سوت إلى قراو اللي صلی 
لله عليه و آله دار بشم له امن ن اجيم وا و ذَهَبُوا فاذا فرغ من عَادُوا و تَسَمَعُوا(؟). 


ات او تل ئل ی ی او قاجا فی الشوره اوا إلى : وت 


2 


2 7و 


فان | 4 و إذا و کوت ربك فی الْقُوآن وَده التبة(”). 


7 
7 ادا اه 2 2 کا 


ر 2 
اه رد اشم رنه تو داد 
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وَ مه عَنْ أبى حفره امال :ثا لى ایو جقر عليه السلام یا الق إن لطا اتی قرین العام یما ل دک ره ان تا 


تم اکنسع دعب ون قال لا رکب علی كتقيه و کا َم الوم َتّى بص رفوا ال فلت عت اک و ما مغتى وله دذگر ر 
ال اهر ب بشم الله الرَحَمنٍ ن الرحیم لک 


*٭ترجمہ ]عیاشی: زيد ابن على گفته است. نزد امام محمد باقر عليه السلام رفتم. امام اپشم الله ۾ الّحْمَنِ الؤجیم؛ كفت و سپس 
فرمود: می دانی درباره «بشم ان من الرّحِيم) جه آيه ای نازل شده است؟ گفتم: نه. فرمود: رسول اللہ صلی الله عليه وآله و 
در RO‏ رت Eee‏ کی ضا لا ها e‏ کرک رسای مر 
شیبه بن ربیعه و ابوجهل و گروھی دیگر از آنها به صداى قرائت او كوش می دادند. نیز گفته است: بيامبر صلی الله عليه و آله 
و سلم آیه «بشم الله امن مَنِ الإجیم؛ را زياد تكرار می کرد و آن را با صدای بلند می خواند. آنها می گفتند: محمد نام 
عرقي اک E‏ او کن Mega E‏ 
پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم را می شنیدنده می گفتند: هركاه «بشم الله ان من الرٌجیم» را كفت و تمام شد و آيه هاى 
A RS‏ آن گاه خد این آیه را نازل کرد هو وت زنك 
فی الْقَِآنِ وده - بشم الله امن من الیم - ولوا عَلَى أَدْبَارِمْ وراه - ۱. اسراء/۴۶ ۲ تنس عاش ۲: ۳۳۱۷ تقسیر عياشي 
مو ار دوف ال رر كار عرد راہ اک la sene E‏ 


۲و نیز عیاشی: امام صادق یا امام باقر علیهما السلام درباره «بسم الله الرحمن ن الرحیم» فرمود: این آیه» حق است يس به جهر 
خراقشر لو ضات لاق ات که ها دو مووة 31 ردان وَإِذَا 3 کرت ریک فی لمآ ن وه ولوأ على تاره 
فُورّا». مشر کین به قرائت حضرت رسول صلی الله عليه و آله و سلم كوش می‌دادند و وقتی حضرت «بسم الله الرحمن الرحیم؛ 
را می گفتند» بر نفرتشان افزوده می‌شد و می‌رفتند و وقتی حضرت تمام می کرد بر می گشتند و دوباره كوش می‌دادند . 

و نیز عياشى: امام صادق عليه السلام فرمود: پیامبر خدا صلی الله عليه و آله و سلم وقتی همراه مردم نماز می خوانده آیه یشم 
الله الأخمن ن الرّحيم؛ را با صدای بلند قرائت می کرد و منافقان كه يشت ت ا سا ان غاری 


رر ات اھر ے مس ہا اسر ىہ کے کھ سداض رظ مز 


تکرار می کند» عتما او را بسیار دوست دارد و خدا این آید را نازل کرد اَوَإذا د کرت ریک فى اقآ وخده ولا عَلَى 
دارهم رر -. همان , 

و نيز عیاشی: ابو حمزه تُمالی روایت کرده است: امام محمد باقر عليه السلام به من فرمود: ای ثمالی! شیطان در كنار امام 
جماعت می ایستد و از او می پرسد: آيا نام پرورد كارش را ذکر کرده است؟ اگر بگوید آری» - فرمود - دُم خود را ميان 
پاهایش گذاشته و فرار می کند و اگر بگوید نگفته بر دوش امام سوار می شود و امام جماعت مردم می شود تا این که نماز 
تمام شود. پرسیدم: فدایتان شوم! معنی ذکر پرورد گار جيست؟ فرمود: با صدای بلند «بشم الله الؤححمَنِ الرَحیم» را گفتن. -. 


تفسر العیاشی ۲: ۲۹۶ د 


* | تر جمه | 


بيان 


الظاهر المراد بقرين الإمام الشيطان الذى وكله به و يحتمل الملک لكنه بعيد و قال الفيروزآبادى اكتسع الفحل خطر و ضرب 
فخذيه بذنبه و الكلب بذنبه استثفر و قال الجزرى فلما تكسعوا فيها أى تأخروا عن جوابها و لم يردوه انتهى. 


٭٭| تر جمه إظاهراً منظور از قرين امام شیطانی است که بر او گمارده شده است وال ملکف باشد» هر چند بعید است. 
فیروزآبادی گفته است «اكتسع الفحل: دم را به ميان پا گذاشتن و فرار كردن است. سكك دمش را اکتساع کرد يعنى دمش را 
ميان ياهايش گذاشت و فرار کرد. جزری گفته است «تکشعوا فیها» یعنی در دادن جواب تأخير کردند. پایان سخن 


* | تر جمه | 

«f» 

الذّكرَى» قال این أبى عقیل: تواترتِ الَحبَار عَنْهُمْ عليهم السلام أن لا تیه فى الْجَهْر بالیشمله. 
ص: ۷۴ 


.۴۵ تفسیر العناشی ج ۲ ص ۲۹۵ فی آيه الاسراء:‎ .١ -١ 
.۴۵ تفسیر العیاشیی ج ۲ ص ۲۹۵ فی آيه الاسراء:‎ .۲-۲ 
.۴۵ تفسیر العیاشیی ج ۲ ص ۲۹۵ فی آيه الاسراء:‎ ۳-۳ 
.۲۹۶ ص‎ ٢ تفسیر العیاشق ج‎ .۴ -۴ 


بلند نگفت. 


اد اد 1 تر جمه 1 
«A»‏ 


وق او اس و و لي ا 
عن السصّادق عليه السلام قال: اهاز رب بشم الله الؤحمنِ الجیم فی الصا اجب (1). 

| ترجمه |الخصال: امام صادق عليه السلام فرمود: جهری گفتن بسمله در نماز واجب است - . الخصال ۳ ۱۵۱ -. 

* | ترجمه | 


«$» 


ون لجار ب بشم الله الإخمن لیم فى جييع شلات 


| ترجمه |العيون: در آنجه كه امام رضا عليه السلام به مأمون نوشته بود امام فرموده است: جهری گفتن بسمله در تمام نمازها 


سنت - مستحب - است. - . عيون الاخبار ۲: ۱۲۳ - 


* | ترجمه ] 


توضيح 


المشهور بين الأصحاب استحباب الجهر بالبسمله فى مواضع الاخفات للإمام و المنفرد فى الأوليين و الأخريين و نقل السيد و ابن 
إدريس عن بعض الأصحاب القول باختصاص ذلك بالإمام دون غيره و هو المنقول عن ابن الجنيد و خصه ابن إدريس 
بالأوليين بل قال بعدم جواز الجهر بها فى الأخيرتين و نقل الإجماع على جواز الإخفات بها فيهما و أوجب أبو الصلاح الجهر بها 
فى أوليى الظهر و العصر فى ابتداء الحمد و السوره التى تليها و أوجب ابن البراج الجهر بها فيما يخافت فيه و أطلق و الظاهر 
رجحان الجهر فى الجميع للإمام و المنفرد و الاستحباب أقوى و عدم التركك أحوط لإطلاق الوجوب فى بعض الأخبار. 


و أما ترک التقيه فيها فهو خلاف المشهور و الأخبار التى وصلت إلينا لا تدل على ذلك إلا ما سيأتى بروايه صاحب الدعائم و 


يشكل تخصيص عمومات التقيه بأمثال ذلک. 


٭ | ترجمه آنظر مشهور بين علما این است که مستحب است در نمازهایی که بايد به صورت اخفاتی خوانده شود امام جماعت 
«بسم الله الرحمن الرحیم؛ را بلند بگوید و کسی كه فرادی نماز می خواندہ هم در دو ركعت اولی و هم در دو ركعت آخری؛ 
مستحب است با صدای بلند «بسم الله الرحمن الرحیم» بگوید. سید طاووس و ابن ادریس نقل کرده اند که برخى علما گفته‌اند 
این حکم فقط مختص امام جماعت است و کسی که فرادی می خواند نیاز نیست «بسم الله الرحمن الرحیم) را بلند بگوید. و 
گفته اند نظر ابن جنید چنین است. ابن ادریس استحباب این کار را به دو ركعت اولی اختصاص داده و گفته است» جایز 
نیست در دو ركعت آخری «بسم الله الرحمن الرحیم» بلند گفته شود. حتی بر جواز اخفات بسم الله در دو ركعت آخر اجماع 
نقل کرده است ولی به نظر ابوصلاح» جهری گفتن بسم الله در دو ركعت اول نماز ظهر و عصر در آغاز حمد و سوره ای که 
می‌خواند واجب است. ابن براج به طور مطلق گفته است. در هر جا که بايد قرائت به صورت اخفاتی خوانده شود بايد بسم 
الله به صورت جهری خوانده شود. ولی ظاھراً به نظر می آید جهری گفتن بسم اللہ در تمامی موارد ذكر شده بر امام و کسی که 
فردای می‌خواند رجحان دارد و مستحب بودن آن قوی» و احتیاط» ترک نکردن این کار است چرا که در برخی از روایات به 
طور مطلق گفته شده که این کار واجب است. 


اما اينكه نمی‌توان در جهری خواندن بسم ا... تقیه کرده و آن را به صورت اخفاتی كفت خلاف مشهور است و فقط یک 


روایت دز این باره وجود دارد و نمی توان با این روایت» عموماتی را که بر جواز تقبه دلالت دارند تخصیص زد. 
۷| تر جمه | 
۰۷ 


الم باخ لِلشوخ قال ژوی عَنْ أبى مُحَمّدِ العترکری عليه السلام أنه قال: عَلَامَاتٌ الْمُؤْمِنٍ خشش صر مه الإ دی و الخفیتین و 


یاه الأربَعِينَ و التختم باليمين و تغفیز 
ص: ۷۵ 


۱- ۱. الخصال ج ۲ ص ۱۵۱. 
۲- ۲. عیون الأخبار ج ۲ ص ۱۲۳. 


الجن و اهر ب بشم الله الحمنِ ن الوّحِيم (1). 


٭ | ترجمه |المصباح: امام حسن عسکری عليه السلام فرمود: مومن ينج علامت دارد: پنجاه و يكك ركعت نماز در شبانه روز» 
المتهجد: ۵۵۱ - 


چاد ماد | ترجمه ] 
«A»‏ 


ال ض اء قال عليه السلام: آشمع اقا وَ اشبیخ اتیک فیما اد جه فيه مِنَ الصَّلَوَاتٍ بالقراءء و هى الظھُژ و لژ وَ ازغ 
فوق لک فیما تَجْھَر فيه بالقراءه-(۲) 

جو سنوی یوم الْجْمْعَهِ ادا صَ لت وخردی أزْبَعاً فقال نَحَمْ فى الر کعه اانه لت الْقراءه فلت 
اج جهر فيا بالقراعء قال :> نَعَمْ (۳). 

**| ترجمه |فقه الرضا: امام رضا عليه السلام: در جاهایی که نماز به صورت جهری خوانده نمی‌شود یعنی ظهر و عصر. طوری 
قرائت کن که قرائت و تسبیح خودت را بشنوی و در جاهایی که بايد به صورت جهری خوانده شود صدایت را از این مقدار 
بلندتر کن. - . فقه الرضا: ۷ - 

راوی گفته است از امام کاظم عليه السلام پرسیدم» اگر در روز جمعه نماز ظهر را فرادی بخوانم آیا لازم است قنوت بگیرم؟ 
حضرت فرمود بله» در ركعت دوم بعد از قرائت. گفتم آيا بايد قرائت را به صورت جهری بخوانم؟ حضرت فرمود: بله - . فقه 
الرضا: ۱۱ - 


* | تر جمه | 


«ة» 


5 ماي 


ات اله عَنْ أبيهِ عن ت غد بن عود الله عن مد ِن عیتری عن الام بن يخ عن ده امن عن أبى بعر و مد بن 
شیم عن الاق عَنْ أبيه عَنْ ده عليه السلام کال ال مير الُْومنينَ عليه السلام: دا ليت قاسمغ نَفْسَكَ الْقِرَاءَه و اَکبیز و 
ایح (۴). 


**| ترجمه ]الخصال: امير المومنین عليه السلام فرمود: وقتی نماز می‌خوانی بايد خودت قرائت و تکبیر و تسبیحت را بشنوی. 


٭| تر جمه | 


>۱ 


إن م2 
- 


اث عَنْ راز عَنْ آعدهما عليه السلام قال: لا َب الْملكك إلا ما أشْمَع نَفْسَهُ و قال الله و اد کز رك فی نفک تَضَوٌعا و 
خیفه(۵) قال یم تواب دک الد کر فی تفس اعد لِعَطَمته إل الله (۶. 


و مِنْهُ عَنْ |براهیم بن عَمِدٍ | لخمید بَوفعة قال قال وشول الله صلی الله عليه و آله: و اذ كو ریک فی تفسكك تاعا فی مُشتکینا و 


خف بی وا من غذابه و دون جر مِنَ الْقَوْلٍ یغنی دون اهر من الَقرَاءہ اعد و الاصالِ بَغنی بِالْعَدَاءِ و الَۂ 0 


٭ ترجمه ]عیاشی: امام باقر يا امام صادق علیهما السلام فرمود: فرشته - ثبت اعمال - فقط نمازهایی را ثبت می کند که قرائت 
آن را خودت بشنوی و خدا فرموده است: «واذ کر رَبك فی یتک نض وُعا وه دون اهر من قوّل بالْعُدُوٌ الصا وَل 
2 تفای حب اع اف ۲۵ دن زو ورول عورش ورد کارت را بامدادان و شامگاهان با تضرع و ترس بی صدای 
بلند» ياد كن و از غافلان مباش.] و گفته است: به خاطر عظمت اين ذكرء فقط خدا ثواب آن را می‌داند -. تفسیر العياشى ۲: 
۴ -. 


و غا رت رسول صلی الللاغلية و آله دن باره تقسیر آبه فرموده واد کر ویک فی سک تضرعا تی قات و خف 
(ترسان از عذاب خدا) و دون الجهر من القول (يعنى کمتر از صدایی که قرائت» جهری خواندہ می‌شود) بالغدو الآصال.» يعنى 


صبح و شام -. 
اسر العا 2۴۴۶ 


۷| تر جمه | 


بیان 


لعل الذ كر النفسانى فى الخبرين محمول على غير قراءه الصلاه. 


ص: ۷۶ 


.۵۵۱ مصباح المتهجد:‎ .١ -١ 

۲- ۲. فقه الرضا ص ۷س ۳۵. 

۳ ۳. فقه الرضا ص ۱۱ سن ۱۸ 
۴ ۴. لم نجده فی الخصال المطبوع. 
۵- ۵. الأعراف: ۲۰۵. 

۶- ۶. تفسير العیاشق ج ۲ ص ۴۴. 
۷-۷ تفسیر العیاشق ج ۲ ص ۴۴. 


**[ترجمه ]احتمالا ذكر نفسانی يا از دل گذارندن کر در این دو روایت به قرائت غير نماز حمل شود. 


** | ترجمه | 
»1« 


وب الْإِسْرمَادِ عن عو الله ِن الْحَسَنِ عن ده عَلی بْن جغقر عَنْ أخيه عليه السلام قَالَ: ماله عَنْ وجل حیلی میدن وَحلَۂ و 
جم ل جھر فیهما لقاع ال ا بجهر الم (۱) قَالَ و مه عي الَجُلِ بُصلی الَْرِيضَ ما بجر فيه بالِْرَاءءِ مَل علیه آن 


يَجْهَرَ قال إِنْ شاء جَهَرَ و إِنْ شاء لم يَفُعل (۲) 


قربان را فرادی و نماز جمعه را - به جماعت - می‌خواند» می تواند جهری قرائت کند؟ حضرت فرمود: فقط امام می تواند 


جهری بخواند. -. قرب الاسناد: ۹۸ - 


و باز پرسیدم: اگر فردی نمازی بخواند که قرائتش بايد جهری باشد» آیا بايد جهری بخواند؟ حضرت فرمود: می‌تواند جهری یا 
اخفاتی بخواند. -. قرب الاسناد: ۹۴ - 


* | تر جمه | 


بيان 


هذا الخبر صريح فى الاستحباب و حمله الشيخ على التقيه و قال المحقق فى المعتبر و هو تحكم من الشيخ ره فان بعض 
الأصحاب لا يرى وجوب الجهر بل يستحبه مؤكدا انتهى و حمله بعضهم على الجهر العالى و هو بعيد. 


وَرَوَى الصَّدُوق ره فى الصجيح (۳) 


عن زرَارَة عن آبی ججغفر عليه السلام: فى رخ جَهَرَ في ا لا يَنَْغْى الْجَهْرْ فيه أو أخفى فیما لا يَنَْغْى الإخفات فيه فقال أىَّ ذلك 
فعل مُتَعَمّداً فَقَدْ نمض صَلاَهُ و علیه الإِعَادَهُ و إِنْ فعل ذلک تاسیا أو سَاهِياً أؤْ لا يَدْرى فلا شی 2 علیه و قد تَمَتْ صلاته. 


و هذا مستند الوجوب و فى بعض النسخ نقص بالمهمله فهو أيضا يؤيد الاستحباب و فى بعضها بالمعجمه فیمکن حمله على 
تأكد الاستحباب و کذا الأمر بالاعاده و المسأله فى غایه الاشکال و لا يترك الاحتباط فیها. 


**| ترجمه |اين خبر صریح در استحباب جهری خواندن قرائت است. شيخ طوسی اين روایت را حمل بر تقیه کرده است! محقق 
در کتاب المعتبر گفته است» اين نظر شيخ طوسی از منطق به دور است چرا که برخی علما جهری خواندن را واجب نمی دانند 
بلکه آن را مستحب مؤكد می‌دانند. پایان سخن. برخی علماء جهر موجود در این روایت را بر جهر شدید حمل کرده اند که 


شيخ صدوق (ره) در روایتی صحیح نقل کرده است که زراره از امام باقر عليه السلام پرسید: کسی در جایی که بايد جهری 
بخواند اخفاتی می‌خواند و در جایی كه بايد اخفاتی بخواند جهری می‌خواند. حکمش چیست؟ حضرت فرمود: هر کس از 
رری عمد ابع كار كدف ماوق باطل ات و اند دو ار غراف اما کر فراتوش كته با فلت مایت با ااا سك را 


نداند» نمازش صحیح است -. الفقیه ۱ ۲۲۷ -. 


این روایت مستند وجوب جهر است. البته در برخی نسخه ها «نقص» بدون نقطه آمده که اين نیز مؤید مستحب بودن جهری 
خواندن قرائت است و نیز در برخی نسخه ها «نقض» با نقطه آمده كه می توان روایت را بر مستحب مؤكد حمل کرد. همچنین 
می توان امر به اعاده را به استحباب مؤكد حمل کرد. حکم دادن در اين مسئله بسیار مشکل است. احتیاط اين است که حالت 


جهر و اخفات رعایت شود . 
۷| تر جمه | 


۰1۳ 


2 
۳1 ع 


ول ہے نے وت تب عو اریخا عن لیب یت 
قال سَأَنْتٌ أبَا عَئِدِ الله عليه السلام لای عله بجْهَه فى ص لاه اة تل ارتو اا الْعشَاءِ ال رَه و سَائِر ال وات مِثْل 
الظهر وَ الْعَضْر لا بُجْھَر فيا فَقَالَ ناب صلی الله عليه و آله لَمّا آشری 


ص: ۷ 


.١ -١‏ قرب الاسناد ص ۹۸ ط حجر ص ۱۲۹ ط نجف. 

۲- ۲. قرب الاسناد: ۹۴ ط حجر: ۱۲۳ ط نجف. و معنى السؤال أن الرجل إذا صلی بالفرائض التى يجهر فيها بالقراءه هل عليه 
أن يجهر بغير القراءہ من الاذكار أيضا؟ فقال عليه السلام هو مخير ان شاء جهر و ان شاء لم یجهر. 

٣-٣‏ الفقیه ج ١‏ ص ۲۲۷ و قوله عليه السلام:« ان فعل ذلكك ناسیا أو ساهیا أو لا بدری فلا شى ء عليه؛ جار فى سنن الصلاه 
کلها. 


و ہے و شر 


به ی الم اء ا ن اول صَو لاه رض الله عَليه صا الظهر يَوْمَ اجه فأضَاف الله إِليه العلَائِكة بص لون عَلقةُ رنه صلی الله 
ےت باققراءه لین لهم فض له ؟ ثم قوض عليه الور و لم يْضِفْ إِليه اعدا من املاکه مره أن ينف القراء نه 


رض عَليه الْمَْبَ و أ اف یه الْعانکه ۰۲ انار و کلک الْعَمَا2 الَاجِرَه فلا كان قدث الفجر 
رل ققوض له عليه الجر و آمر بهار ین باس مضه ماو لاه هه الله بجر فبهاا. 


کتاب العلل لمحمد بن على بن إبراهيم باسناده عن محمد بن حمران عنه عليه السلام: مثله بیان فی علل محمد بن على بن 
إبراهيم و فى الفقیه (۲) 


هکذا لأى عله يجهر فى صلاه الجمعه و صلاه المغرب و صلاه العشاء ال خرہ و صلاه الغداه و هو الصواب كما يدل عليه 
الجواب و لعل المراد بالظهر صلاه الجمعه أو الأعم منه و من الظهر لیکون مطابقا للسؤال. 


*#[تر جمه ]العلل: محمد ابن ابی حمزه گفته است از امام صادق عليه السلام پرسیدم: چرا نماز صبح و مغرب و عشای آخر شب 
جهری خوانده می‌شود ولی ساير نمازها مثل ظهر و عصر جهری خوانده نمی‌شوند؟ حضرت فرمود: وقتی حضرت رسول به 
معراج رفتند» اولين نمازی که بر حضرت واجب شد نماز ظهر جمعه بود ملائکه هم پۂ يشت سر حضرت نماز خواندند. خدای 
متعال به حضرت رسول الله فرمود: نماز را با صدای بلند بخواند تا فضل و برتری ایشان بر ملائکه روشن گردد. سپس نماز 
عصر بر حضرت واجب شد و چون ملاثکه به حضرت اقتدا نکرده بودند» خدا به ایشان فرمود که نماز را به حالت اخفات 
بخواند. چرا كه کسی يشت سر حضرت نبود. دوباره وقت مغرب ملائکه به حضرت اقتدا کرده بودند و خدا امر کرد با صدای 
بلند بخواند و همین طور نماز عشاء را. وقتی نزدیک فجر شد. حضرت به زمین بركشتند و نماز صبح بر ایشان واجب شد و 
خدا امر کرد نماز را جهری بخواند تا فضيلت ایشان چنان که بر ملائکه روشن شد بر مردم هم روشن گرددہ به اين دلیل نماز 


صبح جهری خوانده می شود --. علل الشرایع ۲ ۱۲ -. 
در کتاب العلل روایت دیگری از محمد ابن حمران مثل همین روایت آمده است . 


توضیح : در کتاب على ابن محمد ابن على ابن ابراهیم و کتاب الفقیه - . الفقیه ۲ ۲۰۲ - سوال این گونه آمده است: وجرا در 
سی و رر یت بی ےر ےر و تن 
شده با این سؤال هماهنگ است. احتمالا منظور از ظهر» يا نماز جمعه؛ يا هم نماز جمعه و هم نماز ظهر است 9 ست تا اينكه سؤال 


مطابق جواب شود. 
* | تر جمه | 


۱۳ 


الل عَنْ أبيه عَنْ عَبدِ الله بن جغفر عَنْ علی ن بَشَّارٍ عن موی دا ان او علع : زع مد عليه السلام فیعا مال 2ه بش 


ْنُ اکم عَنْ صَی لاہ جر لِم هر فیهابالقراءه و هی من ص لَوَاتٍ اهار و ما يُجهَرٌ فی صلاه الیل قال لان لب صلی الله عليه و 
آله کان يَعَلسٌ بها لِقَوْبهَا مِنَ الیل (۳. 


٭ | ترجمه |العلل: على ابن جعفر از برادرشان حضرت امام کاظم عليه السلام پرسید: - با اينكه یک قاعده کلی است که 
نمازهایی كه شب خوانده می شود جهری هستند - چرا نماز صبح با اينكه جزء نمازهای روز است جهری می باشد؟ حضرت 
فرمود: پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم نماز صبح را بلافاصله بعد از طلوع فجر - و بدون تأخیر - که نزديكك شب است مى.. 
خواند - . علل الشرایع ۲: ۱۳ -. 


* | تر جمه | 


م۱۴ 


تجایس الصّدُوقٍء و الخضال عَنْ محمد بن علن ماجیاوہ عَنْ محمد بن آبی الْقَاسِم عَنْ اخ بن آبی عودِ اله ارقي عن عَلی 
بن الْْسَئِن البزقی عَنْ عید الله ٿن جبله عَنْ مُعَاوبَة بن عمارعن الْحَسَنِ بن َد الله عَنْ أبيه عن ده الْحَسَن بْنِ عَِیٗ عليه السلام 
قَالَ: جاء تق مق لبود ای رَسُولِ الله صلی الله عليه و آله فَسَأَلُوهُ عَنْ مسائل کان فيمَا سَأَلُوهٌ أنْ قالوا لِم يُجْهَرُ فى تلاث صلوّات 


ہے 
7 ع رم 


قال لب یاعد من لَهَبٌ الّار مقدار 
ص: ۷۸ 


.١ -١‏ علل الشرائع ج ٢‏ ص ۱۲ فى حديث. 
۲-۲ . الفقیه ج ١‏ ص ۲۰۲. 


۳- ۳. علل الشرائع ج ٢‏ ص ۱۳. 


ما تلع صَوْ ته و جوز عَلَى الصَرّاط وَ و یم السروز حتّی يدل الْعَنَهَ(١).‏ 


*؛* | ترجمه آمجالس الصدوق و الخصال: امام حسن عليه السلام فرمود: یک نفر يهودى نزد پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم 
آمد و مسائلی از حضرت پرسید. یکی از این مسائل اين بود: چرا در نمازهای سه گانه» قرائت جهری است؟ حضرت فرمود: 
ری سی رو ۱ ۳ 
زمانى كه وارد بهشت گردد شادمان خواهد بود - . امالی صدوق: ۱۱۷ -. 


٭| تر جمه | 


۱۰ 


2 


موه عَنْ ميم ئن عبد الله ار ن عَنْ أبيه عن آخمد بن علی النضاری عَنْ رجاء بن آبی الضٌاک: أنَّ الرّضًا عليه السلام فی 
ربق اسان كان جر الْقَرَاءَهِ فى eee‏ و الور و يُحَفِى الْقِرَاءَه فى الظهر و العر و 


ر 
: أن 


*** | ترجمه |العيون : رجاء ابن ابی ضحاک روايت كرده است: وقتی حضرت رضا عليه السلام به خراسان می آمد. قرائت نماز 
مغرب و عشا و نماز شب و وتر را با صداى بلند و قرائت نماز ظهر و عصر را آهسته می‌خواند ولى ١‏ «بسم الله الرحمن ن الرحیم؛ را 
در تمامی نمازهای شب و روز بلند می كفت - . عیون الاخبار ۲: ۱۸۲ - 


| تر جمه | 
۶ 
قوت الا ےئ نت إن عبن العير عن عا إن سوير رر ےر رہ سے 


عو پاجهار ‏ م جرب بشم الله امن ن الوّحيم (۳ 


استعاذه کرد و سپس «بسم الله الرحمن الرحیم» را با صدای بلند كفت - . قرب الاسناد: ۵۸ - . 
* | تر جمه | 


۱۷ 


1١ 


۹ "۰۰۰۰ ہی جو 


5 


٭ |ت رجمهہ]مجالس ابن شیخ: ابو حفص صائغ روایت کرده است که پشت سر امام صادق علبه السلام نماز می‌خواندم» ایشان 
«بسم الله الرحمن الرحیم؛ را با صدای بلند گفتند -. امالی الطوسی :١‏ ۲۷۹- . 


۷| تر جمه | 


۸ 


الله عليه السلام عن الرجُل يَقومُ آخر اللیل فیزفع وت بالرآن فقال يَنْبَغى لِلرّجْل إذا صَلی باللیل آن يُسْمعَ آهله لکی يَقَومَ قَائِمٌ 
و یڑک امتح ک (۵). 


٭ | ترجمه العلل: بعقوب ابن سالم گفته است؛ از امام صادق علبه السلام پرسیدم» فردی آخر شب بر می خیزد و با صدای بلند 
قرآن می‌خواند. حضرت فرمود: بهتر است وقتی فردی در شب نماز می‌خواند صدایش را به اهل خانه برساند تا کسی که می.. 


خواهد برخیزد و کسی که می‌خواهد تکان بخورد - . علل الشرایع ۲: ۵۳ - . 


۷| تر جمه | 
»4« 


کر الکرامجکی. باشتاده عَنْ رجاله مرقُوعاً إِلَى أبى ود الله عليه السلام قَالَ: دا كاد يوم الاه بقبل قوم علی نَجَائْتِ من ُور 
دون بأغلی آضواتهم الْحَمد له 


ص: ۷۹ 


۱-۱. آمالی الصدوق ص ۰۱۱۷ 

۲ ۲. عبون الأخبار ج ۲ ص ۱۸۲. 

۳- ۳. قرب الاسناد ص ۵۸ ط حجر ۷۸ ط نجف. 
۴- ۴. آمالی الطوسی ج ۱ ص ۲۷۹. 

۵- ۵. علل الشرائع ج ۲ ص ۵۳. 


الل حا 8131 الأزض كوا ام عیث ا قال کول الات ده رھ ناء دا ال من قبل الله رو 


جل هَؤْلَاءِ شيعه علی بن بی طالب فَهُم صَفْوَ تی من عِبَادِى و خیرتی من بَریتی فتقول الْكَلَائقُ اهنا و یدنا ما تالوا عذه الدّرَجهَ 
دا 2 من همهم فی الیمین و ص اتهم اخدی و خشیتین و ٍطعامهم المشکین و تغفیرجم الْجَِينَ و جهرهم ب بشم الله 
اون ام 


أعلام الدين» للدیلمی من کتاب الحسين بن سعيد عن صفوان بإسناده عن أبى عبد الله عليه السلام: مثله 


| تر جمه ] کنز الكراجكى: ظا مال ماما وڈ ر مھ وس پشوم 
علق سار لال رد تا ھا ا لی ها وفنة وَأَوْرَكًا الأَوْضَ کی من اجه عیب یم جر العابلیق -. 
الزمر/ ۷۴ -». و گویند: «سپاس خدایی را که وعده اش را بر ما راست كردانيد و سرزمين [بھڈ کر E‏ 
جای آن باغ [پهناور] که بخواهيم جای می گزينيم. جه نیک است پاداش عمل کنند گان.»]مردم می گویند این گروه پیامبرند؛ 
ندایی از جانب خدای متعال می آید: نه اينها شیعیان حضرت على عليه السلام هستند که بركزيده بهترین بند كانم می‌باشند. 
مردم می گویند پرورد گاره چگونه به این درجه رسیدند؟ ندا از جانب خدا مىآيد: با انگشتر به دست راست كردن و پنجاه و 
یک ركعت نماز خواندن در شبانه روز و به فقیران غذا دادن و پیشانی به خاک مالیدن و «بسم الله الرحمن الرحیم» را بلند 


در کتاب اعلام الدین دیلمی هم چنین حديثى از امام صادق عليه السلام آمدہ است. 
* | تر جمه | 


0 
ويل الات اجری تا ِن تفسیر محمد بن الاس ن مَاهْيَارَ عن محمد بن وَهْبَانَ عَنْ محمد بن علی بن زجیم عن الاس تن 
مق عن أبيه عن الْحَسَن بن علي بن أبى عَمرۃ ای عَنْ بيه عَنْ آبی بعد بر قَالَ: مَأَلَ جاب العف با عبد اللِٰ عليه السلام 
عن تیر وله الى و إِنَّ ین نتیتته نهیم (1) فَقَالَ عليه السلام إنَّ الله مهم ملق ايم کف له عن بتي ره كر 
ری ور إِلَى جنب العزش فَقالَ الهی ما ما الور قیل له یا ور مد ٍ صلى اله عليه و آله ص وت ین خَلقَى و زأی نورا 
ای جنبه فقَالَ (لهی و ما مَذَا الو فقیل ا له هذا ور لب أبى طالب علیهالسلام تاصر دینی و ری إِلَى جیهم اهنوا ال 


0 


هی و کا عذء اور فقيل ا َه ا ثور فاطمة فطمت مُحییها من الّار و و ر وه امن و الْحسين ال الهی و أَرَى تسعة أثوار 
ذلا يو لب ایا ہے می را ہت 000 


2 


2 5 
نت ة 


بص لاو ال خدّی ىق اليبق ارب بشم الہ لاحن وہ هش اک ی یی دق زر 
للم اجعلنی من شیعه أمير الْمَؤْمِنِينَ- - قال ما بر له الى فی كاه ال و ان مِنْ شيعه 


۱ 


ص: ۸۰ 


۸080 


۲- ۲. الصافات: ۸۳ 


لاثراهیم 0 


**[ترجمه ]تاويل الایات الباهره: ابوبصير گفته است. جابر جعفی از امام صادق عليه السلام درباره تفسیر آيه اوَإِن من شیکته 


2 


لَإبْرَاهِيمَ -. الصافات/ ۸۳ -»» و 


بی گمان ابراهیم از پیروان اوست.) پرسید: حضرت فرمود: وقتی خدای متعال حضرت ابراهیم را خلق کرد حجاب را از 
دید گان او برداشت و او نوری را در کار عرش دید. از خدا سید اين ثور چیست؟ به او گفته شد: این نور محمد صلی الله 
عليه و آله و سلم بر گزیدہ خلق من است و نوری دیگر در كنار آن نور - نور پیامبر - ديد و دوباره پرسید اين نور چیست؟ به 
او گفته شد: آن هم نور حضرت علی ابن ن ابی طالب ياريكر ديتم است در کنار | ين دو نو سه نور دیگر دید و از آنها هم 
پرسید. به او گفته شد: این نور فاطمه است که محبین آن حضرت. آتش جهنم را نمی بینند و دو نور دیگر نور حسن و حسین 
فرزندان اویند. حضرت ابراهیم كفت پرورد گاراء ه نور دیگر که كردا گردشان می بینم چیست؟ گفته شد: ای ابراهیم آنها 
ائمه از فرزندان على و فاطمه‌اند. 


باز كفت سرورم نورهای زیادی را می بینیم که دور آنها حلقه زده‌اند که فقط خودت تعداد آنها را می‌دانی. گفته شد: ای 
ابراهيم» آنها شیعیان حضرت على ابن ابی طالب عليه السلام هستند. حضرت ابراهیم پرسید» آنها با جه ویژگی شناخته می 
شوند؟ فرمود: با پنجاه و یک ركعت نما جهری خواندن «بسم الله الرحمن الرحیم» و قنوت قبل از ركوع و انگشتر به دست 
راست کردن. در این هنكام حضرت ابراهیم كفت خداياء مرا از شیعیان حضرت اميرالمؤمنين قرار بده؛ که خدا از این موضوع 


در آیه: «و إن من شیعته لابراهیم» خبر داده است. 


| تر جمه | 

«¥1» 

لو رو لس وات <<" قَالَ: إِذَا كان يَومُ 
مه تقل از فا علی تانب من تور يُنَادُونَ بآغلی آضوانهع لحم له الى آنجزا وغد فده العقد لن اتی ور زا أدضة توأ من 

لح عت يمنا قال قول الْعَک ایق مرذه زمره اللراءِ قدا لاء من عند الله عر و ل لاء شيعه علی بن أب طالب و هو 


ول 


صَفْوَتَى من عترادی و خيرتى مول الْحَلَاِقُ لها و مدنا بها لاه اجه ال ین قبل ال ع و جل اوكا يحت 
فی امین و صَل هم إخدى و حَمْسِينَ و اطعامهم المشکین و تغفيرمم الب و هرهم فی اسلا ب بشم الله الوَحْمنٍ ن الوّحِيم. 


٭ ترجمه ] کتاب المحتضر: امام صادق عليه السلام فرمود: وقتی قيامت شود گروهی با نوری خالص و درخشان می آیند و با 
صدای بلند فریاد می‌زنند: سياس خدایی را که وعده اش را بر ما منجز گردانید و بهشت را به ما میراث داد» از هر جای آن باغ 
پهناور که بخواهيم جای می گزينيم. مردم می گویند اين گروه پیامبرند؛ ندا از جانب خدای عر و جل می‌آید. نه اينها شیعیان 
حضرت على عليه السلام هستند که بركزيده بهترین بند گانم می باشند. مردم می گویند: پرورد گارا چگونه به این درجه 


رسیدند؟ در پاسخ ندا می آید: با انگشتر به دست راست كردن و پنجاه و یک ركعت نماز خواندن در شبانه روز و به فقیران 


غذا دادن و پیشانی به خاک مالیدن و «بسم اللہ الرحمن الرحيم» را در نماز بلند 9 
#* | تر جمه | 
»¥« 


ائم الام ریما عن زشول الله صلی الله عليه و آله و عَنْ علی و لسن و تین وَعَلی بن تین و مد بلق و 
حار تح e‏ نهم كانُوا يَجهَرُونَ ب بشم اللہ لژحمنِ الجیم فیا بجر فيه بالْقزاءہ نالسرا فى ول اه 
الکتاب و أَولِ الشوزه فى کل رکعه و یاون بها فيما يُحَاقَتٌ فيه من الشُو زا تین جبیعا(۲) 


قال الْحَسَن بْنُ عَلِىّ عليه السلام اجَمَغنا وُلْدَ فاطمه علی دْلْک-(۳) 


و ال جففر إن تصنو علیهسا السلام اه دینی و دین آبانی 13 نوه فی الات شب المترکر و امتح على الخفین و ار 
هر ب يشم الله الرَحْمِنٍ ن الإجیم (گ4 


* | ترجمه |دعائم الاسلام: روایت است حضرت رسول صلی الله عليه و آله و سلم و امام على و امام حسن و امام حسین تا امام 
سجاد و امام باقر و امام صادق عليهم السلامء در جایی كه قرائت نماز جهرى بود. در اول نماز و شروع هر سوره. در هر ركعت 
«بسم الله الرحمن الرحيم» را جهرى می گفتند و هر جا كه هر دو حمد و سوره اخفاتی خوانده مىشدء «بسم الله الرحمن الرحیم» 
را آهسته می گفتند - . دعائم الاسلام :١‏ ۱۶۰ -. 


امام جعفر صادق عليه السلام فرمود: تقيه روش من و پدرانم است ولى در سه مورد تقيه جايز نيست: خوردن شراب مسح 
روی كفش - یا جوراب - ترک جهر در گفتن (بسم الله الرحمن ن الرحيم» - . دعائم الاسلام ۱: ۶۰ = 


* | تر جمه | 


بيان 


الإخفات بالبسمله فى الإخفاتيه محمول على التقيه قال فى التذكره يجب الجهر بالبسمله فى مواضع الجهر و يستحب فى مواضع 
الأغفات فى أول الحید و اول السوره عند علمافتا و قال الشافعی سخب الجر بها قل الخمد و قل السوره فی الجهرية و 
الاخفاتیه و به قال عمرو بن زبیر و ابن عباس و ابن عمر و آبو هريره و عطا و طاوس و ابن جبیر و مجاهد و قال الشوری و 
الأوزاعى و أبو حنيفه و أحمد و آبو عبید لا يجهر بها بحال و قال النخعی الجهر بها بدعه و قال مالک المستحب أن لا يقرأ بها و 


قال ابن أبى لیلی و الحکم و إسحاق إن جهر فحسن و إن 


ص: ۸۱ 


۸۳ الصافات:‎ .١ -١ 
.1۶۰ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۲ -۲ 
.1۶۰ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۳ ۳ 
.1۶۰ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۴ -۴ 


*##[ترجمه ]آهسته گفتن بسمله در نمازهای اخفاتی بر تقيه حمل می‌شود. در کتاب التذ کره گفته است: به نظر علمای ما آهسته 
گفتن بسمله در جاهایی که نماز بايد بلند خوانده شود واجب است و در جاهایی که نماز بايد آهسته خوانده شود در اول 
حمد و اول سوره مستحب می‌باشد. شافعی گفته است: جهری گفتن بسمله قبل از حمد و سوره هم در نمازهای جهری و هم 
در نمازهای اخفاتی مستحب است که نظر عمرو ابن زبیر» ابن عباس» ابن عمر» ابوهريره» عطا » طاووس» ابن جبیر و مجاهد هم 
ضر ات كروي ار لا ارخا ال و اوعد که الو اض ا زان سمل ری گل شوو فخي کته ایت سیر 
گفتن بسمله بدعت است و مالک گفته است: جهری نخواندن بسمله مستحب می باشد. ابن لیلی» حكم و اسحاق گفته اند: 


جهری و اخفاتی خواندن هر دو نیکوست. 
۷| تر جمه | 
«f>»‏ 


السّرَائنُ تقلا من کتاب الوادر جے بی موب هن اعاس E E‏ بب تے 
ود الله عليه السلام اج لآ يَرَى له عم شین فى الُعَاءٍ فی راو حنّى برقع وه َال لسع باکر عليه 
السلام کان خسن الاس صوتا بالْقَّآنِ و كان رم صوته عى بشمع أَهْل الدار إن َّ با جغفر عليه السلام كان أ خی زا 


2 


اقآ و کان دام من الیل و قرأ صَوْئَهُ مر به مار الطريقٍ من الشفاءین و یرمع فَيقُومُونَ فَيسْتَمعُونَ إِلَى قراءته (0. 

**[ترجمه السرائر: معاویه ابن عمار گفته است» به امام صادق عليه السلام گفتم اگر فردی با صدای بلند نماز نخواند نمی 
تواند قرائت و دعا را درست بخواند آیا جايز است بلند بخواند؟ حضرت فرمود: اشکالی ندارد چرا که امام سجاد عليه السلام 
می کرد. وقتی شب بر می‌خاست و قرآن می‌خواند. کسانی که از کوچه می گذشتند می‌ایستادند و به قرائت او كوش می کردند 


نے الما 2 < 
* | تر جمه | 


بيان 


يدل على جواز الجهر فی القراءه و الأذكار مطلقا بل استحبابه و حمل على الجهريه و وافل الليل و يحمل حسن الصوت على ما 
إذا لم يصل إلى حد الغناء بأن يكون جوهر الصوت حسنا أو يضم إليه تحزين صوت لا يظهر فيه الترجيع. 


**[ترجمه ]از اين می توان برداشت کرد كه به طور مطلق جهری خواندن قرائت و اذكار جایز؛ بلكه مستحب است. اين روايت 
بر نمازهاى جهری و افله‌های شب حمل شده است. صوت حسن بر صدايى حمل می‌شود كه به حد غنا نرسد يا خود صدا زيبا 


باشد يا طورى به آن حزن داخل شود كه در كلو نجرخاند (و جه جه نزند). 


* | تر جمه | 
«ff»‏ 


الات نه عن أبى حمر عَنْ أبى جغفر عليه السلام قَالَ:كانَ رَسُولٌ الله صلی الله عليه و آله يجهر ب يشم اللہ اژمحمنِ الجیم و 
رقع وه با قاذا سمعها لش كود ولا ذبریق ق کنر ال و داد گوت رک فى المآ وختۂ وا على اَذباریم وراه 


|[ ترجمه عیاشی: امام باقرعلیه السلام فرمود: حضرت رسول اللہ صلی الله عليه و آله و سلم «بسم الله الرحمن الرحیم» را بلند 
می گفتند و صدایشان را بالا می‌بردند و وقتی مشر کین آن را می‌شنیدند روی بر می گرداندند و به همین خاطر خدا آيه « وَإذًا 
وکوت رَبك فی الْقُرآنِ وَحْدَهُ ولو علی آذبارهم تُقُورًا -. اسراء/ ۰0-۴۶ و چون در قرآن پرورد گار خود را به یگانگی یاد 
کی با نفرت پشت می کنند.) را نازل کرد -. تفسیر عیاشی ۱: ۲۰ -. 


* | تر جمه | 


۵ 


ص 
اق ت آغیم 


تفیتیز علق بن |بزهيم» یدج جو عن این أده قال ال بو عبد الله عليه السلام: بشم اله اومن الجیم- احق ما جهر بها و 
می الاب الى قال الله عر و جل و إذا ةكوت رَبك فى القرآن وَحْدَهُ ة ولوا على أذبارمع و4۳ 


2 


۳ وله تََالَى و إذا د کزت ریک الات قال كات 3 سول الله صلی الله عليه و آله داهج بلق آن تس كع فرش لشن 


.)۴( ن الیم - وا عَنْهُ‎ yy 


۱-۱ السراثر ص ۴۷۶. 

۲- ۲. تفسیر العیاشی ج ۱ص ۲۰ و الآيه فی سوره آسری: ۴۵. 
۳ ۲ تفسیر القفی: ۲۵. 

۴-۴. تفسیر الققیٰ ص ۳۸۲. 


٭ | تر جمه |تفسير على اب بن ابراهیم: امام صادق علبه السلام فرمود: شايسته است که (بسم الله الرحمن الرحيم» با صدای بلند 
خوانده شود واد ین همان آیه‌ای است که خدا درباره اش فرموده است: اوَإِذَا دكت ت رَبكك فی الْقوآن وَحْدَهُ وَلَوأ علی أَذبَارمم 


رات اشر از ۶> .زو 
چون درٹرآن پرورد گار خود را به یگانگی ياد کئی با نفرت يشت می کنند.) -. تا تفسیر القمی: ۵- 


و تفسیر على ابن ابراهیم: در تفسیر آ یه «وذا دكت رتك فى القو ان وخدة لا ی آذبارهم تُفُووًاه گفته است: وقتی حضرت 
رسول شب زنده دارى می کرد و قرآن می‌خواند» 80 صدای زیبای ایشان می‌ایستادند و كوش می کردند و وقتی 


«بسم الله الرحمن ن الرحیم» را می‌خواند» از آن فرار می کردند -. تہ تفسير القمى: ۲ -. 
* | تر جمه | 


«¥$» 


رو 


9٦‏ 9س سس ×0×" شا صَوتها بالْقِرَاءَهِ قال بقذر 


ما تَسْمَعٌ اتال و شاك ین ال اء ل علیهن جَهْرٌ بلراءء قال لا الا أُنْ تون ار اه تم م ال اء فَتَجَهَرُ بقذر ما تشم 


۱ 


قراء تا -(۲ 
قال و سل عن الر جل كل بط لح له أن يجهر باش ُد و القْلِ فى ار کوع و الشجود و لنوت قال ان شَاءَ جر و إِنْ شَاءَ لم 
تھی i‏ 


زنان شود جه اندازه می تواند صدایش را بالا ببرد؟ فرمود : به اندازه ای که شنیده شود - . قرب الاسناد: ۱۰۰ -. 


باز پرسیدم: آیا واجب است زنان قرائت را جهری بخوانند؟ فرمود: نه ولی در صورتی که زنان به او اقتدا کرده باشند» صدایش 


را به اندازه ای بلند کند که شنيده شود - . قرب الاسناد: ۱۰۰ -. 


باز پرسیدم: آیا صحیح است که مرد تشهد و ذکر رکوع و سجده و قنوت را با صدای بلند بخواند؟ فرمود: می‌تواند جهری يا 


اخفاتی بخواند و درا ين کار مخیر است - . قرب الاستاد: ۱ -. 
| تر جمه | 
بیان 


عليه الروایه و لو جهرت و لم یسمعها الأجنبى فالظاهر الجواز و لو سمعها الأجنبى فالمشهور بین المتأخرين بطلانها بناء على أن 


صوت الأجنبى عوره و هو فى محل المنع و إن كان مشهورا إذ لم يقم عليه دلیل. 


ثم الظاهر من کلام الأكثر وجوب الاخفات علیها فى موضعه و ربما أشعر بعض عباراتهم بثبوت التخيير لها مطلقا و قال الفاضل 
الأردبیلی قدس سره لا دلیل على وجوب الاخفات على المرأه فى الاخفاتیه و هو كذلكك الا أن الأحوط موافقه المشهور و يدل 
الخبر على جهرها إذا كانت اماما و لعله على الاستحباب. 


| ترجمه |از اين حدیث روشن می شود که بر زنان واجب نیست جهری بخوانند و شهیدین و فاضلین اجماع علما را بر این 
مطلب آورده‌اند. ولی بايد به طوری بخواند که خودش صدایش را بشنود همان طور که روایت بر این مطلب دلالت می کند. 
| کر هرد احتبى صدانش زا تشم دم تواتك صدا شی را بکد کند و اگر مرد اجتی صدایشی را مشرد به نظر ما رین از وی 
باطل است با این مبنا که صدای زن برای مرد اجنبی» عورت است. اين قول با این که مشهور است طرفداری ندارد» زیرا دلیلی 


ظاهر کلام بیشتر علما این است: در جايى که نماز بايد اخفاتی خوانده شود بر زنان واجب است آهسته بخوانند. جه بسا عبارت 
برخی علما به این مطلب اشاره دارد که زن به طور مطلق در این کار - جهری و اخفاتی خواندن - مخیر است. فاضل اردبیلی 
گفته است: دلیلی بر وجوت آهسته خواندن قرائت زن در نمازهای اخفاتیه نیست. هرچند که این سكن درست می باشدة 
احتیاط اين است که به قول مشهور عمل شود. آنچه از حدیت می توان برداشت نمود اين است که زن وقتی امام جماعت باشد 


بايد قرائت را جهری بخواند و شاید اين روایت بر استحباب جهری خواندن دلالت کند. 
* | تر جمه | 
364 


لو و الل عد الواجد بن محمد پن غیشوسِ عن علق بن مد بن قتي عن ال بن شاذان فیعا ره عن ن الوّضًا عليه 


السلام م من العلمل قال: ا ال یم جعل جر فى بتغض الوا ول عل فی بغضی قیل مالساب الب بجر فيا ما 
هی وات ص ی فی بقلم وب کر mS‏ 
بل 


2 
۳ o ۳۹ 


أذ یلیل إن 


ص: ۸۳ 


۳-۳ قرت لأسا ۹۹ط حجر ۱۲۰اط نخفت: 


۴- ۴. عیون الأخبار ج ٢‏ ص ۱۰٩‏ علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۴۹. 


**| ترجمه ]العیون و العلل: فضل ابن شاذان گفته است از امام رضا عليه السلام سوال شد: چرا در برخی نمازها جهر واجب 
است و در برخی دیگر واجب نیست؟ فرمود: نمازهای جهری نمازهایی هستند که در وقت های تاريكك خوانده می‌شوند و 
بايد بلند خوانده شوند تا وقتی کسی از آنجا عبور می كندء بداند آن جا گروهی هستند و اگر خواست نماز بخواند با آنها 
بخواند» چرا که او جماعت را نمی‌بیند و فقط صدایشان را می‌شنود و از اين راہ می فهمد که آنجا افرادی هستند. ولی ذو 
نمازی که جهری نیستند نمازهایی می‌باشند که در روز خوانده می‌شوند و چون هوا روشن است می‌توان آنها را با چشم دید و 
نیازی به رساندن صدا نیست - . عیون الاخبار ۲: ۱۰۹ و علل الشرایع ۱: ۲۴۹ -. 


۷| تر جمه | 


«YA» 


عمو 


كنات اف و فا ی شاک وت شرتادجما إِلَى عد الله بن أبى أَوْقَى عن اي صلی الله عليه و آله أنه ال: َا عَلَق الله 
میم 7 ا" بص ره نظ ای انب الَْؤش قَرَأَى انار الب صلی اللہ عليه و آله و اه علیهم السلام فَصَالَ 


م2 


7 
زا > مر رم 


ع ٦و‏ ۾ لا يُخصدى عِتَدَّتَهُمْ ال نت قال با زيم لاه تهج و رهم قال هی و ہما وف 
ون و لین اهر ب بشم اللہ الوَحْمنٍ ن الژجیم و لنوت بل ار کو شخت الشک 2 


eta 0‏ ,اا-". کتاب الروضه و فضایل ابن شاذان: حضرت رسول اکرم صلی الله عليه و آله و سلم فرمود: وقتی خدا 
حضرت ابراهیم خلیل الله را آفريد» حجاب را از دید گانش برداشت و او به طرف عرش نگاه كرد و نور پیامبر صلی الله عليه و 
آله و سلم و ائمه علیهم السلام را دید و گفت. اطراف آنها نورهایی را می بینم که فقط تو تعداد آنها را می دانی - و درباره 


آنها پرسید - 


فرمود: آنها شیعیان آناننده برسيد آنها با جه ویژ گی شناخته می شوند؟ فرمود: جهری خواندن «بسم الله الرحمن الرحیم» قنوت 
قبل از رکوع ‏ به جا آوردن سجده شکر انگشتر به دست راست كردن - . الروضه: ۴ و الفضائل: ۱۶۷ -. 


٭ | ترجمه ] 

آقول 

تمامه فى باب نص الله على الائمه علیهم السلام (۲). 

ترجمه ]در باب نص خدا در باره ائمه علیهم السلام كاملا در این باره بحث خواهد شد. 


* | تر جمه | 


۲۹ 


قدي رات تن نمی عن یی بن راد ره عن تحرو بن شر قال: مأك جغقر بن محم عليه السلام إِنّى وم قزمی جر 
ب يشم الله لحم ن الؤجیم ال عم حق اهر ھا ذ جهر بها ز سول ال صلی اله علبه و آله 2 ےس ہی 
و آله كان من خسن اس صو بل آن قد ام ِن الیل ی جاه أب جل و اض رون من َه ال بشم الله 
امن الرجيم - و کر ام فی هم و مرا 5 كر من ڈیک انوا ماکان یج يمول إِنَّ | ی أبى کبک 


2 


رد اشم ره هه ال جه جَغْفَرٌ صَدَقَ و إِنْ كانَ كذُوبا قال رل له و إذا وت ربک فی الرآن ود هلوا عَلى أذبارهة 


2 


مورا و هو نشم الله ه الرخمن ن الوّحِيم -000. 
ص: ۸۴ 


۱- ۱. الروضه: ۳۴ الفضائل: ۱5۷ 
٢‏ ۲ راجع ج ۶ ص ۴ من هذه الطبعه. 


۳-۳ تفسیر فرات: ۸۵ 


| تر جمه |تفسیر فرات ابن ابراهیم: عو ان شمر کد استه ازامام صادق عليه السلام سؤال كردم: آيا مى توانم وقتی که 
امام جماعت شدم «بسم الله الرحمن الرحیم» را جهری بخوانم؟ فرمود: بله» شایسته است که «بسم الله الرحمن الرحیم» جهری 


گفته شود چرا كه حضرت رسول صلی اللہ عليه و آله و سلم آن را جهری می‌خواند. 


سپس فرمود: حضرت رسول صلی الله عليه و آله و سلم قرآن را بسیار بلند تلاوت می کردند و وقتی برای نماز شب بلند می‌شد 
و قرآن می خواندہ ابوجهل و مشرکان می آمدند تا به قرائتش كوش کنند. وقتی حضرت «بسم الله الرحمن الرحیم» را می گفت؛ 
انگشتان خود را بر گوشهایشان می گذاشتند و از «بسم الله الرحمن الرحیم» فرار می کردند و وقتی آن را تمام می کرد بر می... 
گشتند و دوباره كوش می‌دادند. ابوجهل می كفت ابن ابی کبشه - پیامبر- اسم پرورد كارش را بسیار تکرار می کند و 


دوستش دارد. جعفر گفته است: ابوجهل هر چند بسیار دروغ گوست. ولی این سخن را درست گفته است! 
و گفته است: بتابرانن خذاوند آید رڑاذا کوک رتك فی الْقَوْآنٍ وَخدَه ولوا علی أَذبَارمِغ نفوّا -. اسراء/ ۴۶ -» إو 


چون در قرآن پرورد كار خود را به یگانگی یاد کنی با نفرت بشت می کنند.] را نازل کرد و این ياد پرورد گار همان «بسم 


الله الرحمن الرحیم» است. -. تفسیر قمی: ۲۵ - 
**| ترجمه ] 

باب ۲۵ التسبيح و القراءه فى الأخيرتين 

اشاره 

باب ۲۵ التسبيح و القراءه فى الأخيرتين (۱) 


| ترجمه ]باب بيست و پنجم: تسبیح وقرائت در دو ركعت آخر 


الُرائژ تفا من کتاب الوّادر مد ٿن عَلِی بن مخبوب عَن الْعبّاس عَنْ ماد ٿن عیسی عَنْ مُعَاوِيََ بن عمار عَنْ أبى عَوٍد الله 
عليه السلام قَالَ: لس الرّجُل يهو عَن الْراعه فى الرّكعتين این فیذ كر فی ال کعتین الأخيركين أنه لمیر 


ص: ۸۵ 


-١‏ ۱. و من الآيات المتعلقه بالباب قوله تعالى فی سوره النصر:ه إذا جاء تہ ر الله ون * و رَأَيْتَ الاس یلو فى دين الله 


آفواجا ٭ ی يترد ریک و اسْمَغْفِره له كان تاه و الظاهر من« اذا» الشرطیه نزول السوره قبل فتح مکه بل قبل نصره 
المسلمین على قریش فى غزوه الاحزاب كأنّه يقول عر و جل: إذا نص رك الله على قريش فى غزوه الاحزاب ثم أتاكك الفتح فتح 
مکه ثم رأيت الناس يدخلون فی دين الله أفواجا وفدا وفدا كما جاءہ الوفود مسلمین فى سنه التسع» فحينئذ فاعلم أن أمركك قد 
دنا للاتمام فسبح بحمد ربک و استغفره انه كان توابا. و قوله ع و جل فت مځ بخشد ریک و اسْتَغْفِرْه آمر غير مستقل من 
المتشابهات بأم الکتاب و لذلک بعد ما حصل الشرائط الثلائه فى سنه التسع» و آن لرسول الله صلی الله عليه و آله أن یمتثل 
آمر هذه الآيه أوله الى ر کعات السنه السبعه الداخله فی الفرائض» فسبح الله عز و جل فیها و حمده ثم استغفره بدلا عن قراءه 
الفاتحه وحدها. و لما كان رسول الله صلی الله عليه و آله يخافت بهذه الر کعات السبعه لم پشتهر عند العامّه أمر التسبیح بدل 
القراءه» و لذلكك آوجب أحمد و الشافعی من العامّه قراءه الفاتحه فی الأسخيرتين و أوجبها مالک فی ثلاث رکعات و جوز 
التسبیح فی الرابعه فقط و آبو حنیفه خير بين الفاتحه و التسبیحء و جوز السکوت أيضا كأنّه توهم أن رسول الله صلی الله عليه و 
آله كان يسكت عند القیام للاخيرتين و الظاهر أن رسول الله صلی الله عليه و آله كان يقرأ بفاتحه الکتاب حتّى جاء سنه تسع 
فانتقل الى التسبیح و التحمید و اللازم علینا الاقتداء بسنته الاحدث فالاحدث. فبحکم الآيه الکریمه يجب علینا وجوبا غير رکنی 
أن نسبح الله و نحمده ثم نستغفره من ذنوبنا فى هاتين ال رکعتین» كما آرشدنا بذلک علماء التأویل من آهل بيت العصمه علیهم 
صلوات الله الرحمن» و سیمر علیکک فی الباب أحادیث توید ذلک بحول الله و قوته. 
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تم ال کوع و المُجُوۃ فلت عم قال ای أكرَة أن أُجْعَلَ آخز صلاتی أَوَلھَا(۵ھ. 

*٭ ترجمه آسراثر: معاویه ابن عمار گفته است. از امام صادق عليه السلام پرسیدم: فردی قرائت را در دو ركعت اول فراموش 
می کند و در دو ركعت آخر یادش می آید که آن را نخوانده است - آيا می تواند به جای تسبیح» قرائت کند-؟ امام پرسیدند: 
آيا ركوع و سجده کرده است؟ گفتم بله. فرمود: من ميل ندارم آخر نمازم را اول قرار دهم -. سراثر: ۴۷۶ - . - بايد در دو 
ركعت اول قرائت می کرد و در دو کعت بعدی تسبیح می كفت و اگر برعکس کند. اول نماز» آخر آن و آخر نمازه اول آن 


شده است. - 
| تر جمه | 


بیان 


أى لا يقرأ أصلا بل یسبح فان القراءه للأوليين و التسبیح للأخيرتين أو لا يقرأ الحمد و السوره معا و سيأتى ما یؤید الأخير. 


**[ترجمه ]منظور روایت این است که فرد سوره حمد را قرائت نکند بلکه تسبیح بگوید» چرا که قرائت برای دو ركعت اول و 
تسبیح برای دو ركعت بعدی است يا اينكه منظور این است که حمد و سوره را با هم نخواند. روایاتی خواهد آمد که برداشت 
اخیر را تأييد می کند. 


عاد ماد | ترجمه ] 
»¥« 


تاج فا کب مد بی ود الله وو کی اکر الم َألهُ عن ال کین اير تين ن قد ترت فيهما الرَوَاياتُ 
فبفض يَرَى أن َه لحي وخدها اف و زی أن ی فعض ال هت تغيلة اب عليه السلام كذ 
مخت قَرَاءَهُ الکتتاب فی كاين ار کعتین اکعبیع و لّذی نسح اشیخ ول ام عليه السلام کل ص نهآ قراءء فِا هن 
خِدَاجٌ الیل اؤ مَنْ يكر علیہ الهو قح بل الا علیہ (0. 


| ترجمه |الاحتجاج: در آنچه كه عبدالله حميرى به حضرت قائم عجل الله تعالى فرجه الشربف نوشته و از ایشان درباره 
مسائلی يرسيده است آمده كه: در مورد دو ركعت آخری روايات زیادی است که بعضى از آنها تنها قرائت سوره حمد را بهتر 


می‌دانند و برخى دیگر تسبيح راء خواندن كدام یک بهتر است؟ 


حضرت جواب دادند: قرائت ام الکتاب - سوره حمد- خواندن تسبیح را دو ركعت آخری نسخ کرده است. روایتی که 
خواندن تسبیح را نسخ کرده» سخن عالم» امام هادی عليه السلام است که فرمود: هر نمازی قرائت نداشته باشد خداج - ناقص 
- است مگر فردی كه بیماری داشته باشد يا کسی كه در خواندن قرائت زياد اشتباه می کند که نماز این افراد باطل نیست -. 
الاحتجاج: ۲۷۴ - . 


اد اد 1 تر جمه 1 
«f»‏ 


مرا ما من کتاب ريز قال و ہُو من جله المي عَنْ زُرَارَهَ فا 


2 ِنَ ادبع ال کات الْمَفْرُوضَاتٍ 0 ماما شتآ قامعا ون هما St‏ 
ال إن لله ات مورب كع تک و توغ و رن لت لت انم( 
فلا تفر یت فى الأولیین و آلصث لقراءته و لا تقول شین فی الأخیرتین فان الله عَزَّ و جل بول لِلمُوْمِنينَ و إذا قری الْقَرْآنُ يَعْنِى 


فى ال ریش کلت العام اعرا 
ص: ۸۶ 


۹ ال عيبم 

۲- ۲. الاحتجاج: ۲۷۴ لكنكك قد عرفت أن المنسوخ هو قراء الفاتحه و سيعود الكلام فیه. 

۳- ۳. یعنی اماما من أثمه الجمهور حيث یقرء‌ون فی کل الر کعات بفاتحه الکتاب فیجب علیک الانصات فی الاولین انصاتا 
لقراء ته» و فى الأخيرتين لانهم یفتون بذلكك و یجعلونهما تبعا للاولیین. 


له و آلصتوا لعلکم تَرْحَمُونَ و الأَحْرَبَانِ تم الأولييين (۱). 


1 ود : كان ای فرض الله على الاد ین الصّلَ شرا اد وشول الل صلی الله عليه و آله عاو 


یهن ال و مس فِيهنَّ راء من شک فى این أَعَادَ > 3 کی یحفظ و کون علی بقین وَمَنْ شک فی ار عمل لوغم 
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#* ترجمه آسراثر: زراره گفته است» امام باقرعليه السلام فرمود: در نماز واجب چهار ركعتى» در دو ركعت آخر سوره حمد را 
نخوانء جه امام باشى و جه مأموم. پرسیدم يس به جای آن جه چیزی بگویم؟ فرمود: اگر امام باشى سه مرتبه «سبحان الله و 
الحمدلله ولا اله الا الله؛ و سپس تکبیر بگو و رکوع كن و اگر ماموم باشی» در دو ركعت اول قرائت نکن و به قرائت امام كوش 
كن و در دو ركعت بعدی چیزی نگوء چرا که خداوند به مومنان می كويد بوذ ریء الْقَوَآنُ»» [و چون قرآن خوانده شود.) 
یعنی در نماز واجب و يشت امام جماعت «هَاسْتمعُوأ لَه توا کم تون -. الاعراف/ ۲۰۴ -» (گوش بدان قرا دارید و 
خاموش مانید اميد كه بر شما رحمت آيد.] و دو ركعت بعدى هم تابع دو ركعت اولى است --. السرائر: ۴۷۵۱ -. 


زراره گوید: امام باقرعليه السلام فرمود: خداوند بر بند گان دہ ركعت در نماز واجب كرده بود که پیامبر اكرم صلی الله عليه و 
آله و سلم هفت ركعت دیگر بدان افزود که در این هفت ركعت سهو می آید (اگر سهو در این رکعات باشد نماز را باطل 
نمی کند و حکم خود را دارد) و در این هفت رکعت: قرائت نيست. بنابراين هر كس در دو ركعت اولى شک کند - که جند 
ركعت خوانده - بايد از نو بخواند تا يقين كند - تكليف را - انجام دادہ است ولی اگر در دو ركعت بعدی شک کند. به ظن 
خود عمل كند - . السرائر: ۴۷۲ -. 


۷| تر جمه | 


بیان 


روى ابن إدريس هذا الخبر من كتاب حريز فى باب کیفیه الصلاه و زاد فيه بعد لا إله الا الله و الله أكبر و رواه فی آخر الکتاب 
فى جمله ما استطرفه من كتاب حريز و لم يذ كر فيه التكبير و النسخ المتعدده التى رأينا متفقه على ما ذكرنا و يحتمل أن يكون 
زراره رواه على الوجهين و رواهما حریز عنه فی كتابه لكنه بعید جدا و الظاهر زياده التكبير من قلمه ره أو من النساخ لن سائر 
المحدثين رووا هذه الروايه بدون التکبیر و زاد فى الفقيه (۳) 


و غیرہ بعد التسبیحات تکمله تسع تسبیحات و يؤيده أنه نسب فى المعتبر و فى التذكره القول بتسع تسبيحات إلى حريز و ذكرا 


هذه الروايه. 


* | ترجمه |اين روايت را ابن ادريس هم از كتاب حزير در باب كيفيت نماز نقل كرده است البته بعد از «لا اله الا الله »» «والله 
اكبر) را بدان افزوده است. البته در آخر کتاب در بخش‌هایی که از کتاب حزير دوباره نقل کردہ است (اللہ اكبر) را نياورده 
است. در نسخه هايى كه ديدم همگی مثل ما - بدون الله اكبر - روايت كرده اند و شايد زراره اين حديث را به دو صورت 


آورسر حر از وق ووایت. كرد اش ولی سی اث انطور پاش ظام ا حوره سوير با بی كاتني الل ا كين را بدان 


افز وده‌اند جرا که سام محدئن این حديث را بدون «الله اکر » نه ده‌اند. شيخ صدوق در کتات الفقبه - . الفقبه ۱: ۲۵۶ - 
فزوده‌اند چرا که ساير محدثین این حديث را بدون «الله اك شيخ صدوق در کتاب الفقيه - . الفقب 


و برخی دیگر افزوده‌اند: نه تسبیح را کامل گویی. مؤيد این مطلب این است که در کتاب التذ کره و کتاب المعتبر گفتن نه 


تسبیح را به حزير نسبت داده و این روایت را ذ کر کرده اند. 


* | تر جمه | 


«f» 


SS‏ لا ا ابي عقن 
قالَ: لت لای تد الله عليه السلام لین ءٍ ار الّشہیخ فی رین َفضل من ره ال ما کان فى این دک ما 
هه من عَطَلمَهِ الله عر و جل مدمش و ال سر بان له الم له و 
مِنَ الْقَرَاءَهو(ع). 


32 


له ال الله و الله آکیر فَلذَلِک العله صار التَسْبيجٌ فص ل 


ص: ۸۷ 


.۴۵ السرائر: ۳۷۱ و‎ .١ -١ 


۴۷۷ السرا‎ ٣ 


.۲۵۶ ص‎ ١ فقيه من لا بحضره الفقیه ج‎ .۳ ٣ 


۴- ۴. علل الشرائع ج ۲ ص ۱۲ و هذا ذیل حدیث تقدم فى الباب السابق تحت الرقم: ۱۱. 


سرت و رت وت مب ور ہے تی السام 
قال فم جيل الْقراء هة فی لر کعتین الأولتين و الَنبیخ فى الأخیرتین قیل لوق ین ما فرص الله عر و جل مِنْ عنده و ین 


قََضَه مِنْ عند رَسُولٍ الله ص (0. 
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۹ 


تر جمه ]العلل: ابوحمزه گفته است؛ از امام صادق عليه السلام پرسیدم: چرا تسبیح گفتن در دو ركعت آخری بهتر از قرائت 
سوره حمد است؟ فرمود: چون پیامبردر دو ركعت آخری متوجه عظمت خدا شد و ترس او را فرا كرفت و فرمود: «سبحان الله 


و الحمد لله و لا اله الا الله و الله اکبر». به این علت» گفتن تسبیح بهتر از قرائت سوره حمد است - . علل الشرایع ۲: ۱۲ -. 


و نيز العلل: در آنچه که در باب علت احکام» فضل ابن شاذان از امام رضا عليه السلام روایت کرده است» گفته است: اگر 
پرسیده شود: چرا بايد در دو ركعت اول سوره حمد قرائت شود و در دو ركعت بعدی تسبیح گفته شود؟ گفته می شود: به 


خاطر اينكه بین آنچه خدای عرٌ و جل واجب کرده و بين آنچه خود پیامبر واجب کرده» فرق باشد - . علل الشرایع ۱: ۲۴۹ -. 
* | تر جمه | 
«A»‏ 


ال روی زرارة قال: شالت أنا عفن الله عليه السلام عن اا خر کو من الظهر فال سح و تمد اللّهَ و تعفر دنک ى (۲). 


٭ | ترجمه |المعتبر: زرارہ گفته اسیٹچ؟ از امام صادق علبه السلام پرسیدم؛ در دو ركعت آخر نماز ظهر جه چیری بايد خواند؟ 


فرمود: تسبیح می گویی و خدا را سپاس می گوبی و برای گناهانت آمرزش می‌خواهی --. المعتبر: ۱۷۱ - 
** | تر جمه | 


«$» 


م 
سو 
سو 

0 


الْهِدَايَهُ: سیخ فی الْأْخْرَاوَئْن إِماماً نت 
و نوک (۳). 

**[ترجمه |الهدايه: در دو ركعت آخر جه امام جماعت باشی و جه نباشی» ہی کوہی: «سبحان الله و الحمدلله و لا اله الا اللہ؛ و 

در بار سوم «والله اکبر» را می كويى» سپس تكبير می گویی و ركوع می كنى - . الهدايه: ال 


١ہ‏ 
موا 
£ 
L>‏ 
2 
وا 
وخ 
0 
۸ 
٤‏ 
CC.»‏ 
. ۱ 
بو | 
س 
1 
fo‏ 
دوا 


چا ماد | ترجمه ] 
۷ 


المدیته إلى مَرْوَ فَقَالَ کان بسح فی الْأخْرَاوَيْن يَقُولٌ سْتِحَانَ الله وَالْحَمِدُ لله و ا له إلا الله تلا مات تم یز کم (۴). 


***| ترجمه |العيون: ابوضحاک که همراه امام رضا عليه السلام از مدینه تا مرو بود روایت کرده است. ایشان در دو ركعت آخر 
سه مرتبه می گفتند: «سبحان الله و الحمدلله و لا اله الا الله» و بعد ركوع می کردند - . عیون الاخبار ۲: ۲ -. 


| تر جمه | 


بیان 


فى بعض النسخ زید فى آخرها و الله آکبر و الموجود فى النسخ القدیمه المصححه كما نقلنا بدون التکبیر و الظاهر أن الزیادہ 


ثم اعلم أنه لا خلاف بین الأصحاب فی جواز التسبیحات بدل الحمد فی الأخيرتين من الرباعیه و ثالثه المغرب و نقل جماعه 
عليه الاجماع و الأخبار بذلک مستفیضه بل متواتره و اختلف فى مقدارها فقال الشیخ فى النهایه و الاقتصاد إنها ثلاث مرات 
سبحان الله و الحمد لله و لا اله الا الله و الله أكبر فتکون اثنتى عشره تسبیحه و هو 


ص: ۸۸ 


۱-۱. علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۴۹. 
٢‏ ٢۔‏ المعتبر ص ۱۷۱ و وجه الحديث ما آشرنا إليه من قوله تعالی: فُسَبّحْ بِحَمْدٍ رَبك و اسْتَغْفِرْةُ اب كان ربا 
۳-۳ الهدایه ص ۳۱ ط الاسلامیه. 


۴- ۴. عیون الأخبار ج ۲ ص ۱۸۲. 


المنقول عن ظاهر بن أبى عقيل غير أنه قال بقول سبعا أو خمسا و آدناه ثلاث و نقل عن السید رضی الله عنه آنها عشر تسبیحات 
بحذف التکبیر فى الأوليين دون الثالثه و هو مختار الشیخ فى المبسوط و الجمل و ابن البراج و سلار و ذهب المفيد و الشیخ فی 
الإستبصار و جماعه إلى وجوب الأربع على الترتیب المذ کور مره و ذهب ابن بابویه إلى آنها تسعه بحذف التکبیر فى الثلاث و 
آسنده فى المعتبر و التذكره و الذكرى إلى حريز بن عبد الله السجستانى من قدماء الأصحاب و هو منسوب إلى أبى الصلاح لکن 
العلامه فى المنتهى نسب إليه القول بثلاث تسبيحات و قال ابن إدريس يجزى المستعجل أربع و غيره عشر و نقل عن ابن الجنيد 
أنه قال و الذى يقال فى مكان القراءه تحميد و تسبيح و تكبير يقدم ما شاء. 


و قال فى المعتبر بعد إيراد الروايات التى بعضها يدل على إجزاء مطلق الذكر الوجه جواز الكل و قال فى الذكرى ذهب صاحب 
البشرى جمال الدين بن طاوس إلى إجزاء الجميع فيظهر منهما الاكتفاء بمطلق الذكر و قواه فى الذكرى و قال العلامه فى 
المنتهى الأقرب عدم وجوب الاستغفار و هو مشعر بوجود القول بوجوبه و قال سيد المحققين فى المدارك الأولى الجمع بين 
التسبيحات الأربع و الاستغفار و إن كان الكل مجزيا إن شاء الله. 


**|ترجمه ]در بعضى نسخه در آخر حدیث «والله اکبر» اضافه شده است ولى آن - الله اكبر - در نسخه هاى تصحيح شده 


قفن تست وأظاهرا تو سید کان کرک ها وز افآ کین زا به قاط یرو ردق از طز وو دان افدودة انف 


بين علما در اينكه می توان در دو ركعت آخر نمازهاى چهار رکعتی و ركعت سوم نماز مغرب به جای حمد تسبیح گفت» 
اختلافی نيست و گروهی از علما بر این مطلب اجماع نقل كرده اند. اخبار وارده در اين باره مستفیض بلكه متواترند - که اين 
کار جایز است - ولی در تعداد آن اختلادف است. شيخ در النهایه و الاقتصاد گفته است: در اینجا سه مرتبه «سبحان الله و 
الحمدلله ولا اله الا الله والله اکبر؛ گفته می‌شود كه جمعاً دوازده ذ کر می شود. از ظاهر ابن ابی عقيل نقل شده است که چنین 
نظری را دارد با این فرق که ایشان گفته اند بايد هفت یا ينج تسبیح گفته شود و کمترین آن سه مرتبه است. از سید مرتضی 
نقل شده است که اين ذکر بايد ده مرتبه گفته شود که در مرتبه سوم «والله اکبر» هم اضافه می شود و شيخ در کتاب المبسوط و 
ابن براج و سلار همین نظر را دارند. 


شيخ مفيد و شيخ طوسی در الاستبصار و گروهی دیگر از علما گفته اند» گفتن این ذکر یک بار به ترتیب ذکر شده در روایت 
واجب است. به نظر ابن بابويه این ذکر بايد نه مرتبه گفته شود و نباید «والله اکبر» در مرتبه سوم گفته شود. این سخن را در 
کتاب المعتبر و کتاب التذ کره و کتاب الذ کری به حزير ابن عبدالله سجستانی - سیستانی - که از علمای قدیمی است نسبت 
داده اند. این نظر به ابوصلاح منسوب می باشد. ولی علامه در کتاب المنتهی به ابوصلاح نسبت داده است که وی قائل به سه 
تسبیح بوده است. ابن ادریس گفته است: کسی که عجله دارد؛ اگر چهار مرتبه تسبیح کند صحیح است ولی کسی که عجله 
ندارد بايد ده مرتبه بگوید. از ابن جنید نقل شده است. آنچه به جای قرائت گفته می شود حمد خدا و تسبیح و تکبیر اوست و 


هر کدام را که بخواهد» اول بخواند - نیاز به ترتیب نیست -. 


علامه در کتاب المعتبر بعد از ذکر روایاتی که برخی از آنها بر این دلالت می کنند که هر ذکری خوانده شود صحيح است؛ 
گفته است: جایز است هر ذکری خوانده شود. در کتاب الذ کری گفته است: نقل شده نظر سيد ابن طاووس اين است که 


خواندن همگی اینها صحیح است و از این دو نظر می توان نتیجه كرفت که مطلق ذکر کافی است و در الذ کری این نظر که 


مطلق ذکر کافی است. تقویت شده است. 


و گفته است: علامه در المنتهی گفته است: اقرب - نظر نزدیکتر به صواب - اين است که استغفار واجب نیست و از اين گفته 
وی می توان فهمید که نظری وجود دارد که استغفار را واجب می داند. سید محققین در کتاب المدا رک گفته است: بهتر 


است هم تسبیحات جهاركانه خوانده شود و هم استغفار شود و اگر همگی خوانده شود إن شاء اللہ نمازش صحیح خواهد بود. 
٭٭| تر جمہ] 

آقول 

و الذی يظهر لى من مجموع الأخبار جواز الا کتفاء بمطلق الذ کر ثم الافضل اختيار التسع لأنه أكثر و أصح آخبارا و هو مختار 
قدماء المحدثین الآنسين بالأخبار المطلعین على الأسرار کحریز و الصدوق قدس الله روحهما ثم الأربع مره 

لما روا الکلییی و لس )١(‏ 


7 ا کا من روز ز عم زرارة قال: :لت أبی جعفَر عليه السلام ما ری ین اقب 
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فى ال كتين لین ن قَالَ أَنْ يَقُولَ بان اه ال له و و الهو و اله أكبر و یُکبڑ و بوکم. 


و لا يضر جهاله محمد بن إسماعيل لکونه من مشایخ إجازه کتاب الفضل و لتأيدها بالأخبار الکثیره الداله على إجزاء مطلق 
الذ کر. 


ص: ۸۹ 


.١ -١‏ الکافی ج ۳ ص ۳۱۹ التهذيب ج ١‏ ص ۱۶۲ بإسناده عن الكلينى. 


و الأفضل ضم الاستغفار إلى أيهما اختار لدلاله بعض الأخبار المعتبره عليه 


َقَد رَوَى الشیخ فی الصّحبح عَنْ عبد بن زار 50 لت ابا عید الله عليه السلام ء عن ال کعتین تین من الظهر َال بخ و 
تد ال تستففر دبک و إِنْ شنت کار تح الْكتاب فَإِنّهَا تخمید و دُمَا2(١).‏ 


و قد مر مثله من المعتبر(۲) 
بروايه زراره و بحتمل اتحادهما و الاشتباه ذ فى الراوی و الدعاء الذی ورد فى ر بعض الروایات یمکن حمله على الاستغفار. 


و آما العشره فلم أر روایه تدل علیها و ربما پتوهم ذلك من روایه زراره المتقدمه و لا بخفی وهنه فانه ظاهر أن التکبیر لل رکوع و 
لعلهم جمعوا بذلک بين روایتی الأربع و التسع و لیکونوا عاملین بهما و إن کانوا من جهه غير عاملین بشی ء منهما و كذا الائنتی 
عشره لم آقف لها على روایه سوی ما سيأتى فى فقه الرضا عليه السلام و خبر زراره على ما نقله ابن إدريس فى موضع و خبر ابن 
آبی الضحاک و قد عرفت حالهما و الاشتباه فیهما و یمکن الاکتفاء بما سیأتی مع تأيده بالشهره العظیمه ہن الأصحاب لاثبات 
الاستحباب مع أنه فرد کامل لأفراد مطلق الذ کر و موافق للاحتیاط فالعمل به لا یبعد عن الصواب. 


ال ان اتید با رایع فی الصّحبح (۳) عَنْ عبد الله ن علي البق عَنْ أبى عَبد الله عليه السلام ال ادا قَمْت فی 
لۇ کین ا تفا فیهما كفل الحم لَه و معا الله وَ ال ا کی 


و هذا مما يؤيد ما اخترنا من إجزاء مطلق الذ کر و قال المحقق ره فى المعتبر بعد إيراد هذه الروایه لا تقرأ لیس نهیا بل هى 


بمعتی 
ص: ۹۰ 


۱- ۱. التهذيب ج ١‏ ص ۱۶۲ و قد عرفت الوجه فى ذلک. و أما قوله« و ان شئت فاتحه الكتاب فانها تحميد و دعاء» يفيد بتعليله 
آنها غير مجزيه» فان الفاتحه و ان تضمنت الحمد و الدعاء لكنها لا تتضمن التسبيح و الاستغفار و الظاهر حمل الحديث على 
التقيه لكونه فتوى أبى حنيفه. 
۲-۲. مضی تحت الرقم: ۵. 
۳- ۳. التهذیب ج ۱ص ۰۶۲ 


غير كأنه قال غير قاری انتهی و هو ظاهر و الفاء تدل عليه لدخولها على الجزاء غالبا. 


و مما بويد الَوسعة ما رَوَاه الکلینق فی الْحَسَن (۱) عَنْ زَرَارَه عَنْ أبى جغفر عليه السلام فى جُمْلهِ حدِيث قال: فا الب صلی 
الله عليه و آله فى الصّلاه سبع رَكعاتٍ هی سن لیس فیهنْ قراءة نما هُوَ تشبيځ و تهُلیل و تكبيرٌ وَ دعَاء. 


و ا رَوَاه الصَّدُوق بت ند لا يخاو من قرو عَنْ أبى بصدیر(۲) عن أبى عَوْدِ الله عليه السلام قال: أَذْنَى مرا بُجزى من الْقَوْلٍ فی 
شین یی لا ميات یل شخان اللہ شا اللہ شا الله 


و ما رَوَاهُ السیِخْ بستّد فيه جهاله(۳) عَنْ أبى عَبد الله عليه السلام قال: إِنْ شنت فافراًفاتعه الکتاب و إِنْ شنت فاذ کر الله 


ثم اعلم آنهم اختلفوا فى أفضليه التسبیح أو القراءه فی الأخیرتین فذهب الصدوق و ابن آبی عقيل و ابن إدريس إلى أفضليه 
التسبیح مطلقا و ظاهر الشیخ فى آکثر کتبه المساواه و یظهر من الاستبصار التخییر للمنفرد و أفضليه القراءه للامام و نقل عن ابن 
الجنید أنه قال یستحب للامام التسبیح إذا تيقن أنه لیس معه مسبوق و إن علم دخول المسبوق أو جوزه قرأ لیکون ابتداء الصلاه 
للداخل بقراءه يقرأ فيها و المنفرد يجزيه مهما فعل. 


و قال العلامه فی المنتهی الأفضل للامام القراءه و للمأموم التسبیح و قواه فی التذ کره و هذا القول لا يخلو من قوه إذ به یجمع بین 
أكثر الأخبار و إن كان بعض الأخبار يأبى عنه و ذهب جماعه من محققی المتأخرين إلى ترجیح التسبیح مطلقا و حملوا الأخبار 
الداله على أفضليه القراءه للامام أو مطلقا على التقیه لأن الشافعی و أحمد یوجبان القراءه فى الأخيرتين و مالکا یوجبها فی ثلاث 


رکعات من 
ص: ۹۱ 


.۲۷۳ الكافى ج ۳ ص‎ .١ -١ 
.۲۵۶ ص‎ ١ الفقیه ج‎ .۲ -۲ 


۳ ۳. التهذیب ج ١‏ ص 1۶۲. 


الرباعیه و أبا حنيفه خير بين الحمد و التسبیح و جوز السکوت و یرد عليه أن التخیر مع آفضلیه القراءه أو التفصیل بین الامام و 
المنفرد مما لم يقل به أحد من العامه فلا تقبل الحمل على التقیه نعم يمكن حمل آخبار التسویه المطلقه على التقیه لقول آبی 
حنیفه بها و یمکن ترجیح القراءه بقوله تعالی قَاقرَوَا ما سر مِنَ اقآ و ربما يرجح بما ورد فى فضیله الفاتحه و بأنه لا خلاف 
فى كيفيتها و عددها بخلاف التسبیح و بروایه الحمیری مع قوه سندها لأنه يظهر من الشیخ فى الغیبه(۱) 


و التهذیب آنها منقوله بأسانيد معتبره مع ما ورد من قولهم علیهم السلام خذوا بالأحدث. 


فان قيل یرد عليها وجوه من الاشکال الأول أن النسخ بعد زمن الرسول صلی الله عليه و آله لا وجه له (۲) الثانی أن الخبر يدل 
على عدم صحه صلاه لا فاتحه فیها أصلا لا إذا لم يقرأ بها فى الأخيرتين (۳) 


الثالث مخالفته لسائر الأخبار الصحبحه و المعتبره(۴) 


ص: ۹۲ 


١-١‏ . لا یوجد هذا التوقیع فى غیبه الشيخ» و لا۔فی التهذیب و لذلک لم بخرجه الشیخ الحرٌ العاملی فی وسائله الا۔دعن 
الاحتجاج و لا استد رک عليه العلامه النورق فى مستدر که و المؤلّف نفسه قدّس سره حيث ذکر التوقیعات فى ج ۵۳ ص ۱۵۰- 
۸ لم يخرجه الا عن الاحتجاج» و كيف كان الخبر مرسل فی الاحتجاج ضعیف بالکتابه محمول على التقیه لذلک. فان الاتقاء 
فى الکتابه و التوقیع أكثر كما هو واضح» و سيأتى مزید توضیح لذلک. 

۲- ۲. و سيأتى أن الامر بالعکس. 

۳- ۳. هذا إذا كان الاحتجاج بالخبر المروی عن العالم؛ کل صلاه لا قراءه فیها فهی خداج» و ما إذا احتج بخبر التوقیع و متنه! 
قد نسخت قراءه أم الکتاب فی هاتین الر کعتین - یعنی الأخيرتين- التسبیح» فلا وجه لهذا الکلام. 

۴- ۴. بل هذا التوقیع بذیله یخالف صدره حيث يستثنى و یقول: الا للعلیل أو من یکثر عليه السهو فیتخوف بطلان الصلاه عليه؛ 
و لا وجه لهذا الاستثناء من حيث الاعتبار و لم يرد به روايه عن الأثمه المعصومين» و لا قال به أحد من الفقهاء. كما هو واضح. 
و الظاهر عندی أن ابن روح قده اتقی فی صدر هذا الفتوی و أفتى بفتوی الجمهور تقیه ثم استد رک الحق فى ذیله و قال:" الا 
للعلیل» الخ حتّی یعرف العارف أنه لاا يوجب قراءه الفاتحه و الا فالعلیل الذی یتمکن من قراءه التسبیحات المعروفه كيف لا 
یتمکن من قراءه الفاتحه؟ و كيف یکثر السهو من قراءه الفاتحه و لا یکثر من التسبیحات؟ مع أن السهو فی ال ر کعتین الأخيرتين 
یمکن تدا رکه مطلقا لکونهما سنه فی فریضه يجوز الوهم فیهما. و قد كان رحمه الله یستعمل التقیه شديداء كما مز شطر من 
سيرته فی باب آحوال السفراء ج ۵۱ ص ۳۵۶- ۳۵۷ نقلا من کتاب الغیبه للشیخ الطوسی قدّس سره ص ۲۵۰ ۲۵۱ و لذلكك تری 
آنه یستدل فی فتواه ذلكك بما لا يروى الا من طرق الجمهور و يحتج بالحدیث على الوجه الذی یحتجون به على ما ستعرف. 


و یمکن أن يجاب عن الأول بأن المراد بالعالم الرسول صلی الله عليه و آله لأنها مرویه عنه عليه السلام (۱) 


كما مر نقلا- من المجازات النبويه و إن كان المراد بالعالم غيره فهو رواه عنه صلى الله عليه و آله و النسخ إنما وقع فى زمانه 
فيكون الأخبار الوارده فى التسبيح لبيان الحكم المنسوخ (۲) 


ص: ۹۳ 


.١ -١‏ هذا هو المتعين و قد أشرنا فى ج ۵۳ ص ۱۶۷ أن المراد بالعالم فی توقيعه هذا( و قد تكرر ثلاث مرّات عند المسأله ۲۴ و 
۶ و هذه المسأله ٢‏ هو رسول الله صلی الله عليه و آله و الحديث هذا رواه الجمهور فى کتبهم كأبى داود فى سننه ج اض 
۸و آخرجه السيوطى فى الجامع الصغير عن مسند آحمد و السنن الکبری للبيهقي» و آخرجه فى مشكاه المصابیح ص ۶۸ و قال: 
متفق عليه و آمّا من طرقنا فلم ینقل فی واحد منها و انما نقلوه من كتب الجمهور نقلا مرسلا كما نقله السید فی المجازات النبويّه 
وق مر قى سض ۱۱ من هلا البحلد. 

۲- ۲. بل قد عرفت أن الامر بالعکس» حیث نسخت قراءه أم الکتاب بالتسبیح بعد نزول قوله تعالى: فیح بو ریک و 
اسیَففرة اه كان تابا على أنه كيف بقول شیعی بأن آئمه أهل البيت عليهم السلام لم یعرفوا الناسخ من المنسوخ حتّى أمروا 
شیعتهم بالتسبیح المنسوخ فی غير واحد من رواياتهم و فتاواهم؟ و عندی أنه قدّس سره آشار ببطلان هذا النسخ الى بطلان 
الفتوی و کونه صادرا على وجه التقیه. 


و عن الثانی بأنه عليه السلام علم أن مراد الرسول صلی الله عليه و آله اشتمال كل رکعه منها على الفاتحه(۱) 
و الأظهر عندی حمله على قراءه الامام إذا علم أن معه مسبوقا أو مطلقا لاحتمال ذلک (۲) 
لثلا يكون قراءه المسبوق بالركعتين بغیر فاتحه الکتاب إذا قرأ 


ص: ۹۴ 


.١- ١‏ احتج المخالفون بالحديث النبوى على أن قراءه الفاتحه واجب فی كل ركعه أخذا بالإطلاق و غایه ما يمكن لتوجيه 
احتجاجهم أن كل ركعه فى حدٌ ذاتها صلاه تامّه بركوعها و سجودها الا أن الركعه قد تنفرد وحدها كما فى الوتر و ركعه 
الاحتياط و قد تضم إليها ركعه أو ركعات» فكما لا يقتصر بقراءه الفاتحه فى الركعه الأولى عن الثانيه فھکذا فی الثانيه و الرابعه. 
و هذا الاحتجاج ساقط على مذهبنا حيث ان اطلاق الحديث لو سلم فقد كان على اطلاقه الى سنه تسع و بعدها نسخت القراءه 
بقوله عر و جل هځ بعد ریک و اوه اه كان باه و على المستدل بالحديث أن يأتى بشاهد يشهد أنه صلی الله عليه و 
آله قال ذلكك بعد سنه تسع فى أواخر عمره الشریف» و أنى له بالاثبات؟. بل النسخ و التقييد مروی من طريق أهل السنه أيضا 
على ما نقله فى المعتبر ص ۱۷۱ عن على عليه السلام آنه قال:« اقرأ فی الأوليين و سبح فى الأخيرتين» و لذلک اختلف فقهاء 
الجمهور على ما عرفت. 

٢‏ ۲. هذا إذا كان على الامام الجهر بالقراءہ فى الأخيرتين و أُما بعد أنه لا يجهر بالقراءه فيهما إجماعا و اتفاقاء فلا معنى لتحمل 
الامام عن المأموم حيث لا إنصات» على أن المسلم فى محله اتحاد وظيفه الامام مع المنفرد» فان امام الجماعه انما يصلى صلاه 
نفسه و انما هو على المأموم أن يتحفظ على وظيفه نفسه فى صلاته و يراعى وظائف الجماعه أيضا بالمتابعه و غيرهاء فلا وجه 
لهذا الحمل ولا لهذا الفتوى. و ما الأحاديث الوارده فى ذلک» فانما وردت تقيه حيث كان شيعتهم عليهم السلام فى ذاكك 
الظرف مبتلين بالحضور فى جماعاتهم و العمل بفتاواهم ظاهراء و لذلكك أفتى ابن روح فى التوقیع تقيه حيث كان يصل هذا 
الحكم من الحميرى الى جماعه الشيعه و يعملون به جهاراء و الا لم نجوز حمل الخبر على التقيه بمعنى اتقاء الشيخ ابن روح 
قدس الله سره أن يظهر المخالفون على توقيعه ذلک و يعرفوا فتواه على خلافهم فيؤذوه. و ذلک لانه يفتى فى المسأله ۶ من هذا 
التوقیع بجواز المتعه و فى المسأله ۱ بوضع تربه الحسین عليه السلام مع المیت و فى المسأله ۱۴ و ۱۳ بجواز اتخاذ السبحه 
للتسبیح و اللوح للسجده من طين قبره و هو شرك عندهم و فى المسأله ۱۵ بأن الصلاه آمام قبر الامام غير جائزه بل یصلی خلفه 
أو یمینه أو يساره و لا يتقدم عليه و فی المسأله ۲۷ یفتی بسقوط آجل المهر بعد الزفاف و هو قول آهل البیت علیهم السلام و فى 
المسأله ۲۹ یفتی بالمسح على الرجلين» و هکذا. 


فى الأخيرتين التسبیح و يمكن حمله على المسبوق کذلک فیکون موافقا لقول من قال بتعين القراءه أو أولويتها له كما ستعرف 
و من هذین الوجهین یعرف الجواب عن الثالث و یمکن حمله على التقیه أيضا. 

و لننبه على أحكام ضروریه فى ذلك تعم البلوی بها الأول من نسی القراءه فی الأولیین هل تۃ تتعین عليه القراءه فی الأخيرتين 
فالمشهور أن التخیر بحاله و قال الشیخ فى المبسوط بأولويه القراءه حينئذ و ظاهره فى الخلاف تعين القراءه و الأخبار فى ذلكك 
مختلفه و لعل بناء التخيير أقوى و لا یبعد کون القراءه له أفضل 


ا اسْخْ (۱) 


بت تب موس عَنْ آبی جَعْفَرِ عليه السلام قَالَ ال لی ای ی ۽ يَقُولُ عَوْلَاِ فی الَجُلِ إا اه مع العام رکعتان قال ون برأ 
فى ال کعتین الذي و سُورَهٍ كمال ًا بَا تلخدت لا فا ولو آخرها لك قکیت يط كم كَل را باه الكتاب فى کل 
کعه. 
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الشانی هل يجب الاخفات فی التسبیحات قیل نعم تسویه بین البدل و المبدل كما اختاره الشهید ره و قيل لا و إليه ذهب ابن 


إدریس و الأول أحوط و الثانی آقوی و يدل بعض الأخبار ظاهرا على رجحان الجهر و لم أر به قائلا. 
الثالث المشهور أنه لو شك فی عدده بنی على الأقل تحصیلا للبراءه الیقینیه و هو قوی. 


ص: ۹۵ 


۱- ۱. التهذیب ج ۱ ص ۲۵۹. 


**[ترجمه]آنجه از مجموع روایات روشن می شود اين است که جایز است به مطلق ذکر اکتفا نمود. سپس بايد گفت. بهتر 
است نه بار تسبیح گفته شود چرا که این روایات نسبت به بقیه روایات» هم زیادترند و هم صحيحتر و - همچنین - قدمایی که 
با اخبار مأنوس و از اسرار آن آگاہ بوده اند مثل حزير و صدوق همین نظر را انتخاب کرده‌اند. سپس - در مرتبه سوم اگر دو 
نظر قبلی را نيذيرفتيم - یک مرتبه گفتن تسبیحات اربعه. دلیل این مطلب روایتی است که مرحوم کلینی و شيخ طوسی - . 
الکافی ۳: ۳۱۹ و التهذیب ۱: ۱۶۲ - 


از محمد ابن اسماعیل و او از فضل ابن شاذان و او از حزیر و او از امام صادق عليه السلام نقل کرده اند. روایت این است: 
زراره گفته است از امام صادق عليه السلام پرسیدم: خواندن جه چیز در دو ركعت آخر نماز صحیح - مجزی - است؟ فرمود: 
«سبحان الله و الحمدلل و لا اله الا الله و الله اکبر» و بعد تکبیر بگو و سپس رکوع کن. اينكه معلوم نیست محمد ابن اسماعیل 
کیست. اشکال ندارد چرا که وی از مشایخ کتاب فضل ابن شاذان است. از طرفی» اخبار زیادی که بر صحت مطلق ذکر دلالت 
دارند این روایت را تأييد می کنند. بهتر آن است که اگر هر یک از موارد ذکر شده - جه تسبیح اربعه و جه مطلق ذکر - را 
انتخاب می کنیم» استغفار را هم به آنها اضافه کنیمء چرا که روایت معتبری بر این مطلب دلالت دارد. زیرا شيخ طوسی روایتی 
صحیح از عبيد ابن زراره و او از امام صادق عليه السلام در این باره آورده است. عبید ابن زراره گفته است. از امام صادق عليه 
السلام پرسیدم» در دو ركعت آخر نماز ظهر جه چیز بخوانم؟ حضرت فرمود: تسبیح بگو و خدا را حمد كن و برای گناهانت 


آمرزش بخواه و اگر سوره حمد را بخوانی» خود آن هم حمد است هم دعا - . التهذیب : ۱۶۲ -. 


از کتاب المعتبر هم چنین روایتی را با روایت زراره قبلا ذ کر کردیم - در حدیثی که شيخ طوسی نقل کرده است. روایت از 
عبید ابن زراره است نه زراره - و شاید هر دو اينها یک روایت باشند و نام راوی به اشتباه ذ کر شده باشد. دعایی که در بعضی 


روایات آمده است را می توان بر همین استغفار حمل کرد. 


اما در باره اينكه تعداد تسیحات بايد ده تا باشد» ندیدم روایتی بر این مطلب دلالت کند. شاید گمان کرده‌اند که روایت زراره 
به این دلیل برخی بین اين روایت و روایتی که بر چهار و هفت دلالت دارند جمع کرده‌اند تا بر هر دو عمل کرده باشند 
هرچند که از طرفی هم به هیچ یک عمل نکرده اند. و نیز مستندی برای نظری که قائل است تسبیح بايد دوازده مرتبه باشد به 
غير از روایتی که در فقه الرضا عليه السلام آمده است ندیدم و آن ذکر خواهد شد. وضع روایت زراره طبق آنچه که ابن 
ادریس نقل کرده است و همچنین روایت ابوضحاک - اين روایت ها دلالت دارند که تسبیح بايد ده تا باشد - و اشتباه موجود 
در آنها را توضیح دادیم. ممکن است به آنچه که ذكر خواهيم کرد اکتفا كنيم - بتوان كفت مطلق ذکر کافی است ے چرا که 
ازسوی هرت زنادق و لهات دارد و ایعمات كلذ تحاف آر مرا ناك مي کنو از طرفی این مسا معتال 


کامل مطلق ذ کر و موافق احتیاط است و عمل به آن دور از صواب نیست. 


که شيخ نقل کرده است استدلال نموده است. حلبی از امام صادق عليه السلام روایت نموده است که امام فرمود: وقتی دو 


ركعت آخر نماز را می خوانی؛ در آن سوره حمد را نخوان و بگو «الحمدلله و سبحان الله و الله اکبر؛ و اين مؤيد نظر ماست که 


گفتيم مطلق ذکر کافی است. محقق بعد از ذکر این روایت گفته است: الا تقرآ؛ نهی نیست بلکه به معنی غير می باشد مثل 


روایتی دیگر که بر وسعت داشتن - مکلف من تواند به مطلق ذکر اکتفا كن - دلالت می کند» روایتی حسن - نوعی از خبر 
واحد که بعد از صحیح در مرتبه دوم اعتبار قرار دارد - است که کلینی نقل کرده است که زراره از امام باقر عليه السلام 
روایت کرده است که حضرت فرمود: حضرت رسول هفت ركعت بر نماز افزود که سنت هستند و در آن به جای قرائت؛ 
تسبیح و تهلیل و تکبیر و دعا خوانده می شود - . الکافی ۳: ۲۷۳ - . 


و نیز روایتی شيخ صدوق از ابوبصیر از امام صادق عليه السلام آورده که سندش خالی از قوت نیست و نظر ما را تأييد می کند 
گویی: سبحان اللہ سبحان الله سبحان الله - . الفقیه ۱: ۲۵۶ -. 


و نیز روایتی که شيخ طوسی آورده از امام صادق عليه السلام نقل کرده است که سندش کاملا معلوم نیست و نظر ما تأييد 


می كند. حضرت فرمود: خواستی فاتحه الکتاب بخوان یا خدا را ذ کر کن --. التهذیب ۱: ۱۶۲ -. 


علما در این نکته اختلاف کردند که آيا تسبیح گفتن افضل است يا قرائت - حمد - ؟ نظر شيخ صدوق و ابن عقيل و ابن 
ادریس این است که تسبیح به طور مطلق افضل از حمد است و ظاهر کلام شيخ طوسی در اکثر کتابهایش اين است که فضیلت 
اینها مساوی است ولی از کتاب الاستبصار معلوم می شود نظرش اين است» کسی که فرادی می‌خواند در اين کار مخیر است؛ و 
قرائت كردن برای امام فضیلت دارد و از ابن جنید نقل شده؛ مستحب است امام تسبیح كويد با این شرط که يقين کند فرد 


مسبوق --. مسبوق: نزد فقھاء کسی را گویند که ركعت اولی از نماز جماعت را با امام جماعت درک نکرده باشد. - 


همراه او نيست و اگر بداند که فرد مسبوق همراه اوست با آن را جایز بداند» سوره حمد را بخواند تا اول نماز فرد مسبوق 


قرائتی باشد که امام قرائت کرده است» ولی کسی که فرادی می خواندہ هر کدام را بخواند صحیح است. 


علامه در کتاب المنتهی گفته است: افضل است امام قرائت کند و مأمومين تسبیح گویند و در کتاب التذ کره اين نظر را تقویت 
کرده است که نظر ضعیفی نیست. چرا که با آن بین روایات جمع می‌شود. هر چند برخی اخبار از این جمع ابا دارند. - نمی 
توان این گونه بین آنها جمع کرد. - گروهی از محققين متأخرہ مطلقاً بر افضلیت تسبیح نظر داده اند و اخباری را که بر 
افضلیت قرائت دلالت دارد بر قرائت امام يا به طور مطلق بر تقیه حمل کرده‌اند» چرا که شافعی و احمد ابن حنبل قرائت را در 
اين دو ركعت واجب می دانند و مالک قرائت را در سه ركعت از نماز چهار رکعتی واجب می داند و ابو حنيفه بين خواندن 


قرائت و تسبیح مخیر کرده و سکوت را جایز دانسته است. 


بر این نظر اشکال شده که تخبیری بودن خواندن حمد يا تسبیح با اينكه قرائت افضل است يا در بين امام و کسی که فرادی می 


خواند فرق است. از جمله چیزهایی است هیچ یک از عامه قائل به آن نیست بنابراین حمل بر تقیه قابل پذیرش نیست. البته می 


توان اخباری كه بر تساوی مطلق - فضیلت تسبیح و قرائت بر امام و مأموم یکی است - دلالت دارند را بر تقيه حمل نمود» چرا 
که ابو حنيفه چنین نظری دارد و ممکن است به خاطر آيه «فاقرؤًا ما تیسر من القرآن» كفت قرائت افضل است. و از طرفی می 
توان به آنچه که درباره فضیلت سوره حمد آمده تمسک کرد و از طرفی در کیفیت و عدد سوره حمد اختلاف نیست. ولی 
درباره کیفیت تسبیح و تعداد آن اختلاف زياد است؛ و نیز روایت حمیری که سندش قوی است چرا که از الغیبه شيخ طوسی و 
التهذیب بر می آید که این روایت با سند معتبر نقل شده است و از طرفی سخن ائمه این است كه روایت متاخر را بگیرید. - از 


مجموع اينها می توان نتيجه كرفت که خواندن سوره حمد بهتر از تسبیح گفتن است.- 


اگر گفته شود به روایت حمیری وجوهی از اشکال وارد شده است - بنابراین نمی توان با تمسكك به آن كفت قرائت حمد 
افضل از تسبیح است - اشکال اول: گفته شده است نسخ بعد از زمان پیامبر صلی اللہ عليه وآله و سلم وجهی ندارد. (اشکال) 
دوم: گفته شده است خبر دلالت به اين دارد که نمازی که اصلا فاتحه نداشته باشد صحیح نیست نه اينكه فقط در دو ركعت 


آخری فاتحه خوانده نشود. سوم گفته شده است که [اين روایت] مخالف سایر اخبار صحیح و معتبر است. 


ممکن است بتوان به اشکال اولی این گونه جواب داد که منظور از «عالم» حضرت رسول صلی الله عليه و آله و سلم باشد - نه 
امام کاظم عليه السلام - چرا که روایت از ایشان بوده همان گونه كه قبلا گذشت و از کتاب المجازات النبویه نقل کرده‌اند. 
اگر منظور از عالم کسی دیگری باشد. او از پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم روایت کرده است بنابراین نسخ در زمان ایشان 
واقع شده است و اخباری که درباره تسبیح وارد شده‌اند برای بیان حکم منسوخ آمده اند. و نیز ممکن است منظور از نسخ 


تسبیح» نسخ افضلیت آن باشد تا لازم نباشد همه اخبار تسبیح كنار گذاشته شود. 


جواب اشکال دوم: منظور حضرت رسول این است همه رکعات نماز بايد سوره فاتحه داشته باشد. ولی به نظرم می توان آن را 
بر قرائت امام جماعت حمل کرد وقتی بداند فردی مسبوق همراه اوست. يا به طور مطلق - جه بداند فرد مسبوق همراه اوست 
و چه نداند - قرائت کند. چون احتمال آن می رود که فرد مسبوق همراه او باشد تا قرائت فرد مسبوق بدون حمد نباشد» وقتی 
در دو ركعت آخر تسبیح خوانده می شود. نيز می‌توان روایت را بر فرد مسبوق حمل کرد تا با نظر کسانی که قائلند فقط بايد 
قرائت خواند يا قرائت اولویت دارد هماهنگ بشود؛ چنان که بعدا خواهی دانست. از این دو وجه» جواب اشکال سوم هم 


روشن می گردد. البته می توان آن را بر تقیه هم حمل کرد. 
بايد احکام ضروری را در این مورد که مبتلابه هستند ذ کر کنیم. 


اول: کسی که قرائت را در دو ركعت اول فراموش کرده باشد. آيا بايد در دو ركعت بعدی فقط قرائت کند؟ نظر مشهور که 
تخیر است در اینجا به حال خودش باقی است ولی شيخ به اولویت قرائت در این صورت فتوا داده است و ظاهر کلام وی در 
کتاب الخلاف این است که خواندن قرائت واجب است و اخبار وارده در اين باره مختلف هستند و شاید در این باره تخیر 
قوی تر باشد و بعید نیست که قرائت افضل باشد. دلیل این مطلب روایتی است که شيخ آن را با سندی مرسل از امام باقر عليه 
السلام نقل کرده است. روای گفته است. امام باقر عليه السلام به من فرمود: آنها در این مورد كه اگر فردی نتواند به دو 
ركعت اول امام جماعت برسد - ولی به ركعات بعدی برسد - جه می گویند؟ راوی جواب داد: می گویند در دو ركعت - 


بعدی - حمد و سوره می خواند. امام فرمود: این کار نماز را سروته می کند و اول نماز را آخر نماز قرار می دهد! گفتم: پس 


حکم این مسئله چیست؟ امام فرمود: سوره فاتحه الکتاب را در همه رکعتها می خواند . 


دوم: آیا اخفات در تسبیحات واجب است؟ گفته شده است بله» چرا که بدل و مبدل مساوی هستند - همان طور که خواندن 
قرائت به صورت اخفاتی واجب است. خواندن تسبیحات هم اخفاتاً واجب می‌باشد. چرا که به جای قرائت خوانده می‌شود - 
همان طور که اين نظر را شهید انتخاب کرده است -. همچنین گفته شده است خیر» که نظر ابن ادریس چنین است. نظر اولی 


موافق احتیاط است ولی دومی اقوی می باشد. بعضی اخبار به رجحان جهر دلالت دارند و من قائلی برای آن ندیدم . 


کند به تکلیف عمل کرده است. و این نظر قوی است. 


* | تر جمه | 


«A» 


أذ 


فة الرّضَاء قال عليه السلام: و افر فی الر کعتین الآخركين ذ شنت اد وه و إن شنت ضف ثلاث كرات نظ 


وو نز 


۲ ال عليه السلام فى مَؤْضِع آخَرَ: را اه الکتاب و شوزه ذ فیلکت وق و فی الرکعتین راون د اس ود ةو 
سیخ فيهما تا تلا ول تان اللہ وان له و لا 1 اله له هب قرا فی کل ركع مها كلك ات نا 


*: |[ تر جمه آفقه الرضا: امام رضا عليه السلام فرمود: در دو ركعت آخر اگر خواستی؛ تنها حمد بخوان یا اگر خواستی سه بار 


در جای دیگر فرمود: در دو رکعت اول حمد و سوره خوانده می شود و در ذو رکٹ بعد تنها حمد خوانده می‌شود در غير 
این صورت - اگر نخواستی تنها حمد بخوانی - سه مرتبه تسبیح بگو که می گوبی: «سبحان اللہ و الحمدلل و لا اله الا الله و الله 
اکبر» که اين تسبیح را در هر ركعت نماز سه مرتبه می گویی - . فقه الرضا: ۷-. 


1 تر جمه‎ 1 E 
«4» 


ال َو تاد الصّحِيح عَنْ قم بن الْحَسَنِ الضَْفَارِ عَنْ ٳثزاهيم بن هاشم عَنْ أبى عَبدِ الله ای یف إلى آبی عَبدٍ 
له عليه السلام تال هو ےئ مت 
هار لا به رون ۵۵ تم کال د ال و ملاک بصلون على اب یا اھ لین متا صلوا علیہ و لوا تدم (۳) کی ون 
و مُع بُصَلَونَ عَلَى اب صلی الله عليه و آله فَفَالَ أَبُو عبد الله عليه السلام ان لباز کت و تعالی لا حَلقَ عاق مدا ميك او 
آله مر الاک ال انقُضُوا من ذِکری بمفذار الصّلَاهِ علی مُحَمَدٍ ول لبیل ری الله علی مُحَمّدِ فى الصّلَاهِ یل وله بان 


الله و امد لله و اه ال وَ له أكبر(ه). 


إله إلا 


کو 2 


**| ترجمه اجمال الاسبوع: فردى از امام صادق عليه السلام پرسید: يدر و مادرم به فدايت» درباره آبه (يُسَبحُونَ الیل وَالنهَارَ نا 
اوت سے الا د شات 


روز بی آنکه سستی ورزند. نیايش می کنند.] و اين آیه ای که در آن ملائکه وصف شده‌اند جه می باشد؟إِن الله وَمَلَائِكتَهُ 


یلو على ال با انها الذي اکر لوا غلم وتھرا عا - . الاحزاب/ ۵۶ - » آخدا 


و فرشتگانش بر پیامبر درود می فرستند. ای کسانی که ایمان آورده ايده بر او درود فرستید و به فرمانش بخوبی كردن 
نهید.) آگاهم کن! چگونه ملاللکه سستی نمی کنند در حالی که بر پیامبر صلوات می فرستند؟- چون به پیامبر صلوات می 
فرستند قاعدتاً از ذ کر خدا می‌مانند - امام صادق عليه السلام فرمود: وقتی خدا حضرت محمد صلی الله عليه و آله و سلم را 
خلق کرد به ملائکه امر فرمود: به اندازه ای که بر پیامبر صلوات می‌فرستید از ذ کر من بكاهيد و به اين ترتیب وقتی کسی در 
نماز بر محمد صلوات می فرستد. مثل این است که اين ذ کر را می گوید: «سبحان الله و الحمدلل و لا اله الا الله و الله اکبر» . 


* | تر جمه | 


بيان 


يدل على جواز الصلاه فى جميع أحوال الصلاه و على أنها تجزى عن التسبيحات (۶) و أن المطلوب فى الأ-خيرتين الأربع و إن 
أمكن المناقشه فى الأخيرين. 


ص: ۶ 


.۱۶ فقه الرضا ص ۸س‎ .١ -١ 

۲- ۲. فقه الرضا ص ۷س ۳۴. 

۳ ۳ الأنبياء: ۲۰ 

ع ۴. الأحزاب: ۵۶. 

۵- ۵. جمال الاسبوع: ۲۳۵. 

۶-۶ و فی آمالی الصدوق: ۴۵: قال الرضا عليه السلام: الصلاه على محتّرد و آله تعدل عند الله عرٌ و جل التسبیح و التهلیل و 
التكبير. 


|[ ترجمه ]این روایت دلاللت دارد» در تمام احوال نماز جایز است به پیامبر صلوات فرستاد و می‌توان در دو ركعت آخری به 
جای تسبیحات. صلوات فرستاد و نیز آنچه در این دو ركعت مطلوب است - بدان امر شده يا بهتر است خوانده شود 
تسبیحات اربعه - « سبحان الله و الحمدلل و لا اله الا الله و الله اکبر» - می باشد هرچند در دو نکته اخیر - مجزی بودن صلوات 


به جای تسبیحات و مطلوب بودن تسبیحات اربعه - می توان مناقشه کرد . 
تر جمه ] 

باب ۲۶ الر کوع و آحکامه و آدابه و علله 

الآيات 

البقره: وَ ارْكعُوا مغ الا کین (۱) 

آل عمران مخاطبا لمريم عليها السلام: و ازکعی مَع لا کعی (۲) 

الحج: يا انها الذي منوا از كرا و ارات 


ص: و خر راكعاً و أنات (۴) 


الواقعه: سیخ باشم ریک الْعَظِيم (۵) 


ص: ۹۷ 


۱-۱. البقره: ۴۳. و الا یه توجب الاجتماع للصلاه و یکون الملا-ک فی ادراک الجماعه ال ركوع» و سیجی ء البحث عنها فى 
مل 

۲-1. آل عمران: ۴۳ء و تدل الایه على شرافه عظیمه لها حيث آمرها بالصلاه جماعه؛ مع أنه لا جماعه على النساء؛ فھی صلوات 
الله علیها آنثی و لیس الذ کر کالانثی. 

۳-۳ الحخ: ۷ و تمامهاده و اموا ركه و افْعلُوا لیر لعلکم حون و له من أَمهات الکتاب توجب علی الزن عباده 
الرب و هى الصلاه المفروضه و يبين كيفيتها بالركوع آولا- ثم السجود؛ و يسميها خير الافعال كما نودی علیها بحی على خير 
العمل. 

۴- ۴. ص: ۲۴ء و معنی الخرور: الوقوع على الارض من غير تمالک فالمراد هو السجود بعد الوصول الى هيئه ال ر کوع و استقبال 
الأرض بباطن الکفین كما عرفت فى ج ۸۴ ص ۱۹۳ و ۱۹۵ فالایه لا تناسب الباب. 

۵- ۵. الواقعه: ۷۴ و ۹۶ء الحاقه: ۵۲ و الآديه من المتشابهات آولها رسول الله صلى الله عليه و آله الى ركوع الصلاه و صوره 
التسبیح سبحان ربی العظیم و بحمده» على ما سیجی ء. 


المرسلات: و إذا قیل لهم اکقوا لا ی کون ول وا ای للْمَكَذَّبِينَ (۱) 
info‏ ]1,۱۱6 وا غو مَعْ الرَاكعِينَ - . البقره/ ۴۳ -ء لو با رکوع کنندگان رکوع کنید.] 


- برا مریم اقنتی رک واشجدی وَازکعی مع الرَاكعِينَ - . آل عمران/ ۴۳ -» [ای مریم» فرمانبر پرورد گار خود باش و سجده 
كن و با رکوع کنند گان ر کوع نما.] 


- یا بها الذیق آمَنُوا اکفوا وَاسْجَدُوا -. الحج/ ۰-۷۷ (ای کسانی که ایمان آورده اید ركوع و سجود کنید.] 
- وه رَاككًا وَأَنَات -. ص/۲۴ -۰(پس. از پرورد كارش آمرزش خواست و به رو درافتاد و توبه کرد.) 
- سیخ باشم رَبك الْعَظيم - . الواقعه/ ۰-۷۴ إيس به نام پرورد كار بزرگت تسبیح گوی. ) 


- وَإِذَا قیل لهم از کغوا بو کون« یل بوذ للْمُكَذَينَ -. المرسلات/ ۴۸ -» (و چون به آنان گفته شود: «رکوع کنید» به 
رکوع نمی روند.* آن روز وای بر تکذیب كنيد گان. ) 


٭| تر جمه | 


یھ 


کسر 
وَ ارْكعُوا مم الرَاكعِينَ قال الطبرسی رحمه الله (۲) 
الركوع الانحناء و الانخفاض فی اللغه(۳) و قال ابن درید الراکع الذی يكبو على وجهه و منه 


ص: ۹۸ 


.۴۸ المرسلات:‎ .۱ -١ 

۲- ۲. مجمع البیان ج ١‏ ص ۹۷. 

۳- ۳. و صل ال رکوع هو الانحناء و هو بالنسبه الى الانسان لا يكون الا الى القدام حيث ان قامته یتکسر طبعا و خلقه بتکسر 
عجزه الى خلف فیتحصل الانحناء الى قدام. و لانحنائه حدٌ محدود بالطبع و الفطره» و هو عند ما يصل الکفان الى ال رکبتین حتی 
يردهما الى خلف و يعتمد عليهما بثقل البدن لیستقر کل عضو موضعه الفطری الطبیعی و بحصل الطمأنينه و الاستقرار طبعا. و لو 
لا ذلك لكان تماسک ثقل البدن فی الهواء بتجاذب آوتار الأعصاب قسریا فیکون الر کوع غير طبیعی کالذی یسجد و لا یمکن 
جبهته من الأرض و انما یماسها بالارض بتماسک الاعصاب أو یقوم على احدی رجلیه و یتکی علیها بثقله و یجعل الأخرى 
کالشلاء تماس الأرض من دون اعتماد عليهاء او بقعد للتشهد و لا یمکن اليتيه من الأرض کالذی بمقعدته دمل لا يقدر على 
القعود و الجلوس المتعارف. فکما أن القيام الطبیعی لا یکون الا بالاعتماد على الرجلين» و السجده الطبیعیه لا تکون الا بتقسیم 
ثقله على مساجده السبعه کل مسجد بحسب حاله؛ و الجلوس الطبیعی لا يكون الا بتمکن الاليتين من الأرض لیحصل القرار و 


الامنه طبعا و فطره لا قسرا فکذلک الركوع لا يكون طبیعیا الا بوضع كفيه على ركبتيه و ردهما الى خلف ثم الاعتماد علیهما؛ و 
ان التقم عن رکبتیه و هو صل المفصل بکفیه فهو أوفق بطبیعه الر کوع كما هو ظاهر. و قد مر شطر من هذا البيان فى بحث 
السجود ج ۸۴ ص ۱۹۴- ۱۹۶ و أن النبیی صلی الله عليه و آله قال: ان ابن آدم یسجد على سبعه أعظم بناء على انصراف الامر 
الى الکیفیه الطبیعیه للمأمور به» ان شئت راجعه. على أن المسلم من سنه النبی صلی الله عليه و آله أنه كان بضع يديه على 
ركبتيه و يردهما الى خلف. و لما كان هذه سنه فی فریضه کان الاخذ بها هدى و ترکھا ضلاله» و کل ضلاله فى النارء فاذا 
ركع المصلى و لم يضع يديه على ركبتيه من دون عذرء فأيا ما فعل: وضع يديه على ظهره!! أو أرسلهما الى الأرض كهيئه الذى 
يريد أن يأخذ شيئا من الارض! أو قبضهما الى صدره كالنساء!! أو جعلهما الى الاذقان فهم مقمحون!! أيا ما فعلء فقد خرج عن 
السنه الى البدعه و كل بدعه ضلاله و كل ضلاله فى النار. 


ال رکوع فى الصلاه و قال صاحب العين کل شی ء ینکب لوجهه فیمس رکبتیه الأرض أو لا يمس بعد أن يطأطئ رأسه فهو 
راکم. 

قال و إنما خص ال ركوع انتک و بر تس آقال اس ہف سد قله 2 انکر االقاہ لخد مه آحدها أن الخطاب للیهود و لم 
یکن فى صلاتهم رکوع (۱) فكان الأسحسن ذكر المختص دون المشترک لأنه أبعد من اللبس و انیها أنه عبر بالركوع عن 
الصلاه لأنه أول ما يشاهد من الأفعال التى پسندل بها على أن الانسان یصلی فكأنه کرو ذكر الصلاه تا كيدا و الثها أنه حث على 
صلاه الجماعه لتقدم ذكر الصلاه فى أول الآيه انتهى. 


از کموا و اسْجدُوا قيل أى صلوا فإنهما من أعظم أركانها و افعلوهما فيها 


كما روا لیم (۲) 
في وین س اة قَالَ: أله عن کوع و شود هل تَرَلَ فى اون فشال نع كول الله عرٌوَ جل يا يها لین منوا 


راكعاً قال الطبرسى (۳) أى صلى لله تعالى و أناب إليه و قيل سقط ساجدا لله و رجع إليه و قد يعبر عن السجود بالركوع قال 
الحسن إنما قال و خر راكعاً لأنه لا يصير ساجدا حتى ي ركع 


ص: ۹۹ 
.١ -١‏ و يرد هذا قوله عر و جل خطابا لمريم علیها السلام: و ازكعى مَم الرَّاكعِينَ). 


۳- ۳. مجمع البيان ج ۸ ص ۴۷۱. 


و فال کی قوله تعالی ی باشم راک ال )٩(‏ أي قرع اه تعالی سا بقولون فی وصفه و نزمه عما لا بلق بصفاته و قیل 
معناه قل سبحان ربی ا لعظیم (۲) 


فقد صح عن النبی صلی الله عليه و آله أنه لما نزلت هذه الآيه قال اجعلوها فى رکوعکم انتهی و روی الصدوق فى الفقیه مرسلا 


و إذا قیل لَّهُمُ از کفوا لا يَدْكعُونَ قال الطبرسی أى صلوا لا بصلون 


2 


ال فا ترت فی تقیب بين مرم شود الہ صلی الله عليه و آله الوا کا نی مد دک مھ به ی ال عليه 
السلام لا خَيْرَ فی دين لیس فيه زکوغ و سُجُوڈ. 

و قیل إن المراد بذلک يوم القيامه حين يُدْعَوْنَ إلى المُجُودِ فلا يَسْتَطِيعُونَ عن ابن عباس انتهی. 

ثم اعلم أنه لا خلاف فى وجوب الركوع فى الصلاه بل هو من ضروريات الدين ولا خلاف بين الأصحاب فى كونه ركنا فى 
الجمله(۴) 


و ذهب الشیخ فى المبسوط إلى أنه ركن فی الأوليين و فى الثه المغرب دون غیرها و سيأتى تحقیقه. 


ت رجمه ]دار کعو مع الراكعين» طبرسی رحمه الله عليه گفته است: - . مجمع البيان : ٩۷‏ ركوع در لغت به معنای خمیده و 
افتاده شدن است. ابن درید گفته است: راكع کسی است که بر صورت خود خم می شود و یکی از استعمالات آنء رکوع در 


ولی بايد سرش را دراز کند. 
اينكه در این آيه قرآن بعد از امر به نمازه به رکوع اشاره شده در حالی كه رکوع یکی از افعال نماز است» وجوهی دارد: 


شود و اگر آنچه مختص است گفته شود بهتر است چرا که اين کار آنها را از اشتباه دور می کند و دلالت می کند بايد مثل 


سلعاتاق از كواتيه سيا دیک سد است اشفاه يش | بلس 


دوم: اينكه ركوع اولین حالت و نشانه‌ای است که به آن استدلال می شود فردی نماز می خواند و مثل اين است که گویا 
خداوند با ذكر « ار کعوا مع الراکعین» بر امر به نماز - اقیموا الصلاه - بسیار تأكيد می کند. 


سوم: خواسته به نماز جماعت تشویق كند, چرا که در اول آيه امر به نماز کرده است. پایان سخن 


«ار کعوا و اسجدوا» گفته شده است: یعنی نماز بخوانید» چرا كه اين دو از بهترین ارکان نمازند و در نماز سجود و رکوع کنید» 
همچنان كه شيخ روایتی - . التهذیب ۱: ۱۵۵ - 


موثق از سماعه نقل کرده است که گفته است از حضرت امام صادق عليه السلام پرسیدم: آيا رکوع و سجود در قر آن آمده 


است؟ حضرت فرمود بلەء سخن خداوند عوجل كه فرمود (یا أيها الذين آمنوا ار کعوا و اسجدوا؛ ادامه روایت. 


و نیز گفته شده است: وقتى مردم تازه مسلمان شده بودند بدون سجده» ركوع می کردند یا بدون رکوع؛ سجده می نمودند و با 


يه به آنها امر شد که در نمازشان هم ركوع کنند هم سجده . 
«و خر راکعا» مرحوم طبرسى گفته است: - . مجمع البيان ۸: الاع - 
يعنى براى خداى متعال نماز خواند و به سوى او بازكشت. 


و نيز گفته شده است: سجده كنان به سوى خدا باز گشت چرا که گاهی به جاى سجده» ركوع هم به كار مىرود. حسن گفته 
است: به اين دليل گفته است «خر راکعا» - به جاى اينكه بگوید سجده كرد - جرا كه فرد نمی تواند ساجد شود مگر اينكه 


پیش از سجده ر کوع كند. 
طبرسى - .مجمع البيان ۹: ۲۲۴ - 


در تفسیرافسبح باسم ربک العظیم» گفته است: يعنى خداى متعال را از آنجه درباره‌اش گفته می شود برى كن و او را از 
صفاتى كه شايسته او نيست منزه شمار. گفته شده است: معناى آیه» «سبحان ربى العظیم» است. از حضرت پیامبر صلی الله عليه 
و آله و سلم روايت صحيحى نقل شده است که وقتى اين آيه نازل شد فرمود: اين ذكر را در ركوع نمازتان بگویید. شيخ 
صدوق هم حدیث مرسلی مثل این روایت در کتاب الفقیه نقل کرده است - [۳]. الفقیه ۱ ۲۰۱۷ -. 


«واذا قیل لهم ارکعوا لایر کعون» طبرسی گفته است: معنای آيه این است» وقتی گفته می‌شود نماز بخوانید نمی‌خوانند. مقاتل 
گفته است: این دو آيه درباره قوم ثقیف نازل شده است. وقتی پیامبر به آنها فرمود نماز بخوانید آنها گفتند ما خم نمی شویم 
چرا که اين برای ما فحش است. حضرت فرمود: دینی که در آن رکوع و سجود نباشد خیری در آن نیست. و طبق نظر دیگر 
این آيه درباره قيامت است که وقتی گفته می شود سجده كنيدء آنها نمی‌توانند سجده کنند. این نظر از ابن عباس نقل شده 


بین علمای شيعه در وجوب رکوع اختلافی نیست بلکه رکوع از جمله ضروری دين است. اختلافی بین علما نیست که رکوع 
فى الجمله رکن نماز است. شيخ طوسی در کتاب المبسوط گفته است که رکوع فقط در دو ركعت اول و در ركعت سوم نماز 


مغرب رکن است و در بقیه رکن نیست که اين نظر نيز بررسی می شود. 


* | تر جمه | 


الم انُه عن ابن قصال ڪن ان بكر عن زار ن أبى عقر عليه السلام ال کا کر ںای هآ کات نے 
مسجد إِذْ دَحَلَ رل فَقَام يَصلَى قَلَمْ 4 یم رُكوعَهُ 


ص: ۱.۰ 


.۲۲۴ مجمع البيان ج ۹ ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. الا أنه صلی الله عليه و آله زاد على لفظ الآيه قوله:« و بحمده» لسائر الآيات التى تأمره بأن یسبح بحمد ربّه كما فى غير 
واحد من الآيات. 

۳-۳ الفقيه ج ١‏ ص ۲۰۷. 

۴- ۴۔ بل هو ركن مطلقا إذا كانت الصلاه حين حصول الطمأنينه و الامنه لقوله تعالى عر و جل فذا ام فََقِيمُوا اللات 
على ما آشرنا إليه فى ج ۴ ص ۹۰ و الدلیل على ركنيته قوله: عر و جل فى آيه الحخ١‏ ازکغوا و اثجُدُوا و عدوا کته و 
أوضح منه قوله: عر و جلٌ؛ انم ولیکم الله وَرَسُولَهُ و الَذِينَ آمنوا الّذِينَ بقیمون الصّلاة و تون الزّكاة و هم راكعوة؛ المائدہ: 
۵ حيث بصرح بأن هذه الزكاه دفعت حين ركوع الصلاه فالآ-يه من حيث الدلاله على کون الركوع جزءا من الصلاه من 
أمّهات الکتاب. فیکون ركنا مفروضا تبطل الصلاه بتر کها عمدا و سهوا و جهلا. 


رة قال ورل الله صلی الّه علیه و آله تر کت اقراب لین مات هلاو فكدذاضلاتة رت على غير قن (4۱ 


*##[ ترجمه |المحاسن: امام باقرعلیه السلام فرمود: حضرت رسول اکرم صلی الله عليه و آله و سلم در مسجد نشسته بود. فردی 
داخل مسجد شد و نماز خواند ولی رکوع و سجده را کامل به جا نیاورد. حضرت فرمود: مثل کلاغ نوک زد. اگر وی بميرد و 


نمازش این گوثه باشد بر درن مخ تمرده است<. المخاسن :۷۹ 
* | تر جمه | 
»¥« 


اید اليد باش نادو عن بخ الطَالقهِ عن آبی تن بن أحمد ام عَنْ محمد بن الْعمنِ بن اليد عن محمد بي اْحترن 


الصَّفَارِ عَنْ یوب بن تزید عَنْ مد بن آبی مير عَنْ عكر بن أدبن عن زرَازه: له 
**[ترجمه ]اربعین الشهيد: در اين كتاب هم روايتى مثل همین نقل شده است. 

# ترجمه ] 

بيان 


يدل على وجوب الطمأنينه بقدر الذكر فى الركوع و السجود و ادعى عليه الإجماع جماعه و ذهب الشيخ فى الخلاف إلى أنها 
رکن (۲) 


و المشهور خلافه و هو الأصح. 


**#[ترجمه ]این روایت بر وجوب طمانینه - آرامش بدن - به اندازه ذکر در رکوع و سجود دلالت دارد. گروهی از علما بر این 
مطلب ادعای اجماع کرده‌اند. نظر شيخ در کتاب الخلاف این است که طمأنينه رکن نماز است ولی به نظر مشهور رکن نیست 


که نظر مشهور صحیح تر است. 
٭| تر جمه | 
۰۳ 


الوت و ال ع عَنِ ابن موس عن ابن قتي علض فیتا روَا ین ال عن الرضا عليه السلام ال و ان فلع حول 
اشدیخ فی اوح الشجود قیل لل تھا أذ يكُون اید مع موجہ و حُشُوجہ و تیه و وجه و ان يكائيه وه و اا 


و َقوبه إلى رَبّه دسا لَهُ مُمَجّد مُتربحاً معَظماً شاکرا لخالقه و رازقه َا یدعب به الفکر وَ مان إِلَى عَیر له -(۳ قَإِن قَالَ لم 
جول ل عه و جتن قیل لأ الكو مِن فقیل اقام و الشُجُود من فقل الْعود و صئاة اعد على اضف من ح لاه لام 


ہے و 5 


الشَجّود(۴) 


لی وی بل کوع فا يَكونّ بيه ا تاو لِأنَّ الصّلَاة الما هی زکوخ و مجود و فی العلل بعد قؤله لخالقه و رازقه و ليش تغمل 
ال و امد كما 


۱۰١ ص:‎ 


۱-۱. المحاسن ص ۷٩‏ 

۲- ۲. لاد ریب فى أن الطمأنینه فی کل الصلاه ركن لقوله تعالی:« اذا مغ اذ کرو الله كما لمکم ما لَمْ تُكوُوا تَعْلَمُونَ» و 
قوله تعالی:۷ دا عنم فََقِيمُوا السصَلاة» على ما مر فى ج ۸۴ ص ۹۰ و ج ۸۲ ص ۱۳۱۴ لکنها تتصرف الى فرائض الصلاه فلا 
تجب الا فى ال رکوع و السجود لحظه يتحمّق بها هيئه ال ر کوع و السجود فقط لا بمقدار الذ کر. 

۳-۳ عیون الأخبار ج ۲ ص ۱۰۷. 


۴- ۴. عیون الأخبار ج ۲ ص ۱۰۸. 


اشتغمل التُکبیر و الیل و لیشعل که و ذِهْنَة ذ کر الله و م ذه هب به الْفكرٌ و الما إِلَى عبر الله ((). 


٭ |ترجمہ]العیون و العلل: در آنچه فضل ابن شاذان در باب علت احکام از امام رضا عليه السلام نقل کرده است آمده که اگر 
گفته شود: چرا تسبیح در رکوع و سجود قرار داده شده است؟ جواب داده می شود: دلایلی دارد که یکی از آنها این است که 
بنده همراه خضوع و خشوع و تعبد و ورع و زاری و خواری و فروتنی و تقربش به سوی پرورد كارشء او را تقدیس و تمجید و 


تسبیح و تعظيم نماید و سپاسگزار آفرینندہ و روزی‌دهنده خود باشد بنابراین 
انديشه و فكر و آرزوهايش وى را به سوی غير خدا نكشاند. 


واكر گفته شود: چرا نماز یک ركعت و دو سجده دارد: گفته می‌شود: زيرا ركوع از افعال قيام و سجده از افعال نشستن است 
و کسی که یک ركعت ايستاده نماز بخواند» مساوى دو ركعت نماز نشسته است و سجده دو تا شده تا با ركوع برابر شود و با 


این کار بين آنها تفاوت نباشد» چرا که نماز ذ فقط رکوع و سجود است - . عبون الاخبار ۲: ۱۰۸ -. 


در کتاب «العلل» بعد از عبارت «لخالقه و رازقه»آامده «وليستعمل التسبيح...) (و تسبیح و تحمید كويد همان طور که تکبیر و 
تهليل می كويد تا ذهن و دلش به ذكر خدا مشغول گردد و فکر و آرزوهايش او را به سوى غير خدا نکشاند. - . علل الشرایع 
۱: و -) 


] [ترجمه‎ 2 
«f» 


فرب اناد عن عود اللہ : بن اسن عَنْ جع بن جففر عن أيه توت عله سی مه عَن الوّجُلٍ قرا فی ژکوعه 
ین شوم عر الشوزہ ای کا یروا قال إن ال قرغ گنا بأس فى شود و أَمًا کوخ فلا بل (0) 


کا ب الصاو لعي بن جغفر عله عليه السلام: معو فی َال إن زع بآ ا باس فی الشجوو-(۳) ال و سا ء عن اج مَل 
بط أ لَه أن یر فى رُكوعه أؤ رده ال یی عله من الشوره یک ون يَفْؤكا قال ما نیا وع فما بض لح و اما فی 
الود فا باس (۴). 


سوره‌ای را بخواند که در قرائت آن را نخوانده است» جه حکمی دارد؟ فرمود: اگر فارغ شده باشدء اين کار در سجده صحیح 


است ولی در ركوع صحیح نیست -. قرب الاسناد: ٩۳‏ - . 


کتاب المسائل: روایتی دیگر مثل همین روایت از على ابن جعفر از امام کاظم عليه السلام آمده است که: اگر آیه‌ای از سوره 
ای را در سجده بخواند اشکال ندارد. - . المسائل - البحار ۱۰: ۲۸۳ - 


روایت دیگر باز از على ابن جعفر که گفته است پرسیدم: آيا فرد می تواند در رکوع يا سجود باقی مانده يا قسمتی از سوره ای 


كه می‌خواند را بخواند؟ فرمود: در ركوع صحیح نیست اما در سجده این کار جايز است - . قرب الاسناد: ۲ -. 


چا ماد | ترجمه ] 
بیان 


الفرق بين الر کوع و السجود فى ذلك غير معهود فى کلام الأصحاب و المشهور کراهه القراءه فيهما مطلقا كما ورد النهی فى 
سائر الاخبار و یمکن حمل هذا على النافله و الروایه الأولی على ما فى کتاب المسائل یمکن حملها على استخراج ذکر من 
القرآن أو تسبیح سوی التسبیح المشهور فیقرژه بدلا من التسبیح بناء على إجزاء مطلق الذ کر أو مطلق التسبیح أو حمل هذا على 
الجواز و آخبار المنع على الکراهه و لا يبعد حمل آخبار النهی على التقیه لاشتهارها بین العامه و کون رجالها فی آکثرها رجال 
العامه و الأحوط الترك فى الفریضه. 


قال فى المنتهی لا تستحب القراءه فی الر کوع و السجود و ھُوَ وفاق لِمَا رَوَاُ عل عليه السلام: أن اَی صلی الله عليه و آله نَهَى 
عَنْ قِرَاءَهِ القوْآنٍ فی ال کوع و السجَود. 
رواه الجمهور 


ص: ۱۰۲ 


.۲۴۹ ص ۲۴۷ و‎ ١ علل الشرائع ج‎ .١ -١ 
؟- 7. قرب الإسناد ص ۹۲ ط حجر.‎ 


*- ۳. المسائل- البحار ج ٠١‏ ص ۲۸۳. 


۴- ۴. قرب الإسناد: ۹۲ ط حجر: ۱۲۰ ط نجفء و المراد ما إذا بقى عليه بعض السوره» فيقرأ باقيها فى السجود لا فى الركوع. 


و لأنها عباده فتستفاد کیفیتها من صاحب الشرع عليه السلام و قد ثبت أنه لم يقرأ فیهما فلو كان مستحبا لنقل فعله. 
و قال پستحب أن يدعو فى ركوعه لانه موضع اجابه لکثره الخضوع فیه. 


و قال فی الدروس تکره قراءه القرآن فى ال رکوع و السجود و قال فى الذ کری کره الشیخ القراءه فی الركوع و کذا یکره عنده 
فی السجود و التشهد 


عو اير 


5 امه عن علي عليه السلام عن الب صلی الله عليه و آله: انه َالَ ألا ی هيت أَنْ فا راکعا أو سَاجداً. 
و لعله ثبت طريقه عند الشيخ ره و قد روى فى التهذيب قراءه المسبوق مع التقيه فى ركوعه 

و وی عَنْ عمّار(۱) 

عن الصَّادِقٍ عليه السلام: فى النّاسِى حرفا مِنَ لقن لا يَفْرَؤْهُ رَاكعاً بل سَاجداً. 


** | ترجمه آفرقی كه در اين حديث در اين باره بين سجده و ركوع آمده است در نظر علما نيامده است و مشهور است كه 
خواندن قسمتى از سوره به طور مطلق در هر دو مكروه است. همچنان كه ازاين كار در برخى روايات نهى شده است. البته 
مى توانيم اين روايت را بر نماز نافله حمل كنيم و روايت اولى را بر استخراج ذكرها يا تسبيح - غير از تسبيح مشهور - از قرآن 
حمل كنيم و اینها را به جاى تسبيح مشهور بخوانيم البته با این مبنا که مطلق ذكر يا مطلق تسبيح كافى است. يا اين روایت را بر 
جواز اين كار و اخبارى كه منع كردهاند را بر كراهت حمل نماييم. بعيد نيست بتوان اخبارى را كه بر نهى دلالت می كنند بر 
تقيه حمل كنيم؛ چرا كه بين عامه اين نظر مشهور است كه اين كار جايز نيست و از طرفى رجال اين حديث اكثراً عامه هستند. 


البته احتیاط این است که در نماز واجب اين كار ترک شود. 


در کتاب المنتهی گفته است: قرائت - قرآن - در رکوع و سجود مستحب نیست. اين نظر مطابق روایتی است از حضرت على 
عليه السلام كه فرموده است: حضرت رسول اکرم صلی الله عليه و آله و سلم از قرائت قرآن در رکوع و سجود نهی کرده است. 
اين روایت را جمهور - اهل سنت - نقل کرده اند و چون نماز عبادت است. بايد صاحب شرع کیفیت آن را مشخص کند و 


ثابت شده که حضرت در رکوع و سجود قرآن قرائت نمی کردند و اگر مستحب بود. انجام این کار از ایشان نقل می شد. 
گفته است: مستحب است در رکوع دعا کند. چون خضوع بنده در این حالت زياد است» سبب استجابت دعا می شود. 


در کتاب الدروس گفته است: قرائت قرآن در رکوع و سجود مکروه است. در کتاب الذ کری گفته است: شيخ قرائت قرآن در 
رکوع را مکروه می‌داند همچنان که قرائت قرآن را در سجده و تشهد هم مکروه می‌داند. علمای عامه از حضرت امیرالمومنین 
عليه السلام نقل کرده‌اند که پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم فرمود: آگاه باشید که من از قرائت قرآن در حالت رکوع و 
سجود نهی شده‌ام. شاید طریق اين روایت در نظر شيخ ابت شده است - اين روایت در نظر شيخ صحیح بوده است که چنین 


در التهذیب. قرائت فرد مسبوق در رکوع را در روایت سابق از روی تقیه دانسته است. 


عمار از امام صادق عليه السلام روایت كرده است: اگر کسی بخشی از قرآن را فراموش کرد در حالت ركوع قرائت نکند 
بلکه در حالت سجده - . التهذیب ۱: ۲۲۱ -. 


3 1 تر جمه 1 
«A»‏ 


ال عَنْ علی بن حا 5 عَنْ ابر راهيم بن علی عن آخعرد بن مد انار عن الحم : << 
عَنْ مد بن عَبدِ اله َال 0 مین یه سا الروك ی وا مقتی مد مک فی ال کوع ا 
آمَنْتُ بوخدایتک و لَوْ ضر نت عفن لال 


6 رم و 


ےج یی ولعي سند ا السو عر ل ا TT‏ 
ِيَادٍ عَنْ هشام ! بن اكم عَنْ أبى ان و ی عليه السلام فَال: فلت ا له ی عله بل ذ فى الو کوع ان یی لیم و بو 

و قال فى الشخجودِ شبعان ی ای و بهد قال با شام إن ال ارک و تعالّی ا ا 0 
من رَبّه کقاب قَوْم ین أذ آذنیزفع ل جاب من به فكبر زشول الله صلی الله عليه و آله ربا ی زع ل تریغ حب فل 
کر ما ری من عقلمه الله معدت فَوائشۂ انرک علی تيه و ول شمان رس امن یم و بخقده ا ال من ژکوعه 


اما ونر یه فی عزضع آغلی من دک الْمؤضع خر علی وجهه و جعل ول شیعان بی الى و هده فلا َال ی مراب 


ص: ۱۰۳ 


.۲۲۱ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .١-١ 
.٠١ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .۲ -۲ 


سکن ذلک الاغت فلدلک جرث به المَنَهُ(١).‏ 


٭ ترجمه ]العلل: فردی به حضرت امیرالمومنین عليه السلام گفت: ای پسر عموی بهترین خلق خدا! معنای اينكه در ر کوع 
كردنت را دراز می کین جيست؟ حضرت فرمود: تأويلش ای ين است که به وحدانيت تو ايمان آوردم هر چند گردنم در این راہ 


زده شود --. علل الشرایع ۲ -. 


و نیز العلل: هشام گفته است از امام کاظم عليه السلام پرسیدمء چرا در ركوع «سبحان ربی العظيم و بحمده» و در سجده 
«سبحان ربی الاعلی و بحمده» گفته می‌شود؟ امام فرمود: پیامبر به معراج رفت و فاصله او با خدا به اندازه یک کمان - یا یک 
ابرو - بود. خدا حجابی از دید گان او برداشت. پیامبر «الله اکبر» گفت. خدا هفت حجاب دیگر از دید گان او برداشت. هفت 
مرتبه «الله اکبر» گفت. وقتى چیزهایی از عظمت خدا ديد شانه هایش لرزید و بر زانوهايش نشست و می گفت: «سبحان ربی 
العظیم و بحمده). وقتی از این حالت برخاست و بر مکانی دیگر که عظمتش از آن بالاتر بود نظاره کرد بر زمين افتاد و گفت: 
«سبحان ربی الا-على و بحمده». وقتی هفت مرتبه این ذكر را كفت ترسش فرو ريخت و آرام شد و به اين خاطر در ركوع و 
سجده اين ذ کر گفته می شود - . علل الشرایع ۲: ۱۰ - 


چا ماد 1 تر جمه 1 
»$« 


بد غوت عن آپی عل خلاو ن أبى ود الو ليه السلام قال a‏ 7 


0 


اللہ نکم آن کالرا يتنا ا بورع ابر 


** | ترجمه آمجالس الشیخ: امام صادق عليه السلام فرمود: تقوای خدا ييشه كنيد و رکوع و سجده را نیک به جا آورید و مطیع 
ترين بند گان خدا باشیدء چرا که فقط با ورع به ولایت ما می رسید. - . امالی الطوسی ۲: ۲۹۲ - ادامه 


روایت 
کا ماد | ترجمه ] 
1۷ 


کاب قارات لإثزامیم بن شدای عَنْ بخبی بن صَاِح عَنْ مالک : تن الب عَنْ عو د الله : بن لسن عَنْ مايه قال: كنت 
یز این عليه السلام یندب پیب الو محوعك و مودک إن لب صلی لله عليه و آله اد اَم لاس سل 
و أحقَظهم لها و کا | ركع قال بخان یی العظیم تلا مرا و در صله ال َب الله لخ يد بد الهم لُک الْحَفدٌ مل 


اه کنو ء اڙک و مِلْ ‏ ما شنت مِنْ سى ء فاذا سَجَدَ قال سْبْحَانَ ربّی الْأَعلَى و بعمیو کات مَواتٍ, 


٭ | ترجمه ]كتاب الغارات: در نامه‌ای كه حضرت اميرالمومنين عليه السلام به محمد ابن ابی بكر نوشته است آمده است: ر کوع 
و سجودت را رعايت کن» چرا كه خود پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم كه نمازشان كاملترين نماز بوده و بيشتر از همه بر نماز 
اهميت می داد ركوع و سجدہ را بسيار نیک به جاى می آورد و وقتى ركوع می کرد سه مرتبه می كفت «سبحان ربى العظيم و 
بحمده) و وقتى سرش را از رکوع بلند می کرد می كفت «سمع الله لمن حمدہ....) (خداوند ستايش کسی را كه او را ستوده؛ 
می‌شنود و اجابت می کند. خداوندا تو را سپاس و ستایش می گویم به اندازه ظرفيت آسمانها و زمينت و به اندازه ظرفيت هر 
جه که خواهی.) و وقتی سجده می کرد سه مرتبه می كفت «سبحان ربی الاعلی و بحمده». 


چا ماد | ترجمه ] 
«A»‏ 


ده تی کت مي القماط عن الْمَضْلٍ ال: فلت لأپی عَبدِ الله عليه السلام جملت فِدَاك علننی دُعَاء جایعا قال لے ايد 
الله نُا بے یی أَحَدٌ يُصَلّى ال عا لَك يَقُولٌ سمع الله ِمَنْ عحمده. 


٭ تر جمه ]عده الداعی: فضل گفته است به امام صادق عليه السلام گفتم فدايت شوم دعای جامعی به من بیاموز. فرمود: خدا 
را ستایش کن زیرا هیچ نماز گزاری نیست جز اينكه برای تو دعا کند زيرا هر نماز گزاری در نماز می گوید: «سمع الله لمن 


حمده» یعنی: خدایا بشنو دعای کسی که تو را ستایش می کند. 
٭| تر جمه | 
۰ 


رذ دوقو بس سوا ہے الاو عن یه عن كز له السلامقل ا قراعة فی کو ول 
شوو الما فیهما الْمِدْحَهُ لله عر ر و جل ثم الْممأله قاروا قبل المشأله بالمذعه له عر و جل ثم اسألوابعذ(۳ 


| ترجمه ]قرب الاسناد: امام باقر عليه السلام فرمود: نباید در ركوع و سجده قرائت كرد بلكه بايد در آن مدح خدا كفت 
سپس از خدا حاجت خواست. بنابراین قبل از حاجت خواستن تن از خدا او را مدح كنيد و سپس حاجتتان را از او بخواهيد -. 

.- ۶ eT 

٭٭| تر جمه | 

بیان 


يدل على استحباب الذ کر و الدعاء فی الر کوع كما مر قال فى الذكرى يستحب الذ کر آمام التسبیح إجماعا و ذکر الدعاء الآتى 


ثم قال قال ابن الجنبد لا بآس بالدعاء فیهما بعنی ال كوع و السجود اہ الدین و الدنیا من غیر آن برفم بدیه فى ال کے عن 


رکبتیه و لاعن الأرض فی سجوده. 


ص: ۱۰۴ 


.۲۲ ص‎ ٢ علل الشرائع ج‎ .١ -١ 
أمالى الطوسی ج ۲ ص ۲۹۲ فى حديث.‎ .۲ -١ 
قرب الإسناد ص ۶۶ ط حجر ۸۸ ط نجف.‎ .۳ ۳ 


**| ترجمه این روایت بر استحباب ذ کر و دعا در ر کوع دلاللت دارد همچنان که قبلا هم گذشت. در کتاب الذ کری آمده 


است: به نظر اجماع علماء گفتن ذکر قبل از تسبیح مستحب است و دعایی كه ذکر خواهد شد را نقل کرده است. سپس گفته 
است: ابن جنید گفته است: دعا كردن در هنگام رکوع و سجده برای دنیا و آخرت اشکال ندارد و لازم نیست در رکوع 


دستش را از زانوهایش و در سجده از زمين بردارد و برای دعا بالا ببرد. 
* | تر جمه | 


>۱ 


الخصال عَنْ حمر العلوی عَنْ عَلِی بن اتراهيع عَنْ أبيه عَنْ ود الله : و اف و عن النکونی عن الصاو عليه السلام عَنْ آبائه 
عَنْ عَلِىّ عليهم السلام قال: عة لا > یرو الک الراك و الهاج د و فى انیب و فى الما و الب و الَو ایض 
( 


الهدايه» مرسلا: مثله ار 


| تر جمه |الخصال: امام علی عليه السلام فرمود: هفت جا نباید قرآن خوانده شود: رکوع سجود» دستشوبی» حمام» در حال 
عدا رركاو عالت لاس و الع ی د اال ا ص 


در الهدایه هم حديث مرسلی شبيه این حديث آمده است - . الهدایه: ۴ 


الو نہ عن م بن الْحَسَن بْن الْوَلِيدِ عَنْ مُحَمّدٍ محمد ناس الصّفَارِ عن آخمد بن مد بن عیعری عَنْ مد بن إِشرماعیل بن 


‫َ 


زیم قال 7 رگ الإشاغلنة اه ذا تج بر كك ار آضابع بن آضابعه واه بعد واجده تخریکاً کفیفاً کاله يعد غد ايح 
َم برقع رأسه قال و رب ه زک و کوعاً ض من ژکوع كل من غ ره رکم کان ذا ركع جح یه (۳) 


ترجمه ]العیون: از اسماعیل ابن بزیع روایت کرده است که حضرت رضا عليه السلام وقتی سجده می کرد یکی یکی 
انگشتانش را آرام حركت میداد به طوری که فهمیده می‌شد حضرت تسبیح را می‌شمارند. سپس سر از سجده بر می داشت 
گفته است: ديدم رکوع او فروتن‌تر از هر ر کوعی که من دیده بودم بود. وقتی ر کوع می‌نمود دستانشان را مثل بال پرنده باز 
می کرد . 


* | تر جمه | 


يدل على جواز عد التسبیحات بالأصابع و لعله عليه السلام فعل ذلك لبيان الجواز إذ الظاهر أنه لا بحتاج إلى ذلك و لا يسهو 
قال فى الذ کری قال ابن الجنید لو عد التسبیح فى ركوعه و سجوده و حفظ على نفسه صلاته لم آر بذلك بأسا و لو نسی 
التسبیح إلا أنه لبث راکعا و ساجدا بمقدار تسبیحه واحده أجزأه و مفهومه أنه لو لم یلبث لم يجزه فیکون إشاره إلى أن الطمأنينه 
ركن کقول الشیخ و الله آعلم. 

*[ترجمه آمی توان تسبیحات را با انگشتان شمرد چرا که وقتی حضرت اين کار را می کرد منظورش بیان جواز اين کار است 
چرا که ظاهرا به اين کار نیاز نداشته و اشتباه نمی کرد. در کتاب الذ کری گفته است: ابن جنيد قائل است اگر تسبیح را در 
رکوع و سجود بشمارد و حساب آن را برای خود نگه دارد اشکالی ندارد و اگر تسبیح را فراموش کند. ولی به اندازه یک 
تسبیح در رکوع و سجود مکث کند کافی است. مفهوم این سخن این است که اگر به آن مقدار مکث نکند صحیح نیست و 
این نظر به اين معنا اشاره دارد که طمأنينه ركن است مثل نظر شيخ که قائل به رکن بودن آن است. والله اعلم 


٭| تر جمه | 
۳ 


ال عون أيه ین أ بن (ذریس عن خت بن محمد بن يخبى ری عن بوشرف بن الک ارث عَنْ ود اله بن يزيد 
مقر عن موی بن یوب لفق عَنْ عَمّه 2 یاس : بن ار عن عُفبَ بن ار ال هشال ما رٹ فت بْخ باشم کت 
آطے كال کا زرل الله صلی الل عله و ]لها لفعاوفا فی رع كلقا لاٹ سبح اشم ریک الْأَْلّى قَالَ لا رشول الله صلی الله 
عليه و آله اجْعَلُوهًا فی شجود کم (۴). 


ص: ۱۰۵ 
۱- ۱. الخصال ج ۲ص .٠١‏ 
۲- ۲. الهدابه: ۴۰. 


۳-۳ عیون الأخبار ج ۲ ص ۷و ۸ 
۴- ۴. علل الشرائع ج ۲ ص ۲۳. 


٭ |تر جمہ]العلل: عقبه ابن عامر جهنى گفته است: وقتى ايه (افسبح پاسم ریک العظیم؛ نازل شد» پیامبر صلی الله عليه و آله و 
سلم به ما فرمود: اين آيه را در ركوعتان بگوپید و وقتی آيه «سبح اسم ربكك الاعلی» نازل شد حضرت به ما فرمود: این آيه را 
در سجودتان بگویید - . علل الشرايع ۲: ۲۳ -. 


| تر جمه | 


۱۳ 


1 


انی لاه عَمْر لو عِنْ على بن ن إنزاھیم عن أيه عن ان أبى مُعیر عن حاو عن لین أبى غورد اللہ عليه 
السلام قال قال عِْ عليه السلام: انی رَسُولُ الله صلی الله عليه و آله و اول ناکم عن ام الب و عَنْ ثاب الْقَسَىَ و 
عَنْ میا ال وان و عَن الْمَلَاحِضٍ الْمُقدَمَِ و عن الْقرَاءَِوَ نا رَاكع. 


قال الصدوق رحمه الله قال حمزه بن محمد القسی ثیاب یتی بها من مصر فیها حریر و أصحاب الحدیث یقولون القسی بکسر 
القاف و أهل مصر یقولون القسی تنسب إلى بلاد يقال لها القس هکذا ذکره العبید بن سلام و قال قد رأيتها و لم بعرفها 


:| ترجمه آمعانی الاخبار: حضرت على عليه السلام فرمود: رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم مرا نهی کرده - و من نمی۔۔ 
گویم شما را نهی کرده است - از انگشتر طلا به دست کردن: لباس قسی - که ابریشم دارد - پوشیدن و بر مركب سرخ سوار 
شدن, قبا و چادر سرخ پوشیدن و در حالت رکوع قرآن خواندن. 


شيخ صدوق - رحمه الله - نقل کرده است که حمزه ابن محمد گفته است: القس لباسی است که از مصر می آید و ابریشم 
دارد . علمای حدیث می گویند القسی با کسر قاف خوانده می‌شود. مصریان می گویند القسی به لباسی می گویند که در 
سرزمینی به نام القس بافته می‌شود. نظر عبید ابن سلام هم چنین است و خودش گفته است: اين لباس را دیده است ولی 


اصمعی معنای آن را نمی داند. پایان سخن 

تر جمه ] 

آقول 

و المفدم هو الثوب المشبع حمره و قد مر(۲) 

#*| تر جمه ]المفدم لباس بسیار سرخ است و قبلا این را ذكر کردیم - .بحارالانوار ۷۸: ۲۹۰ -. 


* | تر جمه | 


«¥» 


انى ال خباره عَنْ مُحمّدِ بن هَارُونَ الزَنْجَانِيَ عَنْ علی : بن عب زیزع الام : ات قَالَ قَالَ رَ وی اس 


و آله: إِنّى قد نَهَيِتٌ عَن الْقَرَاءَهِ فى الكوع و الَقردِ فأ گا الكو فعظفوا الله فيه و أ ما الشُجُودُ فا کتزوافیها الدُعَاءَ فا قَمنْ نٹ 


قوله قمن کقولک جدير و حرى أن يستجاب لكم (۴). 
فی لے هن اله إن ات نح الج فیالشلا کما ببح الحماژ و معا أن بای اَل رأ فى ال کوع حمّى یکون 


آخقض ین طهره و کان عليه السلام ًا ركع تع يصَوْبْ ره و َم یه معا أنه لم ره حتّى یکون آغلی بنج ده و لَك 
3 ین ذلكك. 


و الاقناع رفع الرأس و إشخاصه قال الله تعالى مُهْطِعِينَ مُفْنِعَى رُؤْسِهِمْ (۵) 


٠١8 ص:‎ 


.۱۳۹ ص‎ ١ و تراه فى الخصال ج‎ 0١ معانى الأخبار:‎ .١ -١ 
معانی الأخبار: ۲۷۸ فى حدیث.‎ .۳ ۳ 
.۲۸۰ ع. معانی الأخبار ص‎ -۴ 


۵-۵. إبراهيم: ۴۴. 


و الذی یستحب من هذا أن یستوی ظهر الرجل و رأسه فی الر کوع لأن رسول اللہ صلی الله عليه و آله كان إذا ركع لو صب على 
ظهره ماء لاستقر 


و قال الصَّادِق عليه السلام: ا له لِمَنْ لَمْ يُقَمْ صله فی زکوعه و شجووه (۱). 
| ترجمه ]معانی الاخبار: حضرت رسول اکرم صلی الله عليه و آله و سلم فرمود: من نهی شده‌ام از قرائت در حالت رکوع و 


سجده بنابراین در ر کوع خدا را به عظمت ياد كنيد و در سجود بسیار دعا کنید» چرا که اين حالت. حالتی است که شایسته 


سخن حضرت ١‏ قمن» به معنای شايسته و سزاور است - . معانى الاخبار: A*‏ - 


ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نهى كردهاند كه فرد در نماز سر خود را مثل خر يايين بياورد. معناى حديث اين است كه فرد 


را آن قدر بالا نمی برد تا بلندتر از بدنش باشد بلكه هم رديف بدنش می كرد. 


الاقناع بلند كردن سر و برجسته نمودن آن است و در آيه ذيل هم به اين معنا به كار رفته است«مهْطعِينَ مُفْنِعى رهم -. 
ابراهيم / ۴۴ - »۰ [شتابان 


و سلم زمانی كه در ركوع بودند اگر بر يشتش آب گذاشته می‌شد آب در یک حالت می‌ایستاد» و حضرت امام صادق عليه 


السلام فرمود: نماز کسی كه در حال ركوع و سجده يشت سر خود را صاف و مستقيم نگه ندارد درست نيست. 


* | ترجمه ] 


بيان 


قال الفيروزآبادى القمين الخليق الجدير كالقمن ككتف و جبل و قال فى النهايه فيه أنه نهى أن يدبح الرجل فى الصلاه هو 
الذى يطأطئ رأسه فى الركوع حتی يكون أخفض من ظهره و قیل دبح تدبيحا إذا طأطأ رأسه و دبح ظهره إذا ثناه فارتفع وسطه 
كأنه سنام قال الأزهرى رواه اللیث بالذال المعجمه و هو تصحيف و الصحيح بالمهمله و قال فى المعجمه ذبح الرجل إذا طأطأ 
رأسه للركوع و منه الحديث: أنه نهى عن التذبيح فى الصلاه. هكذا جاء فى روايه و المشهور بالمهمله انتهى. 


*#*[ترجمه آفیروز آبادی گفته است: قمین به معنای خلیق و جدیر است و از نظر وزن» قمن مانند كتف و جبل است. 


النهایه می‌نویسد: در حديث آمده: «نهی أن يدبح الرجل فی الصلاه» و منظور حضرت فردی است که سرش را در ر کوع به 


گونه ای فرود آورد که پایین تر از بدنش قرار كيرد و «دبّح تدییحا» وقتی گفته می‌شود که فرد سرش را يايين بیاورد . 


«دبّح ظهره» وقتی گفته می شود که طوری پشتش را خم کند مثل اينكه کوهان دارد. ازهری گفته است ليث آن را ذبح - با 
نقطه - روایت کرده است و آن خطاست و دبح - بی نقطه - صحیح است و گفته است ذبح الرجل: بعنی: فرو آوردن سر برای 
رکوع است که حديث هم چنین است که پیامبر از فرود آوردن سر در رکوع نهی کرده است. در روایت با نقطه - ذبح - آمده 


است و ولی بدون نقطه دج - مشهور است. پابان سخن 
* | تر جمه | 
أقول 


أكثر نسخ الكتاب بالمعجمه. و قال فى النهايه فيه كان إذا ركع لا يصوب رأسه و لا يقنعه صوب رأسه نكسه و صوب يده أى 


حطها ولا يقنعه أى لا يرفعه حتى يكون أعلى من ظهره و قد أقنعه يقنعه إقناعا. 


و قال فى الذكرى يكره فى الركوع خمسه أشياء التبازخ و هو تسريح الظهر و إخراج الصدر و هو بالزاء و الخاء المعجمتين الثانى 
التدبیح بالخاء و الحاء و هو أن يقبب الظهر و يطأطئ الرأس روى ذلك فى نهى النبى صلی الله عليه و آله و روى أيضا بالذال 
المعجمه و الدال أعرف و النهى للكراهه هنا. 


٭ | ترجمه ]در اکٹر نسخه ها با نقطه کڪ ذبح | ماه است. 


در النهايه درباره «لايصوب رأسه و لا بقنعه» گفته است» «صوب رأسه) يعنى پایین انداختن سر و «صوب یدہ) پایین انداختن 


دست. «یقنعه» يعنى بالا بردن طوری که از پشتش بالا رود. و گفته می‌شود: اقنعه يقنعه و اقناعا 


در الذ کری گفته است: ينج چیز در رکوع مکروه است: اول «التبازخ» یعنی يشت رها شود و سینه بیرون بيايد که هم «ز» و هم 
«خ» با نقطه هستند دوم «التدییح» هر دو - با نقطه يا بی نقطه بودن خ » ح - جایز است و به معنای صاف نگه داشتن يشت و 


پایین انداختن سر است که این در روایت پیامبر صلی اللہ عليه و آله و سلم آمدہ و از آن نهی شده است۔ البته «الذال» یعنی با 


نقطه هم روایت شده است که «الدال» درست ات ونهى دراين روايت براى كراهت است. 
۷| تر جمه | 
۱۰ 


وَاب الأَعمَالِء عَنْ مُحَمّدِ بن مُوسی بن المُتَوكل عَنْ مُحمّدِ بن يَحْيَى العطار عَنْ مُحَمّدِ يْن أَخْمَذد الأشعرى عن السْندی بن ربیع 


عَنْ مرجیدِ بن ساح قال: کنت عِنْدَ أبى جغقر عليه السلام فى مَثرِله یه فقال نا من أنَمْ زکوعه لم تذل وخشه فى قبره 
0 


ص: ۱۰۷ 


۱-۱. معانى الأخبار: ۲۸۰. 


۲- ۲. ثواب الأعمال ص ۳۱. 


هركس رکوعش کامل باشد خدا هیچ وحشتی را به قبر او داخل نکند - . ثواب الاعمال: ۳۱ -. 
در دعوات راوندی هم مثل همین روایت آمده است. 
* | تر جمه | 


مم 


واب الْأَعمَالِء عَنْ مد ئن عَلی َراجیلؤٹہ عن محمد بن بخبی العطار عَنْ مُحمّدِ بن أحِذ الْأَشْعَرِئٌ عن أخم د بن مُعمّد تن 


مبتدى ن أو عن عبد الو عن مد بن أبى عنزه نآ ال ال بر جغقر عليه السلام: من ال فى رکوعو و شود ویب 
تغل على تلو ال لد کت الله [ له لک بش الکو و الصُجُودِ و لیام .)١(‏ 


2 


| ترجمه ]ثواب الاعمال: امام باقر عليه السلام فرمود: هر کس در ركوع و سجود و قیامش این گر وا بگوید «اللهم صل على 
محمد و آل محمد» خداوند این ذکر را مثل رکوع و سجود و قیام حساب می کند -. ثواب الاعمال: ۱ -. 


٭| تر جمه | 


توضیح 


أى ضاعف ثواب تلك الأعمال بسبب الصلاه و يدل على استحبابها فی تلك الأحوال و قال فى الدروس تجوز الصلاه على 
النبى و آله فى الركوع و السجود و قال فى الذكرى و تجوز الصلاه على النبى و آله فى الركوع و السجود بل يستحب. 


**[ترجمه |يعنى خداوند ثواب آن اعمال را به سبب نماز زياد می كند و این حديث دليل مستحب بودن اين ذكر در آن 
حالات است. در كتاب الدروس گفته است: جايز است در حال ركوع و سجود بر ييامبر و آلش صلوات فرستاده شود. دركتاب 


الذكرى گفته است: جایز و بلكه مستحب است در حال ركوع و سجود بر پیامبر و آلش صلوات فرستاده شود. 
* | ترجمه | 


م۷ 


کرات كت ےت الل و التھ تھی فان امن ئی بعفتی اول حح نی و فی الکو 3 
قوب و من لا بحسن الب یوځ لب فازکغ کوځ اشع له هم وجل عل تخت م طايه عيض يوار 
لش اي عو لیر وم لاکن حكن أن کی کا در إلى رف کعه 

هو اس رف و قال آو ربق الْمَخْلِصُونَ و قطع بنا و اتف زکوعکک با" شیواء طه رک و انحط عَنْ میک فى الْقيام بخ بخدعته الا 


مط باخ الریعب ال الكادق عليه السلام: ا يك عو له كوعاً علی الْحَقِيفَهِ ارب الله پثور بَهَائِهِ و ال فى ظِلَالٍ کتریانه و 
2 


وه 2 بلقب ین وتارس | ١‏ "۷۳۶۷71۶" تعالی یرف عِبَادَۂ بقذر توا مهم له و ديهم الی أصُولِ 


#*[تر جمه آمصباح الشریعه: امام صادق عليه السلام فرمود: هیچ بنده ای رکوع حقیقی برای خدا نکد مگ اینکه خداوند با ٹور 
اش او را آراسته کند و در سایه کتربائیشن سکتی دهد.و لباس بزر كانكن زا بر او پپوشاند. ركوع در مرتبه اول و سجده دوم 
است. هر كس رکوع را به معنای حقیقی به جا آورد شایسته دومی - سجده - می شود. در رکوع ادب است و سجده قرب به 
خداست» هر کس ادبش نیکو نباشد شايسته قرب خدا نیست. چونان کسانی که قلباً خاشع اویند و در تحت سلطنت او متذلل و 
ترسانند و اعضا و جوارح خود را چون راکعانی که از بيم و اندوه از دست دادن بهره رکوع کنند گان حقیقی فرو می آورند 


رکوع کن. 


روایت شده است که ربیع ابن خیثم در یک رکوع شب را به صبح می‌رسانید و چون صبح می‌شد نفس عمیقی با اندوه می 
کشید و می گفت: آه که مخلصان پیش افتادند و راه بر ما بسته شده است. 


I سڈی‎ 


رهبری می فرماید - . مصباح الشریعه: ۱۲ - . 

]تر جمہ] 

۸ 

رال لا من کتاب الادر لبط عن ان بکتر عَنْ حفر 
ص: ۱۰۸ 


۰۱-۱ ثواب الأعمال ص ۳۲. 


۲- ۲. مصباح الشریعه ص ۱۲. 


بن حُمْرَادَ و الْعَمَن بن زياد قَالا: کے سز یع ٹر و ہج 
لَه فى کل ركع سبحا ربی الْعَظِيم تاثا و ََاثِینَ مره وَقَالَ أَحَدَّهُمَا فی عدیثه و بیو فی الكو و الشُجُودِ معا و 5 

قال ابن إدريس و معنی ذلك و اللہ أعلم أنه كان یعلم أن القوم کانوا یحبون أن يطول بهم فى الصلاه ففعل لانه ینبغی للامام إذا 
صلی بقوم أن یخفف بهم (۱). 


* | ترجمه ]السراثر: حمزه ابن حمران و حسن ابن زياد گفته اند: دیدیم امام صادق عليه السلام با گروهی نماز عصر می خواند. 
شمردیم حضرت در هر ركعت نماز سی و سه مرتبه «سجان الله ربی العظیم» می گفتند . 


یکی از آن دو در حدیثش گفته است» حضرت به عبارت قبلی؛ و بحمده» را در ذ کر رکوع و سجود اضافه می کرد. 


ایخ ادریس گفته است: معنای حدیث این است که حضرت می‌دانستند کسانی که پشت سر اویند دوست دارند حضرت نماز 
را طولا-نى بخواند بنابراین حضرت طولانی خوانده‌اند و گرنه امام جماعت بهتر است که نماز جماعت را کوتاه بخواند. -. 
السراثر: ۴۶۵ - 


۷| تر جمه | 


بیان 


قال فى الذ کری ظاهر الشیخ و ابن الجنید و کثیر أن السبع نهایه الکمال فى التسبیح و فى روايه هشام إشاره إليه لکن روی حمزه 
بن حمران و الحسن بن زياد و ذکر هذه الروایه ثم قال و روی آبان بن تغلب (۲) 


أنه عد على الصادق عليه السلام فى الر کوع و السجود ستین تسبیحه قال فى المعتبر الوجه استحباب ما لا بحصل معه السأم الا أن 
یکون !ماما و هو حسن و لو علم من المأمومين حب الاطاله استحب له أيضا التکرار. 

## ترجمه ]در کتاب الذ کری گفته است: ظاهر - عبارت - شيخ طوسی و ابن جنید و بسیاری از علما این است که هفت مرتبه 
خواندن» كمال تسبیح است و در روایت هشام به این امر اشاره شده است. اما حمزه ابن حمران و حسن ابن زياد روایت کرده.. 


اند... سپس اين روایت را ذکر کرده و گفته است: ابان ابن تغلب روایت کرده است که خودش شمرده که مجموع ذکر رکوع 


و سجود امام شصت تا بوده است - . التهذیب ۱ ۲۲۱ -. 


در کتاب المعتبر گفته است: گفتن تسبیح تا جایی مستحب است که سبب دل آزردگی نشود مگر اينكه امام باشد - که کوتاه 
بخواند بهتر است - و این نظر نیکوست و اگر امام بداند مامومین دوست دارند طولانی بخواند. باز اشکال ندارد که تکرار 
کند. 


۷| تر جمه | 


4 ۱ ۹ 


مر مرح کے 


َي اله عليه السلاء: رت اا دح سو مھت 


ایح تا اه له و امد لله و له آکبز ال نعم کل دا كر الله . 


٭ | تر جمه |السرائر: هشام روایت کرده است: امام صادق عليه السلام فرمود: هیچ کلمه‌ای خفیف تر بر زبان و بلیغ‌تر از «سبحان 
الله» نيست. گفتم می توانم در ركوع و سجود به جاى تسبیح: لا اله الا الله و الحمدلّه و الله اكبر بگویم؟ فرمود: بله» چرا که 
همگی آنها ذ کر خدابقد-, السراثر: ۴۷۵ - 


يدل على الاکتفاء بمطلق الذ کر فى الر کوع و لا خلاف بين الأصحاب فى وجوب الذ کر فيه و اختلفوا فی موضعین. 


الأول أنه هل یکفی مطلق الذ کر أم يتعين فيه التسبیح و الثانی هو المشهور بل نقل جماعه عليه الاجماع و الأول مذهب الشیخ 
فى المبسوط و الجمل و كثير من المتأخرين و هو أقوى لهذا الخبر و غيره من الأخبار الصحیحه و الحسنه. 


ص: ۱۰۹ 


.۴۶۵ السرائر ص‎ .١ -١ 


۷ال رض ۴۷۵ 


الثانى القائلون بالتسبیح اختلفوا على أقوال الأول جواز التسبیح مطلقا ذهب إليه السید فی الانتصار الثانی وجوب تسبیحه واحده 
کبری و هی سبحان ربی العظیم و بحمده ذهب إليه الشیخ فی النهایه الثالث التخيير بين واحده کبری و ثلاث صغریات و هی 
سبحان الله و هو ظاهر الصدوق و الشیخ فی التهذیب الرابع وجوب ثلاث على المختار و واحده على المضطر و هو منسوب إلى 
أبى الصلاح الخامس نسب فى التذ کره القول بوجوب ثلاث تسبیحات کبریات إلى بعض علمائنا و على القول بوجوب التسبیح 
لعل الأول آقوی و الأخیر أحوط و بالعمل أحرى و الظهر على التقادیر استحباب و بحمده لخلو کثیر من الروایات عنه و إن 
اشتملت الصحاح علیه. 


| ترجمه این حدیت دلالت می کند که مطلق ذکر در رکوع کافی است. وجوب ذکر بین علما اختلافی نیست ولی اختلاف 


در دو مورد است: 


اول: آيا مطلق ذكر کافی است يا بايد فقط تسبیح خوانده شود؟ نظر دوم نظر مشهور فقهاست و حتی گروهی از علما بر این 
مطلب اجماع نقل کرده اند. نظر اول نظر شيخ طوسی در کتاب المبسوط و کتاب الجمل و بسیاری از متاخرین است که به 


خاطر این روایت و روایات صحیح و حسن دیگر قویتر است . 
دوم: کسانی که قائلند بايد تسبیح گفته شود بر چند نظرند: 
اول: جایز است مطلق تسبیح گفته شود. نظر سید مرتضی در الانتصار همین است . 


دوم: گفتن یک تسبیح کبری واجب است و آن عبارت است از «سبحان ربی العظیم و بحمده» که نظر شيخ در کتاب النهایه 


سوم: بین گفتن یک تسبیح کبری و بين سه مرتبه تسبیح صغری - سبحان الله - تخییر وجود دارد. اين نظر صدوق و شيخ 


چهارم: گفتن سه تسبیح در حالت عادی و یک مرتبه در حالت اضطرار واجب است. اين نظر به ابوصلاح منسوب است. 
پنجم: در کتاب التذ کره به برخی علمای ما نسبت داده شده كه سه مرتبه تسبیح کبری واجب است. 

اگر قائل به وجوب تسبیح شویم» شاید نظر اولی قوی تر باشد و آخری موافق احتیاط و شایسته عمل است . 

بهترین اين فرض‌ها آن است که گفتن «و بحمده» مستحب است» زیرا در اکثر روایات نيامده» هر چند در صحاح آمده است. 
**| تر جمه | 

۲۰ 


قلاخ السَائّل»: یَقُولَ فی رُكوعه ما ژوی عن الباقر عليه السلام الم لک رکفت و لک حشغت و بک مت و لك أَشِلَمثُ و 


علیک تو کلت و نت رَبّى حش لک سَمعی و يَصَرى و مُخی و عصبی و عظامی و ما أقلّه دما لله رَبّ الْعَالمِينَ (۱). 


و ناشیا ی أبى جففر ِن تبیہ یکا ره فی کناب رهد ملاتا لب آبی طالب عليه السلام ء عن الْخمین بن سَعِيدٍ عَنْ 
ما بن تج عن اَل ی صالح عن أبى الصاح عن أبى عبد اللہ عليه السلام :الق كع قبل عوقة على بط 
فى عرقه من طول قیامه-(۲) ادا ر ع امضلی رَأَسَهُ من لكوع قَالَ ت شیع الله لِمَنْ عمدة لعف له رب العالمین آغل الْكبرياءِ و 
الْعَظَمَهِ وَ الْجُودٍ و الْعِبرُوتِ (۳). 

| ترجمه ]فلاح السائل: روایت شده است امام باقر عليه السلام در رکوع می گفت: «بارالها برای تو رکوع نمودم و برای تو 
خاضع شدم و به تو ایمان آوردم و تسلیم تو شدم و بر تو توکل کردم و تو پرورد گارم هستی. كوش و چشم و مغز و اعصاب 


استخوان و همه آنچه ياهايم حمل می کند برای خداست که پرورد گار جھانیان است. - . فلاح السائل: ٣۲‏ - 


امام صادق عليه السلام فرمود: امام على عليه السلام به اندازه ای رکوع را طول می داد که عرقش جاری می شد و زیر پایش 
می ریخت - . فلاح السائل: -٣۲‏ 


وقتى نمازكزار سرش را از ركوع بردارد؛ بگوید: «خدا حمد کسی كه حمدش می كند را می شنود. حمد و سپاس مخصوص 
خداى جهانيان واهل كبريا و بزرگی و جود و جبروت است - . فلاح السائل: ۱۳۳ - .) 


* | ترجمه ] 


اقول 


نسخ الحديث و الدعاء فى دعاء الركوع مختلفه ففى الكافى و التهذيب (۴) فى صحيحه زراره عن الباقر عليه السلام : ثم اركع و 
قل اللهم لک ركعت و لكك أسلمت 


١٠١ ص:‎ 


.۱۳۲ فلاح السائل ص‎ .١ -١ 
.۱۰۹ فلاح السائل:‎ .۲ -7 
.۱۳۳ فلاح السائل:‎ ۳-۳ 


۴ ۴. الكافى ج “اص ۳۱۹. التهذيب ج ١‏ ص ۱۵۶. 


و بک آمنت و عليكك توکلت و آنت ربی خشع لكك سمعی و بصری و شعری و بشری و لحمی و دمی و مخی و عصبی و 
عظامی و ما آقلته قدمای غير مستنکف و لا مستکبر و لا مستحسر سبحان ربی العظیم و بحمده ثلاث مرات فی ترسل. 


و فی الفقیه (1) 


اللهم لک ركعت و خشعت و لكك أسلمت و بک آمنت و عليكك توکلت و آنت ربی خشع لكك وجهی و سمعی و بصری و 


شعری و بشری و لحمی و دمی و مخی و عصبی و عظامی و ما آقلت الارض منی لله رب العالمین. 


و ذکر الشهید ره فى الذ کری كما فى الکافی و فى النفلیه نحوا مما فى فلاح السائل. 


و قال الشهید الثانی قدس سره و معنی ما آقلته قدمای أى حملتاه و قامتا به و معناه جمیع جسمی و فی الاتیان به بعد قوله خشع 
لک سمعی و بصری إلخ تعمیم بعد التخصیص و قوله لله رب العالمین یمکن کونه خبر مبتدإ محذوف أى جمیع ذلك لله و إن 
كان قد ذکر أن بعضه لله فان بعضه و هو قوله و بک آمنت و علیک تو کلت لم يدل لفظه على کونه له و یمکن کونه بدلا من 


قوله لكك سمعی إلى آخره ابدال الظاهر من المضمر و التفت من الخطاب إلى الغیبه انتهی. 


##[تر جمه آحدیث و دعای در آن در نسخه ها با یکدیگر فرق دارند مثلا در کافی و تهذیب -. الکافی ۳: ۳۱۹ و التهذیب :١‏ 


۵۶ ديرق 


در صحيحه زراره از امام باقر عليه السلام آمده است: سپس رکوع کن و بگو «بارالها برای تو رکوع نمودم و برای تو خاضع 
شدم و به تو ایمان آوردم و تسلیم تو شدم و بر تو توکل کردم و تو پرورد گارم هستی. كوش و چشم و مغز و اعصاب استخوان 
و همه آنچه ياهايم حمل می کند» بدون سرکشی و خستگی - برای خداست - سبحان ربی العظیم و بحمده که سه مرتبه 
شمرده شمرده گفته می‌شود. در الفقیه - . الفقیه ۱: ۲۰۵ - 


این گونه است: «بارالها برای تو رکوع نمودم و برای تو خاضع شدم و به تو ایمان آوردم و تسلیم تو شدم و بر تو ت وکل کردم و 
تو پرورد گارم هستی. كوش و چشم و مغز و اعصاب استخوان و آنچه از من روی زمین است. برای خدای متعال پرورد گار 
جهانیان است.» 


شهید در کتاب الذ کری مثل کافی و در کتاب النفلیه مثل فلاح السائل روایت کرده است. 


تید انی فلس سره گفته است: معنای «ما اقلته قدمای» این است» آنچه پاهايم حمل می کند و با آن می ایستند و معنای آن 


بعنی تمام جسمم و اين عبارت بعد از کلمه (سمعی...) تا آخر جمله» عام بعد از خاص است. 


ال رب العالمین» ممکن است خبر برای مبتدای محذوف باشد و مبتدای آن (جمیع ذلک» باشد که مخصوص خداست. هر 


چند که گفته‌اند «بعض ذلك للها مبتدای محذوف این خبر است. لفظ بعضه در مثل «بكك آمنت و علیک تو کلت» نمی تواند بر 


التفات كرده است. پایان سخن 


* | ترجمه | 


وأقول 


يحتمل کون ما أقلته مبتدأ و لله خبره و الاستنکاف الأنفه من العباده و الاستكبار طلب الكبر من غير استحقاق و الاستحسار بالحاء 
و السين المهملتين التعب أى لا أجد من الركوع تعبا و لا كلالا ولا مشقه بل أجد لذه و راحه و أما الدعاء بعد التسبيح كما 
ذكره فهو مأخوذ من مصباح الشيخ و لم أر به روايه و فی صحيحه زراره ثم قل سمع الله لمن حمده و أنت منتصب قائم الْحَمْدٌ 
له رَبٌ الْعَالَمِينَ هل الجبروت و الكبرياء و العظمه لله رب العالمين و فى بعض الكتب بعد قوله و العظمه لح له رَبّ 
الْعَالّمِينَ و فى نهايه الشيخ بعد التسميع و التحميد أهل الجود و الجبروت و الکبرباء و العظمه و فى النفليه و لح له رب 
العالّمينَ أهل الكبرياء و الجود و العظمه لله 


E 


۱-۱ الفقيه ج ١‏ ص ۲۰۵. 


رب العالمین و قال الشهید الثانی رحمه الله هکذا وجدته بخط المصنف ره با ثبات الألف فی الله آخرا و فى بعض نسخ الرساله 
بخط غيره لله بغیر آلف و هو الموافق لروایه زراره عن الباقر عليه السلام بروایه التهذیب و خط الشیخ آبی جعفر رحمه اللہ ثم على 
ما هنا یمکن کون آهل الکبریاء مبتدأ و الله خبره و یمکن کون آهل صفه ثانيه لله و الله رب العالمین مستأنفا !ما مبتداً و خبر أو 
خبر مبتدإ محذوف تقدیره ذلك أو هو و نحو ذلك و على حذف الألف یمکن کون لله رب العالمین تأكيدا لما سبق و یکون 
الجود و العظمه معطوفین على الکبریاء مجرورین و کونه خبرا للجود و العظمه معطوفه عليه و کونه خبرا للعظمه فتکون مرفوعه و 
الجود مجرورا على ما سبق و فى الذ کری اقتصر على قوله رب العالمین و هو آوضح و اتفق کثیر على أن صدر الروایه الحمد لله 
رب العالمین أهل الجبروت و الکبریاء و العظمه خلاف ما ذ کر فی الرساله انتهی. 


ثم اعلم أن ظاهر الأصحاب عموم استحباب التسمیع للامام و المأموم و المنفرد و بهذا التعمیم صرح المحقق و العلامه قدس الله 
روحهما فی المعتبر و المنتهی و أسنداه إلى علمائنا و هو الظاهر من أكثر الأخبار. 

و قال بعض آفاضل المتأخرین و لو قیل باستحباب التحمید خاصه للمأموم كان حسنا ما رَوَاهُ الکلینق فى الم 
نن دَاج قال: سَأَلْتٌ آبا عدد الله عليه السلام قُلْتّ ما ول الوّجَلُ حَلْفَ الامام إذَا قَالَ سم الله ِمَنْ حَجدَۂ 


رَبّ العالمیق و يَخفْض مِنّ الصَّوْتِ. 


ول فد 


66:۱ ^ 


انتهی و لا یخفی ضعف دلالته على التخصیص و لا يتأتى تخصیص الأخبار الکثیره به. 


و رَوَى الم عَنْ أبى هُرَيْرَة عن اي صلی الله عليه و آله أله قَالَ: ذا تال الْإِمَامُ سیم ال لمن مه فَقُوُوا 1 را لكك 
الحمد(۲). 


و قال آبو حنیفه و مالک لا يزيد اللامام على سمع الله لمن حمده و لا المأموم على ربنا لک الحمد فیمکن حمل الخبر 
ص: ۱۱۲ 


۱-1. الکافی ج ۳ ص ۳۲۰. 


۲- ۲. رواه فى مشکاہ المصابیح ص ۸۲ و قال: متفق عليه» و زاد بعده: فانه من وافق قوله قول الملائکه غفر له ما تقدم من ذنبه. 


على التقیه أيضا. 


و قال فى الذكرى نقل فى المعتبر عن الخلاف أن الامام و المأموم يقولان لد له رَبَ الْعالَمِينَ أهل الكبرياء و العظمه ثم قال 
و هو مذهب علمائنا و أنكر فى المعتبر ربنا و لكك الحمد و ذكر أن المروى ما ذكره الشيخ قال فى المبسوط و إن قال ربنا و لكك 
الحمد لم تفسد صلاته و روايتنا لا واو فيها. 


و العامه مختلفون فى ثبوتها و سقوطها فمنهم من أسقطها لأنها زياده لا معنى لها و هو منسوب إلى الشافعى و الأكثر على ثبوتها 
فمنهم من زعم أنها واو العطف و المعطوف هنا مقدر و الواو يدل عليه و تقديره ربنا حمدناكك و لكك الحمد فيكون ذلكك أبلغ 
فى الحمد و زعم بعضهم أن الواو قد تكون مقحمه فى كلام العرب و هذه منها لورود اللفظين فى الأخبار الصحاح عندهم. 


قال ابن أبى عقيل و روى اللهم لكك الحمد مل ء السماوات و مل ء الأرض و مل ء ما شئت من شی ء بعد(۱) 


و الذى أنكره فى المعتبر تدفعه قضيه الأصل و الخبر حجه عليه و طريقه صحيح و إليه ذهب صاحب الفاخر و اختاره ابن الجنيد 
و لم يقيده بالمأموم. 


و استحب فى الذكر هنا بالله أقوم و أقعد و ذهب ابن أبى عقيل فى ظاهر كلامه و ابن إدريس و صرح به أبو الصلاح و ابن زهره 
إلى أنه يقول سمع الله لمن حمده فى حال ارتفاعه و باقى الأذكار بعد انتصابه و هو مردود بالأخبار المصرحه بأن الجميع بعد 
انتصابه و هو قول الأكثر انتهى. 


**[ترجمه ]اما اقلته» مبتدا و الله خبرش است. الاستنكاف امتناع از عبادت است. الاستکبار خواستن بزرگی بدون اينكه 
مستحق آن باشى. استحسار كه سين و حاى آن بدون نقطه است به معنای خستگی و درماندكى است يعنى از ركوع خسته 
نشوم و سختى و مشقت بر من نیاورد» بلكه آن را با لذت و راحتى به جاى آورم. دعاى بعد از تسميع [گفتن سمع الله لمن 
حمده] را همان گونه كه گفته است؛ از مصباح الشريعه شيخ نقل كرده است و روايت دیگری در اين باره نيست و در صحيحه 
زراره دعا اين گونه آمده است: «سپس بگو؛ سمع الله لمن حمده» و تو بر پای خواسته و قائم هستی و سياس مخصوص توست 
که اهل جبروت و کبریا و عظمت و بزرگی برای خداست» و در برخی نسخه ها بعد از «العظمه» «الحمد لله رب العالمین» 


آمده است. 


در نهايه شيخ بعد از تسميع و تحميد آمده است: اهل الجود و الجبروت و اهل الكبريا و العظمه. در النفليه آمده است: و الحمد 
لله رب العالمين و اهل الجود و العظمه لله رب العالمين. 


شهيد ثانى گفته است: اين گونه در خط مصنف (ره) آمده است و لفظ جلاله الله در آخر حديث «الف» دارد. در برخى نسخه 
هاى رساله كه به خط خود مصنف نيست لفظ جلاله بدون الف - لله - آمده است و آن موافق روايتى از زراره است كه از امام 
باقر عليه السلام نقل كرده است. در التهذيب و به خط شيخ ابوجعفر رحمه الله آمده است» و در اين صورت كه لفظ جلاله 
الف داشته باشد» ممکن است اهل الكبرياء مبتدا و الله خبر آن باشد و نيز ممكن است اهل» صفت دوم الله باشد و الله رب 


العالمين جمله مستأنفه باشد كه يا خودش مبتدا و خبر است يا مبتدا برای خبر محذوف می‌باشد که تقديرش ذلكك يا هو يا مثل 


اين موارد است و اگر الف را محذوف بدانیم ممکن است لله رب العالمین تا کید جملات سابق باشد و الجود و العظمه معطوف 
بر الكبرياء» و هر دو مجرور باشند و لله رب العالمین خبر الجود و العظمه باشند که بر آن - الکبریاء - عطف شده اند و یا لله 
رب العالمین خبر برای العظمه باشد که در این صورت مرفوع خواهد بود و الجود طبق آنچه گفتیم - عطف شدن بر الکبریاء - 


مجرور خواهد بود. 


در الذ کری تا رب العالمین آمده و این واضح‌تر است. در اين نکته بسیاری اتفاق نظر دارند که صدر روایت «الحمد لله رب 
العالمین اهل الجود و الجبروت و اهل الکبریاء و العظمه» خلاف چیزی است که در رساله ذ کر کرده است. 


به نظر علما «سمع الله لمن حمده» برای امام و ماموم و نیز در حالت فرادی مستحب است و با این عمومیت. محقق و علامه در 
کتاب المتعبر و کتاب المنتهی بدان تصریح کرده‌اند. این نظر را به علما نسبت داده‌اند که ظاهر اکثر روایات هم اين نکته را 
تا یکره کن 


برخی فاضلین متأخر گفته‌اند: اگر گفته شود فقط بر امام مستحب است بهتر است. دلیل این نظر» روایتی حسن است که کلینی 
-. الکافی ۳: ۳۲۰ - 


در کافی نقل کرده است. جمیل ابن دراج گفته است از امام صادق عليه السلام پرسیدم: فرد يشت سر امام جماعت» وقتی او 
می كويد سمع الله لمن حمده جه بايد بگوید؟ حضرت فرمود: آهسته می گوید: الحمدلل رب العالمین و صدايش را پایین 


عامه از ابوهريره و او از حضرت پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم روایت کرده است که فرمود: وقتی امام سمع الله لمن حمده 
بگوید» شما بگویید: اللهم ربنا لكك الحمد - . مشکاه المصابیح: ۸۲ -. ابوحنیفه و مالک گفته اند: امام نباید چیزی بیش از 


سمع الله لمن حمده و ماموم نباید چیزی بيشتر از ربنا لک الحمد بگوید. البته می توان اين خبر را بر تقیه هم حمل کرد. 


در کتاب الذ کری گفته است: در کتاب المعتبر از کتاب الخلاف نقل شده است که امام و ماموم هر دو می گویند «الحمد له 
رب العالمین اهل الکبریاء و العظمه» . 


سپس گفته است اين نظر همه علمای ما است. در کتاب المعتبر گفتن «ربنا و لكك الحمد» جایز دانسته نشده است و گفته 
است. روایت همان است که شيخ در کتاب المبسوط گفته است: و اگر بگوید ربنا و لک الحمد نمازش باطل نیست و در 


روایت ما «واو» یست. 


علمای عامه در اينكه روایت «واو» دارد يا نه اختلاف دارند. به نظر شافعی روایت «واو» ندارد چرا که اضافه شده است و معنا 
ندارد. نظر اکثرشان این است که روایت «واو) دارد. در ميان این گروه باز اختلاف است. به نظر برخی این «واو» عطف است و 
معطوف در تقدیر گرفته شده است و تقدیرش اين است «ربنا حمدنا لكك و لكك الحمد» تا بدين وسیله در حمد مبالغه و زياده.. 
روی شود. به نظر برخی دیگره در کلام عرب گاهی «واوا مقحمه - بی آنکه نقشی داشته باشد - می آید که اين روایت هم از 


جمله آنهاست. چرا که در روایت‌های صحیح آنان به هر دو صورت آمده است. 


ابن ابی عقيل گفته است: روایت اين گونه است: «اللهم لك الحمد ملء السموات و ملء الارض و ملء ما شثت من شی ء بعد» 
و کسی که در کتاب المعتبر این را انکار کرده» در واقع اصل قضيه را انکار نموده است» در حالی كه روایت دلیل اين نظر 
است و سند آن صحیح است و صاحب الفاخر و ابن جنید هم اين نظر را دارند و به ماموم مقید نکرده‌اند . 

گفتن ذکر «بالّه اقوم و اقعد» در اینجا مستحب است که ظاهر کلام ابن ابی عقيل و ابن ادریس - و ابوالصلاح و ابن زهره نيز به 
این تصریح کرده اند - آن جا که وی می گوید: در حال بلند شدن «سمع اللہ لمن حمده» گفته شود و بقیه اذ کار را بعد از بلند 
شدن بگوید. به دلیل روایات» این نظر رد شده است. چرا که اخبار صراحت دارد که بايد همه اذ کار را بعد از بلند شدن 


بگوید و این نظر بیشتر فقهاست. پایان سخن 

٭٭[ترجمہ] 

آقول 

إنما عدل المحقق قدس سره و غيره عن ربنا لكك الحمد لاشتهاره بين العامه و ذلك مما يحدث الريب فيه و کذا عدلوا عما رواه 
ابن أبى عقيل لذلک 

ص: ۱۱۳ 

.١ -١‏ أخرجه فی مشكاه المصابيح ص ۸۲ عن صحيح مسلم بإسناده عن أبى سعيد الخدری قال: كان رسول الله صلی الله عليه 


و آله اذا رفع رأسه من الركوع قال: له ربّنا لک الحمد مل ء السماوات و مل ء الأرض و مل ء ما شئت من شی ء بعد أهل 
الثناء و المجدء أحق ما قال العبد و کلنا لكك عبد. الله لا مانع لما أعطيت و لا معطى لما منعتء و لا ينفع ذا الجد منک الجد». 


و لعله اختاره لأنهم رووه عن على عليه السلام بروایه عبد الله بن آبی رافع أو وصل إليه خبر آخر. 


*##[ تر جمه آمحقق و دیگران به اين دلیل از گفتن «ربنا لک الحمد» عدول کرده‌اند که اين نظر در بين عامه مشهور است و 
همین دلیل است که در آن شک ایجاد می کمند و نیز به همین دلیل از نظر ابن ابی عقيل عدول کرده اند. شاید ابن ابی عقيل 
به اين دلیل اين نظر را انتخاب کرده است که عامه روایت را از امام على عليه السلام به روایت عبدالله ابن ابی رافع نقل کرده.. 


اف با اتک ووایت دیڈگی به دست او روسل اشک 
۷| تر جمه | 
فائده 


اعلم أن المشهور بین الأصحاب أن استحباب رفع اليدين إنما هو فى حال التکبیر و أنه ليس فى حال الرفع من الركوع تکبیر و لا 
رفع يد حتی أن المحقق فى المعتبر قال وفع الیدین بالتکبیر مستحب فی کل رفع و وضع الا فى الرفع من الركوع فانه بقول سمع 
الله لمن حمده من غير تکبیر و لا رفع يد و هو مذهب علمائنا. 


ثم قال بعد فاصله و قد روی فی بعض آخبارنا استحباب رفع الیدین عند الرفع من الركوع أيضا 
رَوَى دک مُعَاوِيةُ بن وَفب (۱) 


قال: ریت أا عو الله عليه السلام یم َيه إا ركع و إِذَا رف رَأْسَهُ مِنَ ال کوع و إِذَا سد و اذا رف رَأْسَهُ مِنَ المُجُودِ و اذا 


آرا5 الشّجُودَ لاه 


و رَوّی این مُشکان (۲) 


ماہ 


عَنْ أبى عَوْدِ الله عليه السلام قال: یرف يديه كلما أَهْوَى إلى الو کوع و الشُجُودِ و كلما رَفع رَأْسَهُ مِنْ رُکوع و مُجُود و قال هی 
لبود 


و قال فى الذ کری بعد نقل الروایتین و ظاهرهما مقارنه الرفع للرفع و عدم تقیبد الرفع بالتکبیر فلو ترک التکبیر فظاهرهما 
استحباب الرفع و الحدیثان آوردهما فى التهذیب و لم نکر منهما شیثا و هما یتضمنان رفع اليدين عند رفع الرأس من ال رکوع و 
لم أقف على قائل باستحبابه الا-ابنی بابویه و صاحب الفاخر و نفاه ابن أبى عقيل و الفاضل و هو ظاهر ابن الجنید و الأقرب 
استحبابه لصحه سند الحدیئین و أصاله الجواز و عموم أن الرفع زینه الصلاه و استکانه من المصلی و حینثذ یبتدی بالرفع عند 


ابتداء رفع الرأس و ینتهی بانتهائه و عليه جماعه من العامه انتهی. 
**| ترجمه |به نظر مشهور علماى شيعه بالابردن دست فقط هنكام گفتن تکبیر مستحب است و در حال بلند شدن از ر کوع 


نبايد تكبير گفت و نه دست را بلند كرد. حتى محقق در كتاب المعتبر گفته است: گفتن تكبير در هر جاى نماز که بر می خیزد 
يا بلند می شود مستحب استء مگر در حال بلند شدن از ركوع. بنابراين هنكام بلند شدن از ركوع «سمع الله لمن حمده» بدون 


بلند كردن دست گفته می شود و اين نظر علمای ماست. 


سپس بعد از قدری فاصله گفته است: البته در برخی از اخبارمان بلند كردن دست هنكام ركوع نیز مستحب شمرده شده است. 
این روایت را معاویه ابن وهب - . التهذيب :١‏ ۵۵ - روایت کرده است که گفته است: امام صادق عليه السلام را ديدم که 
هنگامی كه ركوع می کرد و هنگامی كه سرش را از ركوع بر می‌داشت و هنگامی كه سجده می کرد و وقتى سرش را از 
سجده بر می‌داشت و هنگامی كه می‌خواست به سجده دوم برود» تكبير می گفت. ابن مسكان از امام صادق عليه السلام روايت 


-. التهذيب ۱: ۱۵۵ - 


كرده است كه حضرت دستانش را وقتى كه می خواست به ركوع يا سجده برود؛ بلند می کرد و نيز هر موقع سرش را از ركوع 


و سجده بر می داشت دستش را بلند می کرد و می فرمود: ابع همان بند گی خداست. 


در کتاب الذ کری بعد از نقل اين دو روایت گفته است: ظاهر این دو روایت این است که بلند كردن دست بايد همزمان با بلند 
كردن سر باشد و بلند كردن دست مقيد به تکبیر گفتن نشده است و اگر هم تکبیر گفته نشود مستحب است دست بالا برده 
شود. اين دو حديث در التهذیب هم نقل شده است و چیزی را از این حدیث انکار نکرده در حالی که در این احادیث آمده 
هنكام بلند كردن سر از رکوع بايد دستها هم بلند شود. کسی جز ابن بابویه و صاحب الفاخر نظر به استحباب بلند كردن 
دست هنكام بلند كردن سر نداده است. ابن ابی عقيل و فاضل استحباب اين امر را انکار کرده‌اند که ظاهر نظر ابن جنید هم 
چنین است. نظر درست‌تر مستحب بودن اين کار است. چرا كه سند روایت صحیح است و اصل بر جواز است و عموم - اين 
قاعده که - بالا بردن دست در همه جاء زینت نماز و خضوعی از نماز گزار می باشد. این نظر را تأييد می کند و در این صورت 
- که به استحباب اين کار قائل شدیم - دستش را هنكام بلند كردن سر بالا می‌برد و با پایین آوردن سس دستش را هم پایین 


می آورد. نظر گروهی از علمای عامه هم جنين است. پایان سخن 

| ترجمه ] 

آقول 

ميل أكثر العامه إلى استحباب الرفع صار سببا لرفع الاستحباب عند أكثرنا. 
ص: ۱۱۴ 


-١‏ ۱. التهذیب ج ١‏ ص ۱۵۵ و الأول عن معاویه بن عقار لا معاويه بن وهب. 


۲- ۲. التهذيب ج ١‏ ص ۱۵۵ و الأول عن معاویه بن عقار لا معاويه بن وهب. 


و قال فى الذ کری یستحب للامام رفع صوته بالذ کر فى ال رکوع و الرفع و آما المآموم فیسر و آما المنفرد فمخیر إلا التسمیع فانه 
جهر لصحیحه زراره. 


** | ترجمه آچون نظر علمای عامه مستحب بودن این کار است» سبب شده علمای ما به استحباب این کار نظر ندهند. 


در کتاب الذ کری گفته است: مستحب است امام صدایش را در رکوع بلند کند و دستانش را بالا برد ولی بر ماموم در این 
زمينه سهل گرفته شده است. اما کسی که فرادی می‌خواند مخير است و فقط بايد «سمع الله لمن حمده» بگوید و طہ طبق روایت 


زراره» بايد اين ذکر را جهری بگوید. 


م 2 
و م2 2 7 ا ئن ° و 2 ۔ و لد 
قا e‏ 


ام اشامن بغر بن محمد عليه السلام :إا رکفت فصع کیک على تیک و ابشط هرک و غ راک 
ہج به و فال كان وشول اله صلی الله عليه و آله ذا ركع لوب عَلَى طهر ومَاءٌ لاس یمه و قا 1 
فی ال کوع و غراف آصابیک ون ال كتين (0. 


1 


ور 
ره 


وَعَنْهُ عليه السلام أنه قا :و فل فى الو کوع سبحا یی یمتا مراب (0. 

و ما روا یکا ال فی الكو عَنْ حفر ِن مح علیهما السلام: ال لک رکفت و لک شعت و بک آمَنْبٌ و عَلیک 
و کت و نت زی نع لكك سي عى و بص ری و شغری و بش ری و لخبی و دی و خی و عضبی و جظایی ز ما أقَلتٌ قدمای 
عو تكن و ا مشتکبر و لا نتخیر عَنْ باتک ولو لک و ال ایک سياد ی العظیم و بشده لا ات 
)۳ 


ر هو 


وَعَثهُ عليه السلام أنه قال: و إِذَا رذ فک امک من الوكوع قَقلْ م سمع الله لخ تاد 8 ول رفا لک اا 


۶ 


و ری ایشا و عن باه الاين عليهم اسلا : فى الْقَولٍ بَعْدَ ال کوع وُجُومهاً كثيرة ة مھا أن تَقُولَ ریا لَك الْحَمْدٌ المد لله 


7 
3 


ب المالمین أل الج روت و الکٹرة ہے حر وت 


وب من کو يه فَهَذَا و ما هو فى مَعْنَاهُ يقو صلی لتفسه و يُجَزِئٌ فى ص اء الْجَمَاعَهِ أن يَقُولَ جع الله لِمَنْ مده 
يجھر بها و كول فى لئے وا لكه ا تو 


٭| ت رجمه ]دعائم الاسلام: امام صادق عليه السلام فرمود: هر وقت ر کوع می کنی کف دستانت را بر زانوهایت بگذار و پشت 
سرت را صاف نگه دار و سرت نه پایین ٹر از يشت و نه بالاتر از آن باشد. و فرمود: وقتی حضرت رسول صلی اللہ عليه و آله 
رکوع می کردندہ اگر آب را بر پشتشان گذاشته می‌شد آب ابت می‌ماند. و فرمود: انگشتانت را بر زانوهایت در حال ركوع 
باز كن و اطراف انگشتانت را بر کاسه زانو برسان - . دعائم الاسلام ۱: ۱۶۲ -. 


از امام صادق عليه السلام روايت است که فرمود: در ركوع سه مرتبه بگو: «سبحان ربی العظيم و بحمده - . دعائم الاسلام 3 
۳ -). 


از جمله آنچه از ما از طریق خودمان از امام صادق عليه السلام در باره ذكر رکوع روايت کرده‌ايم این است که ايشان در 
حالت رکوع این ذکر را می گفتند: «بارالها برای تو رکوع نمودم و برای تو خاضع شدم و به تو ایمان آوردم و تسليم تو شدم و 
بر تو ت وکل کردم و تو پرورد گارم هستی. كوش و چشم و مو يوست و گوشت و خون و مغز و اعصاب و استخوان و - همه - 
آنچه با پاھایم حمل می کنم» بدون امتناع و سرکشی و خستگی از عبادتهايت و با خشوع و تذلل» برای طاعت تو خاشعند. منزه 


است پرورد گار بز رگم» همراه با ستايش او (که این جمله اخير را سه مرتبه می گوید).۱ 


امام صادق عليه السلام فرمود: وقتى سرت را از رکوع بلند كردى بگو: «سمع الله لمن حمدہ؛ سپس می گویی::ربنا لک الحمد 
-. دعائم الاسلام ۱ ۱۶۳ - ». 


روایت های متعددی از امام صادق عليه السلام و نیز معصومین روایت کرده‌ايم که آنها بعداز رکوع ذکرهای متعددی می 
گفتند از جمله «بارالهاء سياس مخصوص توست که پرور د گار عالمیان و اهل جود و جبروت و عظمت و جلال و قدرتی. 
يرود كارا گناهانم را بیامرز و بر من رحم نما و ضعفم را - با رحمتت - جبران کن و درجه ام را بالا بر چرا که من به آنچه که 
از خبر بر من فرو می‌فرستی نیازمندم.» و نیز این ذکر و ذکری که در معنای این ذكر است را کسی می كويد که فرادی نماز 
ا 

در نماز جماعت کافی است كه «سمع الله لمن حمده» گفته شود كه با حالت جهری بگوید و در باطن بگوید «ربنا لک الحمد» 
و سپس تکبیر گفته و بعد سجده کند. 


* | تر جمه | 

«¥» 

المُرائژ نقلا من کتاب النوّادر لِمُحَمّدِ بن علی بن مَحْبُوب عن مُحَمَّدِ 
ص: ۱۱۵ 


۱- ۱. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۰۲ ۔. 
۲- ۲. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۶۳ 
۳۳ دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۳ 
۴۴ دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۳ء 
۵- ۵. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۱۶۳. 


بن أبى الصّهْبَانِ عَنْ عبد الر* من بن أبى نَجْرَانَ ٤2‏ عَمَنْ د کر ہے أبى ار عَنْ أبى عبد اله عليه السلام فَالَ: یک ین 
الول فى او گوع و دق یکات و دو مت وأ 7 و لا كرافة أذ بقل شخ شب فخ تا 


تررجمه ]السراثر: امام صادق عليه السلام فرمود: اگر در ركوع و سجود سه مرتبه تسبیح بگویی يا اگر به همان اندازه از 
-. السرائر: ۴۷۵ -. 

* | تر جمه | 

بیان 


ظاهره جواز الا کتفاء بثلاث تسبيحات صغريات أو قدرهن من سائر الأذكار و استحباب التأنی و ذم الاستعجال. 

**| ترجمه آظاهر روایت این است که سه تسبیح صغری با به همان اندازه از سایر اذ کار کافی است و شمرده خواندن مستحب 
شمرده شده و تند خواندن نکوهش شده است. 

* | تر جمه | 


«f» 


دای قال السَادق عليه السلام: سیخ فی زکوعک کا ول شخان رَبّى خیم و بعتریه تا Ey‏ 
را شربعان وی ای و بحئردہ أ اله عر و جل لما اَل علی یه بخ باشم ربک الْعَظِيم قال ای صلی الله عليه و آله 
الوا فی کوعکم لا رل تريح | اشع ریک الْأعلَى قال الوا فی س جود کم مان قُلْتَ شبعان الله شخان اله بان 
الہ راک و مشبيكة واه تُجزى للم و الْمريض و الْمُستفجلٍ (1). 


تر جمه ]الهدایه: امام صادق عليه السلام فرمود: در ركوعت سه مرتبه با این ذكر تسبیح بگو: «سبحان ربی العظیم و بحمده؛ و 
در سجده سه مرتبه «سبحان رپی الاعلی و بحمدہاء چرا که وقتی آيه «فسبح باسم ربكك العظیم» نازل شد» پیامبرصلی الله عليه و 
آله و سلم فرمود: این را در رکوعتان بخوانید و وقتی آيه اسبح اسم ربك الاعلی» نازل شد» حضرت فرمود: اين را در 
سجودتان بخوانید و اگر به جاى آن بگویی سبحان الله سبحان الله سبحان الله کافی است و کسی که عللی دارد مثل - فلج - و 
مریض و کسی که عجله دارد» اگر یک بار بگوید کافی است - . الهدایه: ۳۲ -. 


] ترجمه‎ | E 
«ff» 


لحاس تن ائن مخبوب عَنْ غُمر بن يزيد قال سمغث آبا عبد الّه عليه السلام یَفُولَ: إا خسن اون عَعَلهُ ضاعف الل عَمَلَهُ 


لكل خم كير بعمائه و لک قول الله تناو كك و تعالی و ال اعت ا بشاء(۳) ا را أغمالكم التی 2-2 لواب الله 
لاخ ان قال قال ذا میت خن وكوتوكك و مر جو کک و إا ضحت تق کل ما فيه فا یک و اذا 
۳ ما یرم علیک فی حبك و رک فَالَ و کل عمل تَعله قلیکن َقِيامِنَ الدّنّس (۴). 


2 


#*[تر جمه ]المحاسن: عمران ابن يزيد می گوید. شنیدم که امام صادق عليه السلام می‌فرمود: وقتی مومن عملی را نیک انجام 
فا دا هر حسته اش را هفتضد انی حساب فى کند چنان که حوره فرموده: فوالله تضاعف لن كارت بقره/ ۲۶۱ اه زو 
خداوند برای هر کس که بخواهد [آن را] چند برابر می کند.] بنابراین اعمالی که برای كسب ثواب خدا انجام می دھید را 
نیک انجام دهید. پرسیدم منظور از نیک انجام دادن عمل چیست؟ فرمود: وقتی نماز می خوانی رکوع و سجودت را نیک 
انجام ده و وقتی روزه می گیری از آنچه روزه را باطل می کند دوری گزینی و وقتی حج رفتی از آنچه در آن حرام است 
دوری کنی و به طور کلی هر عملی که انجام می دهی از آلودگی به دور باشد - . المحاسن - 


* | تر جمه | 
»¥0۵« 
العمل لمَحتّد بن علی بن ارام هیم: رل ایر امین عليه السلام قرا عى الكوع َال ماه آ مت بک و لو ضربت عُنُقَى و 


مَغتَى وله شیعان ی العظیم و بعنیم- کیان الله اق له عر و جل و رَبی حَالِقی و العظیم مُو الْعظِيم 


١١8 ص:‎ 


3-9 السا ۴۷۵ 
۲- ۲. الهدایه: ۳۲. 
۳ ۳. البقره: ۲۶۱. 


عدم المحاسن: ۲۵۴. 


فى تفه عير موف بالصّعْر و ع2 عظیم فی مُلکه و مٌرلطانہ و أغظم من أن يُوصَفٌ تعالی الله له یع تم الله لمن حمد؛ فَهُوَ أغظه 
الکلقات فلها وكهان ترجه فا أن عقت الله شيع سَمعه و له الا يذو لِمَنْ عم الله قول الهم اشمغ لِمَنْ عم کد. 


و قال الصّادِق عليه السلام: أقل ما يَجِبٌ من ان فى ار کوع و لوق ث تَسْبِيحَاتٍ لاب مها يکود فى تحمس ص لَوَاتِ 


راز لگ و خمشوق سے سے اهر یل و اون و فی العضر یی و لاو و فی اناري نفع و وق و فی تھرے 
و تاو و فی الجر تمَان عَشْرَة 


٭ | تر جمہ]العلل: از امیرالممنین عليه السلام سوال شد: معنای رکوع چیست؟ فرمود: به تو ایمان آوردم هر چند که گردنم زده 
شود. و معنای سبحان منزه دانستن خدای عزوجل است - از ش رک و. .. - ربى یعنی خالق و العظیم ب یعنی او واقعا بز رگ است و 
کر چک نیست و بز رگ در ملک و سلطنت و بزر گتر از آن است که وصف شود . 


این سخن «سمع الله لمن حمده» بزرگترین کلمه است که می تواند دو معنا داشته باشد: اول: وقتی خدا را حمد کنیم می‌شنود. 
دوم: برای کسی که خدا را سياس می كويد دعا می کند؛ یعنی خدایا حمد کسی را که تو را سياس می گوید بشنو. 


به صد و پنجاه تسبیح برسد. در نماز ظهر سی و شش مرتبه و در نماز عصر سی و شش مرتبه و در نماز مغرب بيست و هفت 


TET‏ 7 - تھے 
مرتبه و در نماز عشا سی و شش و در نماز صبح هجده بار گفته شود. 
* | تر جمه | 


«¥$» 


سے ام 52 


ای من کتاب اسب بوب عن الْححارث بن الأول عبر الم قَال: لت ك یی جفف عليه السلام یال 
فی الصّاء کیره ار أو طول لب فی ال حوع و الود تال الک ٹر الث فى ار کوع و شود فی العا أفضل ١‏ ما 
تمع لول الّهتعالی فاقوا ما تشر من وق ہو و یپوی چو ہی 
فصل کثرۂ القراءه أو کرة الدَّعَاءِ ال كيْرهُ لد اء أَفَل ا تا دم قْلِ اله يِه صلی الله عليه و آله هَل ما يَعبوًا بكم رَبّى لو 
لا دُعَاوكُمْ .٥(‏ 


| ترجمه السراثر: بريد عجلى گفته است از امام باقر عليه السلام يرسيدم: در نماز بهتر است سوره بلند خوانده شود يا ركوع و 
سجود طولا-نى باشد؟ حضرت فرمود : طول دادن ركوع و سجود افضل استء مگر آيه اقَافْرَؤُوا مَا یر مه وَأَقِيموا الصَّلَاةَ -. 
المزمل/ ۲۰ - (پس هر جه از [قرآن] میئرر شد تلاوت كنيد و نماز را برپا داريد.1 را نشنيده اى؟ بی تردید منظور از امر به 
بس ےر ای ےج رمال رو ی تا 
کرت دعا؟ فرمود: کرت دعاه مگر سکن خداوند متعال به پيامبر را نشنيده ای: ل ما یب بكو ر 31 بی لَولَا دُعَاوْكمْ - .الفرقان/ 
نو مشش محر ۳۱ ۳ RN‏ 


قوله عليه السلام إنما عنی لعله عليه السلام استدل بالمقابله فى الآ-يه و أنه لما ذكر الاکتفاء فی القراءه بما تیسر ثم آمر باقامه 
الصلاه و عمده آجزاء الصلاه ال ركوع و السجود فیفهم منها طول اللبث فیهما أو يقال يفهم من الاقامه الاعتدال و الاستواء فینبغی 
أن یکون الر کوع و السجود مثل القراءہ و الأول أظهر. 


**#[ تر جمه [شاید حضرت با قول«انما عنی» به در برابر قرار دادن این دو در آیه استدلال کرده» چرا که در آيه آمده» هر جه 
قرائت کردید کافی است» سپس به آقامه نماز امر فرموده است. عمده اجزای نماز رکوع و سجود هستند بنابراین از آبهء طولانی 
بودن رکوع و سجود را می‌توان برداشت کرد. يا گفته شود: از کلمه اقامه می توان اعتدال و استواء - صاف ایستادن - را 


| تر جمه | 
۲ 


الذكرىء قال رَوَى این بن سيد باشتاده إِلَى أبى بصیر عن الضَادق عليه السلام: أنه كان يَقَولَ بَعْدَ رفع رَأْسِهِ سمع الله لِمَنْ 


حَمِدَةٌ- الْحَمْدُ له زب 
ص: ۱۱۷ 


الال کڈ 


۲- ۲. السرائر: ۴۷۴ و الآيه فی الفرقان: ۷۷. 
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الْعالمِينَ بل الله و فوته أقُومُ و أَفْعَدُ ال الْکبربَاء و العظمه وَ رو (1). 


ے ہے ے 


قال و بإِسِْنَادِهِ الصحیح عَنْ مُحَمّدِ بر ن شیم عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قَالَ: 20ئ0" مرمع الله لِمَنْ مه قال مَنْ 
ويره قال مع الله لِمَنْ عمدة الحم له ر ٹ العالميق (۲). 


ربا لك امد و إن كاذ وعد كام أ 


خده | 


یه عن یاقب عكار عن أبى عبد الله عليه السلام: أنَّ َي عليه السلام كان بعل فی الو کوع مد وبا نی یال زب 
الْمَاءُ عَلَى ظَهْرهٍ لَاسْتَمْسَك وکا تک اش ره و علکییه فی ال کوع (۳) 


رجھمے 


#* ترجمه ]الذ کری: ابوبصیر گفته است امام صادق عليه السلام بعد از اينكه سرش را از ركوع بلند می کرد می گفت: الحمد 
ش....خدا حمد کسی را که او را سياس كويد می‌شنود - خدايا حمد کسی را که حمدت می کند بشنو- سياس مخصوص 
خدای پرورد گار جهانيان است. با قوت و نیروی تو بر می خیزم و بلند می شوم و تو اهل كبريا و جود و عظمت و جبروت 
هستی - . الذكرى: ۱۹۹ -. 

محمد ابن مسلم گفته است كه امام صادق عليه السلام فرمود: اگر نماز جماعت خوانده می‌شود هر وقت امام كفت «سبحان 
الله لمن حمده» مأمومين بگویند «ربنا لكك الحمد» و اگر فرادى بخواند جه امام باشد و جه دیگری؛ بگوید «سمع اللہ لمن 
حمده الحمدلله رب العالمين - . الذكرى: ۹ -». 

و نیز الذكرى: اسحاق ابن عمار از امام صادق عليه السلام روايت كرده است كه حضرت امیرالمومنین عليه السلام صاف و 
مستقيم ركوع می کرد به گونه ای كه كويند اگر آب بر پشتش كذاشته شود ثابت می ماند و اكراه داشت در رکوع» سر و 
دوشش را يايين بياورد. 

٭| ترجمه | 


«YA» 


العلل علق بن أخحمد عن مڪ بن آپی عبد الله عن موی بْنٍ جقران عَنٍ اخسن بن زیڈ عَنْ علخ بن آبی حمر عن آبی بصیر 
قال: قلت قلت اى عبد الله عليه السلام لِم صازّت الصَلَاه زکفتین و ریغ سَجَدَاتِ ت قال لور كع ین قیام بر کعتین ین لوس (۴) 
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تر جمه ]العلل: ابوبصیر گفته است از امام صادق عليه السلام سؤال كردم: چرا نماز دو رکوع و چهار سجده دارد؟ حضرت 
فرمودند: چون که یک ركعت نماز ایستاده برابر دو ركعت نماز نشسته است - .علل الشرایع ۲ ۲۵ -. 


* | تر جمه | 
۰۳۹ 


قوت تایه و تیاب امال باسیتا هما عَنْ عَلی ن جغفرعن أخيه موس ی عليه السلام قال: أله عن تفریج الْأَصَابِع فی 


ال کوع أ سنه هُوَ قَالَ مَنْ شاء فعل و مَنْ شاء ترک (۵). 


**[ترجمه ]قرب الاسناد و کتاب المسائل: على ابن جعفر گفته است از برادرم امام کاظم عليه السلام سؤال کردم: آيا باز كردن 
انگشتان دست در حال رکوع سنت است؟ حضرت فرمود: هر کس خواست انجام دهد و هر كس خواست» ترک کند -. 
قرب الاسناد: ٩۴‏ -. 


| تر جمه | 


بیان 


لا بنافی جواز التركك استحبابه الذى دلت عليه الأخبار الأخر و المراد أنه لیس سنه م و کده أو لیس من الواجبات التی ظهرت من 
السنه قال فى المنتهی یستحب للمصلی وضع الکفین على عینی ال رکبتین مفرجات الأصابع عند ال رکوع و هو مذهب العلماء کافه 
إلا ما روی عن ابن مسعود أنه كان إذا ركع طبق يديه و جعلهما بين رکبتیه و فی الذكرى عد التطبیق من مکروهات ال رکوع و لا 
يحرم على الأقرب و هو قول آبی الصلاح و الفاضلین و ظاهر الخلاف و ابن الجنید التحریم 


ص: ۱۱۸ 


۱-۱. الذ کری: ۱۹۹. 

.٢ -۲‏ الذ کری: ۱۹۹. 

۳ ۳ الذ کری: ۱۹۸. 

۴- ۴. علل الشرائع ج ۲ ص ۲۵. 

۵- ۵. قرب الاسناد: ٩۴‏ ط حجر: ۱۲۳ ط نجف. المسائل- البحار ج ۱۰ ص ۲۶۰. 


و حينئذ یمکن البطلان للنهی عن العباده و الصحه لأن النهی عن وصف خارج. 


وعد آیضا من المکروهات الرکوع و يده تحت ثيابه و قال ابن الجنید و لو ركع و يداه تحت ثيابه جاز ذلك إذا كان عليه مثزر 
أو سراویل و قال آبو الصلاح یکره إطلاق الیدین فى الکمین أو تحت الثیاب و آطلق انتهی و التفصیل الذی ذکره ابن الجنید 
دلت عليه روایه(۱) 


عمار عن الصادق عليه السلام. 


٭| ترجمه ]این روایت که بر جواز ترک اين كار دلاات دارد منافى با استحبابی كه اخبار ديكر دلالت به آن دارند نيست و 


منظور این است که اين از سنت مؤکد با از واجباتی نیست که دلیل وجوب آنها سنت باشد. 


در کتاب المنتهی گفته است: مستحب است نماز گزار انگشتانش را باز کرده و دستان خود بر کاسه زانوان بگذارد و این نظر 


تمامی علماست. مگر روایت ابن مسعود که گفته است: هنكام ركوع دستها را روی هم و بین زانوان خود می گذاشت. 


شهید در کتاب الذ کری تطبیق - روی هم گذاشتن دست - را جزء مکروهات رکوع می داند. طبق نظر درست تر این کار 
صورت باطل کننده نماز است» چرا که نهی در عبادت موجب فساد است - به نظر برخی دیگر» نماز صحیح است. چرا که هر 
چند نهی در عبادت موجب فساد است - ولی اینجا از وصف خارج نهی شده نه از خود نماز. همچنین شهید. قرار دادن دست 
زیر لباس را از جمله مکروهات رکوع دانسته است. ابن جنید گفته است. اگر در حال رکوع دستش زیر لباس باشد جایز است 
با این شرط که لنگ يا شلوار داشته باشد. ابوصلاح گفته است» آزاد گذاشتن دست زیر آستین یا زیر لباس مکروه است و اين 


کا ماد | ترجمه ] 
۳۰ 


رب اناد عَنْ عب الله ی الْحمن عَنْ ده علی بن جغفرعن آخبه موی عليه السلام قال: ماع الرجْل يَكونٌ رَاكعاً أو 


ادا که بقض جت دہ هل یطاخ له آن ع بده من رُكوعِه أو مرجوده فيحكة مما حكة قال لا بس إِذَا من علیه اسب 


**[ترجمه آقرب الاسناد: على ابن جعفر گفته است از امام کاظم عليه السلام پرسیدم: اگر کسی در حالت رکوع يا سجده 
بدنش بخارد می تواند دستش را از رکوع يا سجده بردارد و آنجا را بخاراند؟ فرمود: اگر نمی تواند صبر کند اشکالی ندارد 


ولی اگر صبر کند تا رکوع تمام شود بهتر است - . قرب الاسناد: ۹۴ - . 


| تر جمه | 
»¥1« 


ام 5 عاو إن ار دی تيم و الب فالوا: و بل را أصابعک 2 ين الوب فان و لب آطراف أَصَابِعِك فی 
ژکوعک الی ر تیک آجزاک دنک و أحث أن تمكن کمیک من زکبتیک ادا آردت أَنْ تش جد فَارقغ یدبک باقکیر و خر 
نخدا( 


الْمُتَهَىء فی الصجیح عن التَلائِّ: َخوَة إِلَى قَولِهِ من زُكبتيك (۴). 


*#[ تر جمه ]المعتبر: معاویه ابن عمار و محمد ابن مسلم و حلبی گفته اند: اطراف انگشتانت را بر كاسه زانویت بگذار ولی اگر 
اطراف انگشتانت بر زانوانت برسد نیز صحیح است و بهتر است کف دستانت بر زانوانت باشد و وقتی خواستی سجده کنی 


دستانت براق گفتن تکبیر بالا يبر و سجده كن -. المعتبر: ۱۷۹ - 
کتاب المنتهی: روایتی صحیح مثل اين روایت از این سه نفر تا قسمت «من ركبتكك» آمده است - . المنتهی ۱: ۲۸۱ -. 
* | تر جمه | 


بيان 


يدل على الاكتفاء بالانحناء بمقدار ما يمكن وصول أطراف الأصابع إلى الركبتين و عبارات الأصحاب فى ذلك مختلفه فمن 
بعضها يظهر ذلك و من بعضها وصول الكفين إلى الركبتين كما ذكره فى المعتبر أو الراحتين كما ذكره فى التذكره و ادعيا عليه 
الإجماع من غير أبى حنيفه و لعلهما سامحا فى التعبير بل مرادهما وصول جزء من اليد كما فى المنتهى و يدل عليه أن فى المعتبر 
استدل عليه بهذه 


ص: ۱۱۹ 


.۲۳۸ ص‎ ١ التهذيب ج‎ . ۱-١ 
؟- ۲. قرب الاسناد ص ۸۸ ط و ۱۱۴ ط.‎ 
.۱۷۹ المعتبر ص‎ ۳ ۳ 


۴ ۴. المنتهی ج ۱ ص ۲۸۱. 


الروایه مع صراحتها فی الا کتفاء بوصول رء‌وس الاصابع و صرح الشیخ على و الشهید الشانی رحمه الله بأن وصول شی ء من 
رءوس الأصابع غير كاف و لا ريب أنه أحوط و نقلوا الاجماع على عدم وجوب وضع اليد و أن المعتبر إمكان وصولها و أما 


الوضع فهو مستحب و يظهر من بعض الأخبار(۱) 
الوجوب و الأحوط عدم التركك إلا لضروره. 


##[ترجمه ]این روايت دلاللت دارد که كافى است به اندازه‌ای خم شد که امكان سای اط اق > سے > اتكشدان به زات ها 
باشد. عبارات علما در اين باره مختلف است. بعضى همین نظر را دارند و بعضى ديكر گفته‌اند بايد مجموع كف دست به زانو 
برسد همان گونه که در كنات المعتبر گفته است. با وسط کف دست (الراحه) به زانوها برسد همان گونه که در كنات 
التذكره گفته است. اين دو - المعتبر و التذ کره - بر اين مطلب اجماع - علما- به غير از ابوحنیفه را نقل کرده اند. شاید این دو 
در تعبیر مسامحه کرده باشند و منظور آنها این باشد که قسمتی از دست به زانو يرسك همان گونه که در المنتهی گفته است. 
موید اين نظر این است که در کتاب المعتبر به اين روایت استناد کرده است با اینکه روایت صراحت دارد که اگر سرانگشتان 
به زانو برسد کافی است. شيخ على و شهید انی رحمه الله عليه به طور صریح گفته‌اند که رسیدن جزنی از انگشتان به زانوها 
کافی نیست. شکی نیست اين نظر موافق احتیاط است و اجماع نقل شده است که واجب نیست دستها بر زانوان گذاشته شود 
بلكه آنچه مهم است اين است که اگر بخواهد دستش را روی زانو بگذارد» دستش به آن برسد» ولی گذاشتن دست بر زانوها 


مستحب است. از برخى روايات -. سنن النسائی ۲ ۱۸۰ - 


فهمیده می شود که واجب است دستها روی زانوها گذاشته شود. احتباط اين است که اگر ضرورتی نباشد این کار ترک 


نشود. 
# تر جمه | 


«Y>» 


2 و و هه 


مت رَوَى جَمَاعَة مهم زاره عن الباق عليه السلام قَالَ: تم َل شیع الله من عمده أل الْجود و الکبر یاه و العظعه. 


##[ترجمه ]المعتبر: گروهی از امام باقر عليه السلام روایت کرده اند که فرمود: هنكام بلند شدن از رکوع بگو: «سمع الله لمن 
حمده اهل الجود و الکبریاء و العظمه». 


1 تر حمه‎ 1 E 
۰۳۳ 


مشک الوا مِنْ کتاب الاین عن |شعاق بن عقار قال: مت با عبد له عليه السلام يَِظّ له و نامه و هر ول نآ 


گار كوعكق ودک ا ن تلاك تشبیعات ب إن تعقق ل يكن خسن عملا منکن 0ھ 


٭ | تر جمه]مشکاہ الانوار: اسحاق ابن عمار گفته اسث٤‏ شنیدم امام صادق عليه السلام به خانوادہ و همسرانش سفارش می کرد 


و می‌فرمود: در ركوع و سجده هایتان کمتر از سه تسبيح نگویید» چرا که اگر این کار را بکنید (سه تسبيح بگویید) عمل را به 
بهترین صورت انجام داده‌اید. -. مشکاه الانوار: ۲۶۱ - 


:]تر جمہ] 

آقول 

قد مضی بعض الأخبار فی باب علل الصلاء و باب وصف الصلاه و باب التکبیر و سيأتى بعضها فى باب السجود. 
ص: ۱۳۰ 


۲ کالنبوی الذی استدل به الاصحاب فی کتبهم الفقهیه« إذا ركعت فضع كفيكك على رکبتیک» رواه النسائی فى سننه ج‎ .١ -١ 


ص ۱۸۰ البغوى فى مصابيحه ج ١‏ ص ۵۵ عن أنس و ما مر عن الدعائم ص ۱۱۵. 
؟. مشکاه الأنوار ص ۲۶۱. 


٭ | تر جمه |برخى از اد بن از اخبار در باب علل نماز و برخی دیگر در باب وصف نماز و برخی در باب تکبیر آمده بود و برخی 
دیگر را در باب سجده ذکر خواهيم کرد . 


** | تر جمه | 


باب ۲۷ السجود و آدابه و أحكامه 


6 
سے 


27 
آل عمران: يا مریم اتی ریک و اشتجدی و ازکعی مع 


۱٢١ ص:‎ 


١-١‏ و ملع ما یپ ارہ ھی ے ہت ۰ ذا كنت فيهغ فَأَقْت هم الصّلاح نَم طائفه یم تعک و 
وا اتهم دا م دوا لیکو وا من ورانکم و لأت طایلة آنری لع بص يض لوا لوا معکک» الآبه» حيث انها من أمّهات 
الكتاب تصرح بأن أقل الصلاه لا تكون الا ركعتين لا قتصر عن ذلك حتّی فى السفر حين لا يكون المخافه من العدو أن 
یفتنکم و لو بحیله مثل ذلكك. و أن السجده من آجزاء الصلاه» و آنها ليست بأول جزء من آجزائها المفروضه بل یکون قبلها 
الرکوع؛ كما مر فى ص ۹۷ عند قوله تعالی:» یا اها الَِّينَ منوا ارْكعُوا و اش دوا و عدوا ریک و الوا الخیر َعَلكم حون 
الحج: ۷۷. و لذلک قال على عليه السلام ان اول صلاه احد کم ال ركوع( التهذیب ج ۱ ص ۱۶۱). فعلی هذا تکون السجده فرضا 
فتکون ركنا تبطل الصلاه بالاخلال بها عمدا و سهوا و جهلا. و أما ساثر الآآياث التی عنونها المؤلف العلامه فی الباب» فبعضها 
من المتشابهات بأم الکتاب و هو قوله عر و جل فى الحجر:«فتبخ بحَمدٍ رَبك و کن من السَاجِدِينَ * و اغبذ ریک سی ایک 
الْبَقِينٌ» و لذلک أولها النبی صلی الله عليه و آله الى الصلاه فزاد فى كل ركعه سجده أخری؛ فتکون هذه السجده الأخیرہ سنه 
فى فریضه تبطل الصلاه بتر کها عمدا فقط لا سهوا و جهلا و نسیانا على حد سائر السنن. و بعضها سجده العزائم کایه التتزیل و 
السجده و النجم و سيأتى فى محله آنها سجده الصلاه المنسوخه کیفیتها؟ فان الصلاه فى صدر الاسلام كانت بلا رکوع: کان 
یکبر المصلی ثم يقرأ القرآن سوره سوره حتّی إذا قرء سوره السجده و بلغ آیتها سجد من قیامء ثم بعد تمام السجده یقوم الى 
السجده الثانیه ليتم الصلاه بعدها و یسلم. و لما نسخت هذه الکیفیه فی الصلاه بآيه الحخ ۷۷- و قد نزلت بالمدینه - صارت 
عزیمه فى غير الصلاه و حرم قراءتها فى الصلاه؛ لوجوب السجده عند قراء‌تها فرضا و عزیمه و هى زیاده فی الصلاه عمدا؛ 
فتکون مبطلا لهاء و سيأتى مزید الکلام فیه. و أما سائرهاء فهی سجده التلاوه المسنونه؛ و سیجی ء الکلام فیها مستوعبا فى محله 
البات ۳۰ 


الدَاكعينَ (۱) 
الأخراف: و ونه و له دون (۲) 


الرعد: و لله يَسْيْدُ مَنْ فى السّماواتٍ و الْأرْض طوعا وَ كزهاً و ظِلالَهُمْ بِالْعُدُوٌ وَ الآصالٍ (۳) 


الحجر: فَسَبْحْ فد رَبك و کن من السَّاجِدِينَ (۴) 
النحا : و لله يَشَجْدُ ما فى السّماوات و ما فى الْأَرْض مِنْ دابّه و الْمَلائِكهٌ و هُمْ لا ینت يشتَكبرُونَ (۵) 


الإسراء: إِنَّ الّذِينَ وا للم مِنْ قتله إذا يُثلى علیهم رون لِلأذْقَانِ س دا و يَقُولُونَ مربحانَ رَبّنا إِنْ کان وَغد رَبّا لَمفْعُولًاوَ 


يرون للأذقانٍ ییون و يَرِيدُهُمْ خشوعا(۶) 
ص: ۱۳۲ 


۱-۱ آل عم ات ۶۳ 

۲- ۲. الأعراف: ۲۰۶. 

۳- ۳. الرعد: ۱۵ و الایه تدلٌ بظاهرها على أن المراد بالسجود هو الوقوع على الأرض كما عرفت فى ج ۸۴ ص ۱۹۴ و ۱۹۵. 
۴- ۴. الحجر: ۹۸. 

۵- ۵. النحل: ۴۹. 


۶-۶ اسری: ۱۰۹-۱۰۷ 


الحج: أ لَمْ تر ہش ےسج 


مِنَ الاس و كثيد حى عَلَيْهِ الْعَذْابٌ )١(‏ 


2 
عو 


وقال تعالی ۶ با نها الدرة آشوا ا گرا2 اشخد را( 


وس 


الفرقان: و إذا قیل لَّهُمُ امْجْدُ دُوا لاؤمحمن قالوا و ما امن ۰ تفر لیا نا و رامع ا 
النمل: ألا سدوا له ای برخ الب ء فى الماواتِ و ال ض (۴) 

التتزيل: انم من با الّذِينَ إذا دُکڑوا بها حَوُوا شيجداً و مت | یمد رثع و هم لا بستکبزون (۵) 
السجده: لا سدوا سس و لالم و اشجْدُوا له اذى هن إن کتشم تغبدود ( 

النجم: اشوا له و اعبدّوا(۷) 


ا 
أن 


الجن: وَ المساجد له قلا تَدُعُوا م الله آحدآد۸) 


- ۴۳ يَا موم اقنتَى رک وَاسْجَدِى وّازکعی ۶ م الرّاكعِينَ» -. آل عمران/‎ - ۲-۱۲۱۲۱۵۱۵ info 
ای مریم» فرمانبر پرورد گار خود باش و سجده کن و با رکوع کنند گان رکوع نما.»1‎ 


1 ین عِندَ رَبك لا بش تَكبرُونَ عَنْ عبادنه وی موده وله لوا ع یقین» کسانی که نزد پرورد گار تو هستند» از 
پرستش او تكبر نمی ورزند و او را به ياكى می ستايند و برای او سجده می كنند.] 


6ھ مر سر 


= ید من فى الشعاوات وَالأَرْض طوغا وگزفا وَظِلالُهُم ؛ بالغدُوٌ وَالاصَالِء - . الرعد/ ۱۵ - (و هر که در آسمانها و زمین 
است - خواه و ناخواه - با سايه هایشان» بامدادان و شامگاهان برای خدا سجده می کنند.) 


فسبّخ بِحَمْدٍ ریک وکن من السَاجِدِينَ» - الحجر/ ۹۸ - پس با ستايش پرورد گارت تسبیح گوی و از سجده کنند گان باش 


او یج میا فى السَمَاوَاتِ وَمَا فى الأض من داب الماک ومع لا د کرو . النحل/ ۴۹ - [و آنچه در آسمانها و 


آنچه در زميق از جنبند كان و فرشتگان است براق خد خدا سجده می کنند و تكير نمی ورزند.] 


[۲]. الاعراف/ ۲۰۶ - قل منوا به أؤ زلا ویو د الین أووأ الم من تیه بی عَلیهم بَرونَ بان یج * و وو 
قبعاق رکا ان كان وغد کٹا عم لاه + وَيَحِرٌونَ لِاذَذْفَان کون وريدم شوماه - . اسری/۱۰۷-۱۰۹ - (بگو: «[چه] به آن 


ایمان بیاورید يا نیاورید» بی گمان کسانی که يد پیش از [نزول] آن دانش يافته اند» چون [این کتاب] د بر آنان خوانده شود سجده 


کنان به روی درمی افتند* و می گویند: «منرّه است پرورد گار ماء كه وعده پرورد گار ما قطعاً انجام شدنی است* و بر روی 


زمين می افتند و می گریند و بر فروتنی آنها می افزاید.) 


۾ تر أَنَّ الله یش جد له من فى السّمَاوَاتِ وَمَن فى الْأَرْض وَالشَّمْسٌ وَالْقَمَرُ وج واْجبال ولج وَالدّوَابُ و کر م لاس 
ویو لي و ہہ e‏ سوہ 07 
کس در آسمانها و هر کس در زمین است» و خورشيد و ماه و [تمام] ستارگان و كوه ها و درختان و جنبند گان و بسيارى از 
مردم برای او سجدہ می کنند؟ و بسیاری اند که عذاب بر آنان واجب شدہ است. و هر که را خدا خوار کند او را گرامی 


دارنده ای ہہ 


ا انها ان گرا اکر از اتنطظٹرا شٹراتکی کم وافعلوا ار لک حون - الحج/ ۷۷ - (ای کسانی که ایمان آورده 
اید ركوع و سجود كنيد و پرورد گارتان را بیرستید و کار خوب انجام دهید. باشد که رستگار شوید.] 


- وَإِذَا قیل لهم اسجذُوا لِلرَحْمَن الوا رکا الف من اتف لها تاقينا و رادشه فور - . الفرقان/ ۶۰ - و چون به آنان گفته شود 
«[خداى] رحمان را سجده کنیداء می گویند: «رحمان چیست؟ آيا برای جيزى كه ما را [بدان] فرمان می دهى سجده کنیم؟؛ و 
بر رمیدنشان می افزاید.) - ی مُدوا لَه الى بُخْرِجُ الّْحَيْءَ فى الك ارات وَالَدْضِ وَبَغلَم ما حون وَمَا تعِنُون -. النمل/ 
۵ - (آری» شيطان جنين كرده بود] تا برای خدايى كه نهان را در آسمانها و زمين بيرون می آورد و آنجه را پنهان می داريد 
و آنچه را آشکار می نمایید می داند» سجده نکنند.] 


ات من بان ادن ذا دُگڑوا بها وا شا و وا فد رَبھم وهم لَا بدتکبزون - . السجده/ ۱۵ - (تنها کسانی به 
آیات مامی گروند که حون آن [آیات] را به ایشان یادآوری کنند» سجده کان به روی ذرمی افتند و به ستایش 
پرورد گارشان تسبیح می گویند و آنان بزرگی نمی فروشند.] 

ویپ اقات ال ل وَالَق اژ وَالمعس الم ا + نَم جوا لِلشَّمْس ول قمر وات دوا لله اذى لقن إن كسم اب تون -. 
فصلت/ ۳۷ - و از نشانه های [حضور] اوه شب و روز و خورشید و ماه است نه برای ورشيد سجده كنيد و نه برای ماه و آن 
خدایی را سجده كنيد که آنها را خلق کرده است اگر تنها او را ھی پرستید.) 

- فاسَجدُوا له وَاخِدُوا -. النجم/ ۶۲ - پس خدا را سجده كنيد و بيرستيد.) 


- وا 


أن الْممَاجة له فا تذغوا مع الله أحدّاء - الجن/ ۱۸ - [و مساجد ویژه خداست. يس هیچ كس را با خدا مخوانید.] 


۷| تر جمه | 


تفسیر 


فى هذه الآيات دلاله ما على وجوب السجود و حسنه فى الجمله ففی بعضها عبر عن الصلاه به فتدل على اشتمالها عليه و بعضها 
ظاهره سجود الصلاه و بعضها سجود التلاوه 


ص: ۱۳۳ 


١-١۔‏ الحخ: ۱۸ 


۲- ۲. الحخ: ۷۷ و قد مر الكلام فی الآيه ص ۹۷ من هذا المجلد. 
۳ ۳ الفرقان: ۶۰. 

۴- ۴. النمل: ۲۵. 

۵- ۵. التتزیل: ۱۵. 

۶- ۶. السجده: ۳۷. 

۷- ۷۔ النجم: ۶۲. 

۸-۸ الجن: ۱۸. 


قوله تعالی و له يَشَجَدُونَ قال الطبرسی رحمه الله (۱) أى یخضعون و قبل یصلون و قیل یسجدون فی الصلاه و هی أول سجدات 
القرآن فعند آبی حنیفه واجبه و عند الشافعی سنه مؤكده و إليه ذهب أصحابنا. 

وال لی قله تار ل ھا عطق فى ماو قرلرى ها آف یس سوه فال الا الا جد لنطرغار 
الکافر کرها بالسیف و الثانی أن معناه الخضوع و قیل المراد بالظل الشخص فان من يسجد یسجد ظله معه قال الحسن یسجد ظل 
الکافر و لا يسجد الکافر و معناه عند آهل التحقیق أنه یسجد شخصه دون قلبه و قيل إن الظلال هنا على ظاهرها و المعنی فی 


سجودها تمایلها من جانب إلى جانب و انقيادها للتسخیر بالطول و القصر انتهی. 
و رَوَى علیْ بن إِبْرَاهِيمَ (۳) 


عن الباقر عليه السلام أنه فال: أمّا مَنْ يث جد من أَهْل السَمَاوَاتِ طوعا فالْملانکه بَشجْدُون لله طوعاً وَ مَنْ يَسْْجَدٌ من أهل الأزض 
فمَنْ ولد فى الاشلام فَهُوَ يَش جد له طؤعا و ما مَنْ يَسْيْجَدٌ له كزها فْمَنْ جبر علی الاشلام و أمّا مَنْ لم بسجد فظِلهُ بسجد له بِالعَدَاه 


و قال على بن إبراهيم (۴) 

تحریک کل ظل خلقه الله هو سجوده لله لأنه لیس شی ء إلا له ظل يتح رک بتحر که و تحوله سجوده. 

و قال ظل المؤمن يسجد طوعا و ظل الكافر يسجد كرها و هو نموهم و حركتهم و زيادتهم و نقصانهم (2). 
و قد مر الکلام فيه فى كتاب السماء و العالم. 


ص: ۱۳۴ 


-١‏ ۱. مجمع البيان ج ۴ ص ۸۵۱۶ آخر سوره الأعراف. 
۲- ۲. مجمع البيان ج ۵ ص ۲۸۴ سوره الرعد: ۱۵. 
سر ات ص۶ 

۶۶۲ سی القن سض‎ ۴٣۶ 

۵-۵. تفسیر القفغ: ۳۳۸. 


و قال الطبرسی (۱) و كن من السّاجدین أى المصلین عن ابن عباس قال و كان رسول الله صلی اللہ عليه و آله إذا حزبه آمر فزع 
إلى الصلاه و قيل كن من الذين يسجدون لله و يوجهون بعبادتهم إليه. 


و قال فى قوله سبحانه (1) إنَّ الَِينَ ونوا للم نله أى أعطوا علم التوراه من قبل نزول القرآن کعبد الله بن سلام و غیرہ 
فعلموا صفه النبى صلى الله عليه و آله قبل مبعثه عن ابن عباس و قيل إنهم أهل العلم من أهل الكتاب و غيرهم و قبل إنهم أمه 
محمد صلی الله عليه و آله إذا لى عَلَئِهِمْ القرآن حون لادان دا أى يسقطون على وجوههم ساجدين عن ابن عباس و 
قتاده و إنما خص الذقن لأن من سجد كان أقرب شی ء منه إلى الأرض ذقنه و الذقن مجمع اللحبین و يَقُولُونَ سُبْحانَ رَبّنا أى 
تتزيها لرينا عما يضيف إليه المش رکون إن کا وَعْدُ ربا لمَفْعُونًا إنه كان وعد ربنا مفعولا حقا يقينا و یرون دقان کون أى 
و يسجدون باكين إشفاقا من التقصير فى العباده و شوقا إلى الثواب و خوفا من العقاب و يَزِيدهُمْ ما فى القرآن من المواعظ 
خشوعا أى تواضعا لله تعالى و استسلاما لأمر الله و طاعته انتهى. 


* | ترجمه ]این آيات بر وجوب سجود و حسن آن فى الجمله دلالات می کند. در برخى آيات» سجده به معنای نماز است و 


دلالت به این دارد که نماز بايد سجده داشته باشد. ظاهر برخی از آیات. سجده تلاوت و برخحی دیگر سجده نماز است . 
«و له یسجدون» طبرسی رحمه الله عليه گفته است: - . مجمع البیان ۴ ۵۱۶ - 


یعنی خاضع و فروتن می شوند. و نيز گفته شده است: نماز می‌خواندند و نيز گفته شده است در نماز سجده می کنند. این آيه 
اولین آيه سجده دار قرآن است که به نظر ابوحنیفه سجده در این آيه سجده واجب است. به نظر شافعی سجده در اين آيه 


مستحب مؤکد می‌باشد علمای ما هم جنين نظری دارند. 
خداوند فرموده است: -. مجمع البیان ۵ - «له 


پسجد)؛ در معنای اين آيه بین دو نظر اختلاف است: اول: سجده برای خدا واجب است که مومن از روی ميل و رغبت سجده 


دوم: معنایش خضوع - یعنی خاضع شدن همه آنچه در زمين است برای خداست - و نیز گفته شده است که منظور از سجده 
سايه فرد این است که سایه فرد با خودش سجده می کند. به نظر حسن» سایه کافر سجده می کند» ولی خودش نه و معنای آن 


نزد اهل تحقیق اين است که فقط جسم فرد کافر در سجده است ولی روح و قلبش سجده نمی کند. 


و نیز گفته‌انده سایه در اینجا معنای ظاهری خود را دارد و معنای سجده كردن سايه؛ از طرفی به طرف دیگر رفتن و مطیع فرمان 


حق شدن» با کوتاه و بلند شدن است. 


على ابن ابراهیم از امام باقر عليه السلام روایت کرده است است که حضرت فرمود: -. تفسیر القمی: ۳۳۸ - 


کسانی که از روی ميل ساجد خدایند» از آسمانیان ملائکه می‌باشد و در زمین هر کس که بر خدا سجده می کند اگر بر 


فطرت اسلام متولد شده است» از روی ميل ساجد خداست و اگر کسانی با اجبار مسلمان شده باشد» بی ميل ساجد خدایند و 


کسی که ساجد خدا نیست. سایه اش صبح و شام ساجد خدا می‌باشد . 


على ابن ابرهیم گفته است -. تفسیر القمی: ۳۶۱ -: حرکت هر سایه‌ای که خدا خلق کرده. سجده او به خداست و هر چیزی 
سايه دارد و با حرکت او حرکت می کند و این حر کت» سجده اوست. 


و نیز گفته است: سايه مومن از روی ميل و سايه کافر از روی اکراه خدا را سجده می کند. سجده کفار» بلند شدن و حرکت و 


کم و زياد شدن است - . تفسیر قمی: ۳۳۸ - 
در کتاب السماء و العالم این را توضیح دادیم. 
او کن من الساجدین» طبرسی گفته است - . المجمع البیان ۶: ۳۴۷ - : 


یعنی از نماز گزاران. ابن عباس روایت کرده است» پیامبر گرامی صلی اللہ عليه وآله وسلم هر كاه دچار غم و اندوه می گردید 


رو به بارگاه خدا می آورد و نماز می خواند. نيز گفته شده است: از جمله کسانی باشید که ساجد خدایند و با عبادت روی به 


در تفسيرهان الذین اوتوا العلم من قبله» طبرسی گفته است: کسانی که علم تورات قبل از نزول قرآن به آنها داده شده است؛ 
مثل عبدالله ابن سلام و دیگران كه صفات حضرت رسول صلی الله عليه و آله و سلم را قبل از بعشت وی می‌دانستند» اين (نظر) 
از ابن عباس نقل شده است. نيز گفته شده است» يا منظور آيه عالمان از اهل کتاب و دیگرانند - عالمان غير اهل کتاب -. و 
طبق نظری دیگر؛ آنها امت پیامبرند. 

«اذا یتلی علیهم» قرآنء «یخرون للاذقان سجدا» سجده کنان با صورت به سجده می‌افتند که اين را ابن عباس و قتاده گفته اند و 
به اين دلیل «الذقن»(چانه) آمده, چرا كه هر كس سجده کند. نزدیکترین قسمت بدنش به زمين» چانه اوست و «الذقن» 


مجموع دو فكك شنت : 


«و يقولون سبحان ربنا؛ يعنى - اين را - برای تنزيه كردن خداوند از آنجه كه مشركين به يرود كار ما نسبت می‌دهند» می گویند 


«ان كان وعد ربنا لمفعولا» وعده پرود گار قطعا و حتما به وقوع خواهد پبوست. «يخرون للاذقان و يبكون» به خاطر اينكه در 
عبادت كوتاهى كرده اند می‌ترسند و نيز به خاطر شوق به خدا و نيز ترس از عذاب او كريه كنان به سجده می‌افتند. (یزیدھم) 


آنچه از مواعظ قرآن است. «خشوعا» به خاطر تواضع به خداوند و تسليم شدن به اوامر و طاعت خداوند. يايان سخن 
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و اقول 
سیأتی تفسير السجود على الأذقان بمعناه الظاهر 


کا الکلینه ۳ 


2 


عَنْ عَلی ئن مد باشتاو له قال: شریل أَبُو عو الله عليه السلام عَمَنْ بجتهته عله لا يقْدرُ علی الشجود علیها قال يَضَعٌ دنه علی 
الأَرْض ان الله تَعَالَى يَقَول بَخژُونَ لِلأَدْقَانِ شجّدا. 


فیمکن أن یکون فی الأمم السالفه سجودهم هکذا(۴) 
و الاستشهاد بالآيه لمناسبه أنه لما كان الذقن مسجدا للأمم السابقه فلذا صار مع الضروره مسجدا لهذه الأمه أيضا و یحتمل أن 


یکون المراد بالآيه سجودهم فى حال الضروره و على بن 


ص: ۱۳۵ 


.۳۴۷ مجمع البيان ج ۶ ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. مجمع البيان ج ۶ ص ۴۴۵. 

۳- ۳. الکافی ج ۳ ص ۳۳۴. 

۴-۴. قد عرفت فى ج ۸۴ ص ۱۹۵ أن هذه السجده سيره القسیسین و الرهبان ینبطحون على الأرض و یضعون آذقانهم على 


الأرض. 


ابراهیم (۱) 


فسر أولا الأذقان بالوجه و الذین آوتوا العلم بقوم من أهل الکتاب آمنوا برسول اللہ صلی الله عليه و آله ثم ذ کر الروایه الآتيه 
فيمكن أن يكون كلا المعنيين مقصودين فى الآيه. 


ثم اعلم أن الفاضلين استدلا بهذه الآيه على وجوب السجود على الذقن مع تعذر الجبینین (۲) قالا إذا صدق عليه السجود وجب 
أن يكون مجزيا فى الأمر به و يرد عليه أن السجود المأمور به غير هذا المعنى بدليل عدم صحه الاجتزاء به فى حال الاختيار فلا 
يحصل به امتثال الأمر بالسجود فالعمده فى ذلكك الأخبار المؤيده بالشهره بين الأصحاب. 


ألم تر أنَّ الله بث جد له مَنْ فی الشّماوات و مَنْ فى الْأَرْض من العقلاء و اشم أى و تسجد الشمس إلخ وصف سبحانه هذه 
الأشياء بالسجود و هو الخضوع و الذل و الانقیاد لخالقها فيما يريد منها و كثِيرٌ من النّاس يعنى المؤمنين الذين يسجدون لله تعالى 


3 
ت مه 


رھ کل ات امت آی ارو ا 


و إذا قيل لَهُمٌ أى للمشركين اسْجُدُوا للرّحْمن قالوا و مَا الرَحْمنٌ أى إنا لا نعرف الرحمن فانهم لم يكونوا یعرفون الله بهذا الاسم 
وَرَادَهُمْ ذكر الرحمن تُفوراً عن الایمان (۴). 


ص: ۱۳۶ 


.۳۹۱ تفسیر القمی:‎ .١-١ 

۲- ۲. قد عرفت فى ج ۸۴ ص ۱۹۵ أن السجده على الذقن غير مجز لعدم کونها سجده بالطبع» و أن السجده طبیعه تقع على 
سبعه أعضاء: الجبهه و الکفین و الركبتين و آصابع الرجلين» و أمما خبر الکافی فمع آنه مرسل مخالف لساثر الروایات الامره بوضع 
أحد الجبینین عند تعذر الجبهه» أو حفر حفیره لتقع الدمل فى الحفیره و يقع السجود على أطرافه. 

۳- ۳. مجمع البیان ج ۷ ص ۸۷۶ فى سوره الحج: ۱۸. 

۴ ۴. مجمع البیان ج ۷ ص ۱۷۶ فی سوره الفرقان: ۶۰. 


آلا ید دوا أى فصدهم ألا يسجدوا أو زين لهم ألا يسجدوا أو لا يهتدون إلى أن يسجدوا فلا زائده الذى بُخرځ الغ اعا 


خفى لغيره و إخراجه إظهاره فهو يشمل إبداع جميع الأشياء. 


اما يُؤْمِنٌ با یات قال الطبرسی رحمه الله 83 أى یصدق بالقرآن و سائر حججن انين إ5 دُکڑوا بها أى وعظوا بها تذ کروا و 
اتعظوا بمواعظها بأن روا دا أى ساجدین شکرا لله سبحانه على أن هداهم بمعرفته و آنعم علیهم بفنون نعمته و سبخوا ید 
ریم أى نزهوه عما لا يليق به من الصفات و عظموه و حمدوه و هُعْ لا یش تکبژودٌ عن عبادته و لا بستنکفون من طاعته و لا 
يأنفون أن یعفروا وجوههم صاغرین له 


** | ترجمه آتفسیر سجده بر چانه به معنای ظاهری کلمه است و در این باره توضیح خواهیم داد همان گونه که کلینی از على 
ابن محمد روایت کرده است که وی گفته است: از امام صادق - . الکافی ۳: ۳۳۴ - عليه 


السلام پرسیدم آيا کسی که بر پیشانی اش علتی باشد که نتواند سجده کند می‌تواند چانه اش را بر زمين گذارد؟ حضرت 
فرمودند: بله» چرا که خدا می فرماید: «یخرون للاذقان سجدا». شاید در امت های سابق سجده این گونه بوده و به این مناسبت 
به آيه استشهاد شده است و در صورت ضرورت می تواند سجده گاه این امت هم باشد و ممکن است منظور آیه. سجده كاه 


امت‌ها در حال ضرروت باشد. 


على ابن ابراهیم -. تفسیر القمی: ۳۹۱ - 


اول «آذقان» را به وجه يا همان صورت و ثانیا «الذین اتوا العلم» [کسانی که علم بدانها داده شده] را به گروهی از اهل کتاب 
که به پیامبر ایمان آورده اند تفسیر کرده است و سپس روایتی را که ذکر می شود آورده است؛ بنابراین ممکن است منظور آيه 


هر دو معنی - چانه و وجه - باشد. 


فاضلین با استدلال به اين آيه گفتەاند در صورتی که نتوان با پیشانی سجده کرد سجده با چانه واجب است. چرا که اگر اسم 
سجده برای «ذقن» صادق باشد. بايد وقتی بدان امر می شود مجزی باشد - امر ساقط شده و نماز صحیح باشد -. بر این نظر 
اشکال شده كه سجده ای که به آن امر شده غير از این معناست» چرا که در حال اختيار» سجده بر چانه مجزی نيست و امر به 
سجده با آن ساقط نمی شود. بنابراین دلیل عمده عدم وجوب سجده بر چانه در این حالت» روایاتی است که به خاطر شهرت 


انها بیج هلما ند شدو است: 


(أَلَم تر أنَّ الله ب جد له من فی السَّمَاوَاتِ وَمَن فی الأْض»» یعنی کسانی از ذوی‌العقول «و الشمس؛ یعنی خورشید هم سجده 
می کندہ تا آخر آیه. خدا با این آيه گفته است. اشیا برای خدا سجده می کنند و معنای آن این است که خاضع و فرمانبردارانه 
هر جه از آنها می خواهد به جا می آورند. «کثیر من الناس» یعنی مومنان کسانی هستند که ساجد خدایند. «و کثیر حق عليه 


العذاب» کسانی كه سجده نکنند و به وحدانیت او ش رک ورزند - . مجمع البیان ۷ ۷۶ -. 


« اذا قيل لھم) به مشرکین «اسجدوا للرحمن قالو ما الرحمن» یعنی ما رحمان را نمی شناسیم چرا که آنها هیچ كاه خدا را با اين 


اسم نشناخته‌اند. «زادهم) ذ کر رحمن - بردن اسم خدا- «نفورا» از ایمان -. مجمع البيان ۷: ۷۶ -. 


الا یسجدوا» آنها را نگذاشت که سجده کنند يا سجده نکردن و هدایت نیافتن به اینکه سجده کنند را در چشم آنها زيبا 


گردانید. و ساختار این جمله این گونه بوده که ادغام شده بنابراین حرف زائدی ندارد. 


«الذى بخرج الخبء» چیزی که از چشم دیگران مخفی است. «اخراج» ظاهر گردانیدن آن. يس اين جمله به معنای آفرینش 


«انما يومن بآياتنا» طبرسى گفته است: يعنى قرآن و ساير حجت ها را تصديق م ىكند «الذين اذا ذكروا بها» با آن موعظه شدند 
به ياد آوردند و از آن يند گرفتند كه «خروا سجدا» سجده کنان خدا را شکر كردندء چرا که آنها را به معرفتش رهنمون 
ساخت و انواع نعمت ها را به آن ها عطا کرد. «و سبحوا بحمد ربهم» و خدا را منزه و بری از صفاتی که شایسته او نیست 
دانستند و او را تعظیم کردند و سياس گفتند. «لا یستکبرون عن عبادته» از عبادت او سرباز نمی زنند و از طاعتش استنکاف و 


امتناع نمی کنند و یا ابایی ندارند که سجده کنان و فروتنانه» روی بر خاک زمین گذارند . 


* | تر جمه | 


ع 


اقول 


فیها إيماء إلى حسن التسبیح و التحمید فى السجود و یمکن حمل الآيه على السجدات الواجبه أو الاعم منها و من المندوبه و إن 
لم یذ کره المفسرون. 

لا تَسجدُوا للشْمس (۲) الخ يدل على عدم جواز السجود لغير الخالق و وجوب السجود له و عدم صحه العباده بدون السجود و 
اش وا امش حلى بسرت اف تر ااا تد استا مه ی هري الو از الا و ساسا ولا بخ ما 


شه. 


5 أن اس له (۳) 


کی 


اقول 

قد مر تفسیرها فی باب المساجد و قد فسرت فى آخبارنا بالمساجد السبعه كما ستعرف فيدل على عدم جواز السجود بتلكك 
المساجد السبعه لغيره تعالی و قد مر فى صحيحه حماد تفسيرها بالمساجد السبعه. 

ده ما روف الکن 89 

عَنْ أبى عفرو الرییریْ عَنْ أبى عَودِ الله عليه السلام قال: إِنَّ الله فوض الْإيمَانَ علی جوّارح این آدع و ق مه ليها و ره فيهَا و 
اق 


۔ َه 


73 


ص: ۱۲۷ 


۱- ۱. مجمع البیان ج ۸ ص ۳۲۹ فى سوره التنزیل: ۱۵. 
۲- ۲. فصّلت: ۳۷. 

۳- ۳. الجن: ۱۸ء راجع شرح ذلک فی ج ۸۴ ص ۱۹۶. 
۴ ع. الکافی ج ۲ ص ۳۶. 


ابیت الطویل إِلَى أن ال و فرص علی الود الشجُود له بالل و الهَارِ فی ماقیت اللا قال یا ی لین وا اكوا و 
ادخدرا و اعْبُذوا 5 بكم و فا ار کم تون (1) و هذه فریض جامعة على الوجه و ای و الزجلین وال فى تزضتع 
آخر و أن الْمُساجد له قلا تَذْءُ وا مع الله أحداً. 


| تر جمه ]در آيه اشاره ای است به اين که در سجده تسبیح و تحمید نیک است. يا ممکن است آيه را بر سجده واجب با 


اعم از سجده واجب و مستحب قرآن حمل كنيم هر چند مفسران این نکته را نگفته‌اند. 


الا تسجدوا للشمس» تا آخر آيه دلالت می کند که سجده بر کسی جز خالق جایز نیست و واجب است سجده برای او باشد و 
نیز عبادت بدون سجده صحیح نیست. «و اسجدوا لله بر وجوب سجده و اخلاص در آن دلالت می کند و به اين قسمت از برای 


وجوب سجده هنكام تلاوت و شنیدن آبه استدلال شده است. اشکالی که در آن وجود دارد ینهان یست. 


«و ان مساجد لله) تفسير اين يه درباب مساجد ذكر شد. در روايت ما تفسير شده است كه منظور از مساجد» اعضاى هفتگانه‌ای 
است كه هنكام سجده روى زمين گذاشته می شوند بنابراين آيه دلالت می كند كه جايز نيست با اين اعضاى هفتگانه به غير 


خدا سجده کرد. قبلا ذکر شد که در صحیحه حماد؛ مساجد به اعضای هفتگانه تقسیر شده است. 


روایتی که در کافی از ابوعمرو زبیری از امام صادق عليه السلام آمده است اين نظر را تائید می کند. امام فرمود: خدا ایمان را 
بر اعضای ایشان واجب کردہ و بر آن تقسیم نموده و بین آنها فرق گذاشت جو کس ان اسن ور ا رر سحده 
را در شب و روز» در هنگام نماز را بر صورت واجب گردانید و فرمود: ديا ۳ لی اکر آ5 2 ا واش دوا وَاعْبَدُوا تک 


وَافْعَلُوا ار کم تون - . الحج/ ٤-۷۷‏ 


دن 
«وَأن 


و نماز فریضه ای است که در آن صورت و دست و پا نقش دارند و در جای دیگر فرموده: 


اعدا - .الجن/ ۱۸ - [و مساجد ویژه خداست. يس هیچ کس را با خدا مخوانید.] 


ن الْمَمَاجة للّه قلا تَدْعُوا م الله 


در كتاب الفقيه - .الفقيه عم 


بر 
وان 


است که اميرالمومنين عليه السلام در وصيت خود به فرزندش محمد ابن حنفیه فرموده است: خداوند می فرماید: ( الْمسَاجد 


لله4 تا آخخر اعد 
بعتى با سجده گاههای صورت. دو دست و دو زانو دو انگشت بز رگ پاء غير خدا خدا را مخوان. 
٭| تر جمه | 


الاخبار 


۹۳ 


اش ی عَنْ أبى جنفر نی عليه السلام: نه أله الم عن التارق من ی تزضع یج أن بطم ال نامع بجبٍ أن 
رن وتوہ وس و یل ره و 
عه آغضام اجه و یی و الوكين و الزجلی فا قلعت یه ین الکزشوع و ايرقي لمت عق له ید تم علیها و قال الله 


۳ 
o 


ل العساجة له ی ِغْنِى به مَذِو الأَعْضَاءَ الع ای سد علیها لا تذغوا مع اللہ أحداً و ما كان له بطع الْحَبر(٣.‏ 


ا 


**[ ترجمه ]تفسیر عياشى: معتصم از امام جواد عليه السلام سؤال كرد: دست سارق بايد از كجا قطع شود؟ فرمود: بايد از آخر 
انگشت قطع نمود و کف دست باقى بماند. سوال كرد. دليل این مطلب چیست؟ امام فرمود: دليل این مطلب سخن حضرت 
رسول صلی الله عليه و آله و سلم است که فرمود: سجدہ بر اعضای هفتگانه است: صورت» دو دست. دو زانو و دو پا. بنابراين 
اگر دستش از مچ دست با آرنج قطع شود جایی باقى نمی‌ماند كه بر آن سجده کند و همچنین خداوند می‌فرماید: «ان 
المساجد لله) بعنی این اعضای هفتگانه ای که ؛ بر آنها سجده می کند - و روی زمین قرار می گیرند - برای خداست. «فلا تدعوا 


9 الله احدا» و آنچه برای خداست قطع تج ید اک 
ادامه روايت 

| ترجمه ] 

«¥» 


عة الس بخ عَنْ جماعو عن محمد بن أخمد بن ادلی قال: كنب محمد بن عبد الله بن جقفرالحفیری إِلَى الاج امد 


۳31 آل 2 عن ای یکو فی وا الیل فی لع إا ید بلط لاه و بقع هه علی مسح أو كط فا زا رأة وج 
الجادَة هَل ید بهذه اجه اَم لا يعد هام عليه السلام ما لس بعتو مالس فا ی ء علیہ فی رَفْع ره لب الْحْمرو(۶. 


الاحتجاج» عن الحمیری: مثله (۵). 


ص: ۱۲۸ 


۷۷ الحخ:‎ .۱ -١ 


۲-۲ الفقيه ج ص. 
۳-۳. تفسير العیاشی ج ١‏ ص ۳۲۰ فى حديث. 


۴-۴ غيبه الشيخ: ۲۴۸. 


۵- ۵. الاحتجاج: ۲۷۰. 


فت نو در چاق لاروك اس هی مخ اود که كيلك اسان نه سای فاد ور بای ا اس رد سام گند رگ 
از سجده بر مى خيزد سجاده را بيدا می کند. آيا بايد دوباره سجده كند؟ امام جواب داد: اگر هنوز كاملا ننشسته باشد مى تواند 


سرش را برای پیدا كردن سجاده بلند كند - . غيبه الشیخ: ۲۴۸ - . 


در الاحتجاج از حميرى همين روايت ذكر شده است - . الاحتجاج: 1 - 


چا ماد 1 تر جمه 1 
«f»‏ 


080000" ۳ نات حم علي بن غفرٍعن أخيه موه‎ E 


٭ |ترجمہ ]قرب الاسناد: علی ابن جعفر از برادرش امام کاظم پرسید: فردق ر مک وه فتاه ی کد و تمن تواتك ور کی را 
بر زمین گذارد؟ حضرت فرمود: پیشانی اش را حرکت دهد و سنگریزه ها را از پیشانی‌اش دور سازد تا بتواند سجده نماید و 
نباید سرش را بلند کند -. قرب الاسناد: ٩۳‏ چاپ سنگی و ۱۲۲ چاپ نجف -. 


] ترجمه‎ | E 
توفیق‎ 


تعارضت الأخبار فی جواز رفع الرأس و اعاده السجود عند وقوع الجبهه على ما لا يصح السجود عليه أو عدم تمکن الجبهه و 
عدمه فالشیخ حمل آخبار الجواز على ما إذا لم یمکن وضع الجبهه على ما يصح السجود عليه أو تمکنها بدون الرفع و آخبار 
عدم الجواز على ما إذا أمكن بدونه و يمكن حمل أخبار الجواز على النافله كما هو مورد الخبر الأول و العدم على الفريضه أو 
الأولى على الجواز و الثانيه على الكراهه. 


قال فى المنتهى لو وقعت جبهته على المرتفع جاز أن يرفع رأسه و يسجد على المساوى لأنه لم يحصل كمال السجود فیجو 
العود لتحصيل الكمال 


زین لايم کس فك لأبى عد الّه عليه السلام أ جد کم جبهتى على الْمَؤْضِع الموتفم 


و لا بعارض ذلكك ما رواه 


الشْخٌ فى السَحیح عَنْ مُعَاويّة بن عار( ال قال بو عدٍد الله عليه السلام: اذا وض هت جَبِهَتَك علی تبك فلا تفقها و لک 
جرا غلی الأزض. 


وروی نحوه عن الحسین بن حماد(۴) 


ثم قال لأنا نحمل هذه الأخبار على ما إذا كان مقدار المرتفع لبنه فما دون فلو رفع رأسه حینئذ لزمه أن يزيد سجده متعمدا و هو 


غير سائغ. 


وقال فى الذكرى لو وقعت الجبهه على ما لا يصح السجود عليه فإن كان أعلى من لبنه رفعها ثم سجد لعدم صدق مسمى 


ص: ۱۳۹ 


۰۱-۱ قرب الاسناد ص ٩۳‏ ط حجر: ۱۲۲ ط نجف. 
۲- ۲. التهذیب ج ١‏ ص ۲۲۲. 
۳ ۳. التهذیب ج ١‏ ص ۲۲۲. 
۴- ۴. التهذیب ج ١‏ ص ۲۲۵. 


حماد ثم حمل روایات المنع على غير المرتفع و كذا فعل المحقق فى المعتبر و لعل بعض ما ذكرنا من الوجوه آوجه إذ عدم 
تحقق السجود الشرعی كما یکون فی الارتفاع زائدا على اللبنه یکون فى وقوع الجبهه على ما لا يصح السجود عليه أو عدم 
الاستقرار فيه و آما أصل حقیقه السجود شرعا و عرفا و لغه فالظاهر أنه یتحقق مع قدر من الانحناء و وضع الجبهه و يلزمهم أنه إذا 
وضع جبهته على آزید من لبنه مرات لا یتحقق معها الفعل الکثیر لا يكون مبطلا لصلاته و لعلهم لا يقولون به فالظاهر أن جواز 
ذلك للضروره و مع عدمها لا يجوز الرفع كما هو ظاهر الشیخ. 


ثم تحريكك الجبهه و تنحیه الحصاه فى الخبر إما لعدم الاستقرار أو لعدم الاکتفاء بأقل من الدرهم كما قیل أو لتحقق المستحب 
من إيصال الدرهم فما زاد و بالجمله لا يمكن الاستدلال به على وجوب الدرهم. 


| ترجمه آزمانی که پیشانی بر جایی قرار گیرد که سجده برآن صحیح نيست يا نمی توان پیشانی را بر زمین گذاشت آیا می ... 


توان سر را بلند کرده و از نو سجده نمود با نمی‌توان این کار را کرد؟ اخبار متعارضند. 


شيخ اخباری را که بر جواز دلالت دارند بر جایی حمل کرده است که نمی‌توان پیشانی را بر چیزی که سجده بر آن صحیح 
است قرار داد يا نمی‌توان سر را بر آنچه که سجده بر آن صحیح است (بدون بلند كردن سر) قرار داد و اخباری که جايز نمی.. 
دانند بر جایی حمل کرده است که اين کار بدون بلند كردن سر ممکن است. ممکن است اخباری که بر جواز بلند كردن سر 
دلالت دارد را بر نماز نافله حمل کرد همان گونه که مورد روایت اولی همین است و اخباری که اين کار را جایز نمی دانندہ بر 
نماز واجب حمل نمود يا اخباری که جایز می‌دانند را بر جایز بودن اين کار حمل کرد و یا اخباری که جایز نمی‌دانند را بر 


کراهت حمل کرد. 


در کتاب المنتهی گفته است: اكز پیشانی بر جای بلند باشد جايو است که سرش را بلند کند و بر جایی که مساوی بدنش است 
سجده کند» چرا که در این صورت سجده کامل به جا آورده نمی شود و جايز است که بر گردد و سجده کامل را به جا آورد. 


اين نظر را روایت حسین ابن حماد از امام صادق عليه السلام - . التهذيب ۱: ۲۲۳ - 


تأیید می کند که گفته است به حضرت عرض کردم اگر هنكام سجده پیشانی ام بر جای بلند قرار كرفت جه کار کنم؟ 
حضرت فرمود: سرت را بلند كن و دوباره سجده کن. اين روایت معارض روایت صحیحی که شيخ از معاویه ابن عمار نقل 
کرده نیست که گفته است. حضرت فرمود: اگر پیشانی ات را جایی گذاشتی که اذیت می‌شود سرت را بلند نکن بلکه آن را 
به روی زمين بکش - تا به جای راحتی برسد - و حسین ابن حماد -. التهذیب ۱ ۵ و یونس هم از امام صادق عليه 
السلام چنین روایتی را نقل کرده اند. 


سپس گفته است: ما به اين دلیل این اخبار - اخباری که برعدم جواز دلالت دارند - بر موردی حمل می کنیم که مقدار بلندی 
به اندازه یک خشت يا کمتر از آن است. چرا که اگر در این صورت سرش را بلند کندہ لازم می آید که یک سجده عمداً 
اتات که گا اید كا ای تست 


در الذ کری گفته است: اگر پیشانی فرد در جايى قرار كيرد كه سجده بر آن صحیح نیست» اگر مقدار بلندی از خشت بلندتر 


باشد» سرش را بلند کند و از نو سجده نماید. چرا که سجده بر این مورد صدق نمی کند. ولی اگر به اندازه خشت يا کمتر از 
آن باشد بهتر است سرش را بکشد و بلند نکند. چرا که تعدد سجود لازم می آید و روایت حماد هم بر این مطلب دلالت دارد. 
سپس اخباری را که از این کار منع کرده‌اند بر مورد غير مرتفع حمل کرده است. محقق در کتاب المعتبر همین کار را کرده 
است. شاید بعضی از وجوهی که ذكر کردیم موجەتر و قابل قبول‌تر باشد» چرا كه همان طور که سجده شرعی در صورتی که 
سر در جایی قرار كيرد که به اندازه خشت - لبنه - بلندتر از بدن باشد محقق نمی شود در صورتی که پیشانی در جایی قرار 
بگیرد كه سجده بر آن صحیح نیست يا پیشانی مستقر نمی شود نیز محقق نخواهد شد. اما سجده حقیقی از نظر شرعی و عرفی 
و که طاهر با کتارق انار قراح ادن ای ملق بے طلوف لاد حرف ارقات او اس کار فان ای ای ار 
از اندازه لبنه - خشت - باشد» عمل زیادی با آن محقق نمی شود و باطل کنندہ نماز نيست و شاید آنان نیز جنين نظری ندارند. 
ظاهر آن است که جايز بودن اين کار به خاطر ضرورت يا حتی عدم ضرورت. بالا آوردن سر را مجاز نمی کند. چنان که ظاهر 


حرکت دادن پیشانی برای کار زدن سنگریزه ها که در روایت آمده است به این دلیل است که هنوز پیشانی کامل مستقر نشده 
است. یا مبنی بر این نظر است که اگر پیشانی کمتر از یک درهم بر روی زمين قرار كيرد» سجده محقق نمی شود يا مبنی بر 
اين نظر است که مستحب است پیشانی به اندازه یک درهم روی زمين قرار گیرد. در هر صورت نمی توان به اين روایت برای 


وجوب رساندن پیشانی به زمين به اندازه یک درهم استدلال نمود. 
* | تر جمه | 


«f» 


۔ و 
8 رهم ره 


Ee‏ اسم ات اکا فا ناوظطات بقض 
جبهتها عَلی الأزض و بعضهّا يُعْطيهِ الشُعْژ هَل يجوز قال لا عتی تَضع جَبھَکَھا علی الأزض (۱). 
* | ترجمه ]قرب الاسناد: على ابن جعفر گفته است: از پرادرم امام کاظم سوژال کردم: وفتی زنی سجدہ می کند» قسمتی از 


پیشانی اش روى زمين قرار می كيرد و قسمت دیگر پیشانی اش را مويش نمی گذارد به زمين برسد. آيا این سجده صحیح 


* | ترجمه ] 


بيان 


المشهور بين الأصحاب إجزاء إيصال جزء من الجبهه إلى ما يصح السجود عليه و ذهب الصدوق و ابن إدريس و الشهيد فى 
الذكرى إلى وجوب مقدار الدرهم و ظاهر ابن الجنيد وجوب وضع كل الجبهه على الأرض فانه قيد إجزاء مقدار الدرهم بما إذا 
كان بالجبهه عله و هذا الخبر يؤيده و الأقوى حمله على الاستحباب لمعارضه الأخبار الكثيره المعتبره الداله على إجزاء 


الیسی 1۷1 
قال فى الذكرى یستحب للمرأہ أن ترفع شعرها عن جبهتها و إن كان يصيب الأرض بعضها لزياده التمکن لروایه على بن جعفر و 
الظاهر أنه على الكراهه و قال 


ص: ۱۳۰ 


۱- ۱. قرب الاسناد: ۱۳۳ ط نجف: ۱۰۱ ط حجر. 

۲- ۲. قد ظهر ما مر ص ۹۸ و ج ۸۴ ص ۱۹۴ أن الجبهه يجب أن تقع على شی ء يمكن معه أن تتمکن بثقلها عليه» و الظاهر 
أنه لا أقل من سعه الدرهم الا أن یکون خشنه جدا أو مشمسا شدید الحراره لا يقدر الساجد أن یمکن جبهته منه و یعتمد عليه 
بالقاء الثقل علیه. 


ابن الجنید لا بستحب للمرأه أن تطول قصتها حتی بستر شعرها بعض جبهتها عن الأرض أو ما تسجد علیه. 
#4[ تر جمه آنظر مشهور علما این است اگر قسمتی از د پیشانی بر روی چیزی که سجده می کند برسد. سجده صحیح می باشد . 


شيخ صدوق و ابن ادریس و شهید در کتاب الذ کری گفته اند: واجب است به اندازه یک درهم پیشانی به زمين برسد و ظاهر 
نظر ابن جنيد این است که بايد کل پیشانی بر زمين گذارده شود و گفته است. فقط در صورتی گذاشتن پیشانی به اندازه یک 
درهم صحیح است که مشکلی در پیشانی باشد که نتوان پیشانی را روی زمين گذارد. این روایت نظر وی را تاييد می کند ولی 
اقوی اين است كه اين روایت حکم استحبابی را بیان می کند» چرا که روایات معتبر زیادی دلالت می کند که اگر به اندازه‌ای 
بگذارد که اسم سجده بر آن صدق کند» صحیح است. در الذ کری گفته است: بر زنان مستحب است که موهایشان را از 
حم می چو و رو ہہت جو رب تی 


ان جنید گفته است: برای زنان سزاوار نیست که موی جلوی پیشانی خود را آن قدر بلند کنند که موهای روی پیشانی نگذارد 


پیشانی به زمين يا آنچه که بر آن سجده می کنند برسد. 


الكافى فی الكٌجیح عَنْ أبى ده قال: مَ عت أب حفر عليه السلام ول و ُو اج لک ب عق خبیبک مال صلی الله 


عليه و آله ال بت بای حسنات و عاستنی ئی جتاباً بسیراً تم قال فى الاه أشألك د بق حبيبك محمد إا کفیتنی م یه الدَّئْيَا 
ول َؤلٍ کر اه وال فى الال أدالک , ی حبك مب ات لى الكثير من الوب و الیل و قك می عَمَلِق 


یں و 2 5 


یدیز ُم قال فى الؤابعه الک بی یک محمد لا تیال و جع نی من شکانها و فا تكو من شمعات اثار 
برختتک وض الله على عل راتفگ 


ا 


0" ب اب و TTT‏ ل ۱ yT‏ 


۱ 


آل فد و انل بی کذا و کا ثم قل فائی عَبدک ناص یہ تی فى قنش تكك تم ادعب قا زنک و اسأله ونه راد و ذا تعاطعه شيخ 
۶( 


| ترجمه ]کافی : ابو عبيده گفته است. شنیدم امام باقر عليه السلام در حال سجده می گفت: «بارالها؛ به حق حبیبت محمد از 


تو می‌خواهم که بديهايم را به نیکی تبدیل کنی و در حساب بر من آسان گیری.» و در سجده دوم می گفت: (بارالھاء به حق 


حبیبت محمد از تو می‌خواهم كه تمام نیازهای دنیای مرا بر آوردہ کنی و همه هراس‌های رسیدن به بهشت را از ميان برداری.؛ 


و در سجده سوم می گفت: «به حق محمد و آل محمد از تو می‌خواهم كه گناهان کوچک و بز رگ مرا ببخشی و عمل کم مرا 


قبول کنی.» و در سجده چهارم می گفت: «به حق حبیبت محمد مرا داخل بهشت كن و از ساکنین آن قرار داده و از سموم 
آتش جهنم نجاتم ده. و صلی اللہ على محمد و آله - . الکافی ۳: ۳ - .) 


و نیز کافی: با سند نزدیک به صحيح از جمیل روایت کرده است که وی گفته است. امام صادق عليه السلام به من فرمود: 
وقتی سجده می كنى جه می گویی؟ گفتم جانم به فدای شماء به من ياد ده که جه بگویم. فرمود: بگو دای پرورد گار و ای 
بزركك همه بزرگان و ای پادشاه كردن کشان و ای خداى همه خدايان» بر محمد و آل محمد درود فرست و این خواسته مرا 
برآورده كن و سپس بگو «من بنده تو و تسلیم اوامر تو هستم» و سپس هر دعایی خواستی بکن و از او بخواه» چرا که او 


بخشنده ای است که هیچ درخواستی برای او بز رگ نیست - . الکافی ۳: ۳۲۲ - . 


۷| تر جمه | 
»$« 
کاب حاصم بن حم عن أبى یر عن أب مقر عليه السلام قال: هن الوَجُل برقع مَوْضِع جبهته فى مسج فَقَالَ إلى 


۳۱ 


جب أن ن أَضْعَ وهی فی بثل قَدَمِى و أَكرَه آن يَضَعَهُ ال علی موتفع (۳ 


2 2 
میں مو و ھی کت جیا a‏ ا 


0 لت ابی عید الّه عليه السلام أَذْعُو وَ آنا راکم أو مَاجد قال فا تم اذغ ورك شا 


ی 
و۴ 
.- 1 


ص: ۱۳۱ 


.۳۲۲ الكافى ج ۳ ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. المصدر نفسه ص ۳۲۳. 

۳- ۳. رواه الشيخ فى التهذیب ج ۱ ص ۱۵۸ و لفظه فی آخرہہ انی أحبٌ أن آضع وجهی فی موضع قدمی و کرهه» و استدر که 
العلامه النورق على صاحب الوسائل من کتاب عاصم بن حميد و لفظه« أن يصنعه الرجل». و ما استظهرناه آوفق بالسیاق. 


ساجدٌ اد الله عر و جل لدنیاک و آخرتکک. 


** | ترجمه ] كتاب عاصم ابن حمید: ابوبصير كفته است از امام باقر عليه السلام پرسیدم» فردی در مسجد. جایگاه سجده‌اش را 
بلند مى كند. حضرت فرمود: من دوست دارم سجده كاهم با قدمهايم مساوى باشد و دوست ندارم كه فردى سجده كاهش 
بالا باشد - . التهذيب ۱: ۱۵۸ -. 


و نیز از همین كتاب: سعيد ابن يسار گفته است به امام صادق عليه السلام گفتم: در حال ركوع يا سجده دعا می کنم» آيا 
اشكال دارد؟ حضرت فرمود: در حال سجده دعا کن» چرا كه سجده نزديكك ترين حالت بنده به خدايش است. از خداى عزو.. 


جل براى دنيا و آخرتت بخواه. 
* | ترجمه | 
۰۷ 


للع علق ن تفل عن ینعی عن أخت.ة بن معد أ ار نان نع الق عن آپی حكيم امد 


عَنْ تردن عَلِيٌّ الراب قَالَ: ال رَجُل لمیر الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام ی اب عم خر خی الله ها مفتی الخو الأول فال اويل 
الم لک بٹھا شتتی یغبی می رض و ر رأسک و بنها أخرجتا و الشخرته الا و ایا یا و رَه رَأسِكك من الاه و 
مها تخ رجا تار أخْرَى قال رل ما 2 تی رفع جلك الْيَتى و طزحک الّیتروی فی الس ال توب بل اللّهُمَ مت الْبَاطِلَ وَ أقم 


اا 

ی و بن اکن الصّفَارٍعَنْ إثزاھیم بانیم عن لَك عي الکونی عن الاو عليه السلام 
عَنْ أبيه علیهما السلام تا :إا سجد آعدکم تاشر بیارض لعل الله يضرف عه ال َو م لام (۲). 

ثواب الأعمال» عن على بن إبراهيم عن أبيه عن النوفلی: مثله (۳) 


٭ | ترجمه |العلل: احمد ابن على راهب گفته است فردی از حضرت امير المومنين عليه السلام يرسيد: اى يسر عموى بهترين 
خلق خدا! معنای سجده اولی چیست؟ حضرت فرمود: تأویلش ای بن است که خداياء مرا از زمین آفریدی و معناى برداشتن سرت 
از سجده این است که ما از آن خارج کردی و معنای سجده دومی | ين است که ما را به آن بر گشت خواهی داد و وقتی سرت 


را از سجده دوم بر می داری» معنایش اين است که دوباره ما را از آن خارج خواهی کرد. 


داق سال کرد ای ذاش تر پای راست روی پای چپ در حالت تشهد چیست؟ فرمود: تأویلش ای ين است خدايا باطل را 


نابود کن و حق را به پا دار. 


و نیز العلل: سکونی از امام صادق عليه السلام و ایشان از پدرش امام باقر عليه السلام روايت كرده است كه فرمود: هرگاه یکی 
از شما سجده كتذة دستانش را روی زمین بگذارد تا شاید به این خاطر خدا در قیامت بر گردنش زنجیر نیاویزد -. علل 


الشرايع ۲: ۲۰ -. 
در واب الاعمال هم جنين روایتی از على ابن ابراهیم که از پدرش نقل کرده است -. ثواب الاعمال: ۳۱و ۳۲ -. 


* | تر جمه | 


بيان 


المراد بالأرض التراب و الحجر و غيرهما من وجه الأرض أو التراب فقط أو ما يصح عليه السجود تغليبا أو الأعم منه أيضا بأن 
يكون المراد الاعتماد عليهما و لا يخفى بعد ما عدا الأول. 


|ترجمہ |منظور از «الارض) خاک و سنگ و چیزهای ديكرى است كه روى زمين می باشد يا منظور فقط خاكك است با 
منظور فقط آنچه می‌باشد که سجده برآن صحیح است از باب تغلیب. يا اعم از آن که هر دو - هم خاک و هم آنچه روی 


٭| تر جمه | 


«A» 


0 


العامل» عن محمد بن على مَاجیلوَیْه عن مُحَمّد بن یخی عن مُحَمّد بن اخم د الأشعری عن ابراهیم بن اشرخاق عن غَودِ الله بن 


اد عَنْ أبى بص یر قَالَ: فلت لی عبد الله عليه السلام لت فداک الرجل یکونْ فی السَفَرِ فيطع علیهالطریق یی عُباناً فی 
سراویل و لا جد ما يَسْجدُ علیه و بَخاف إِنْ سجد علی الوَّمْضَاءِ احترقت [آخرقث ] وَجْهَهُ 


ص: ۱۳۲ 


.۲۵ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .١ -١ 
.۲۰ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .۲-۲ 
عد ۲ ات ااعنال: و‎ 


قال شد عَلَى طهر که ا المسَاجد(۱). 


عریانش می کند و فقط شلوارش باقی می‌ماند و چیزی پیدا نمی کند که بر آن سجده کند و اگر بر ووی شن‌ها سجده کند 
صورتش می‌سوزد؛ جه کار کند؟ فرمود: بر يشت دستانش سجده کند» چرا كه اين هم یکی از سجده كاه هاست - . علل 
الشرایع ۲: ۲۹ و۳۰-. 


* | تر جمه | 


بيان 


لعل التعليل لتخصيص السجده بكونها على ظهر الكف لن بطنها إلى المساجد فإذا سجد على بطنها فات إيصال البطن إلى 
الأرض و قبل تعليل للسجود على الكف بمناسبه أنها أحد المساجد و قيل المراد أن كفك أحد مساجدك على الأرض فاذا 
وضعت جبهتک عليها صارت موضوعه على الأرض بتوسطها و يحتمل أن يكون المراد أنها أحد الأشياء التى جوز الشارع 
السجود غليها فى حال الضروره. 


**[ترجمه إبه اين دليل فرموده است كه بر يشت دستها سجده كند كه كف دست یکی از اعضايى است كه بايد در سجده بر 
زیخ گذاشته شود و اگ بر کف دست سچد و یی کرد سی ترالمت کت سانش را پر زین بكذارى یا که شد اسكة ا 
اين مناسبت گفته است كه کف دست یکی از اعضايى است كه هنكام سجده بر زمين گذاشته می‌شود. نيز گفته شده است: 
منظورا ين است كه كف دست یکی از جاهايى است كه هنگام سجده روى زمين كذاشته می‌شود. بنابراين وقتى بيشانى 
برروى کف دست گذاشته می شود گویی توسط آن بر زمين سجده شده است. احتمال دارد منظور اين باشد كه يشت دست 


از جيزهايى است كه شارع هنگام ضرورت سجده بر آن را جايز مىداند. 
* | ترجمه | 
۹گ 


0 


وم الس جد له فلا مَدْعُوا مع ال له دا قال الْمماجة المیعه الى ت جد علیها الْکمان و الو کیتان و 


اص 
٦‏ 


یز على بن إِبْراهیم: 
تن و الجیههُ(۲) 


2 


مه موم 


عَلَيْهَا قال : دما ین طرف شغره نم یز تج علی حاجيه ال من فان م یی فعلی اجب الب تر فان لم بَقُدِز فعلی 


‫َ 


وَمِنهُعَنْ أيه عن الصاح عَنْ إشرححاقَ بن كار ال فب إلأبى عد اللہ عليه السلام جل بين یه قح لا تلع أن ين جد 


ےہ 


ده لت علی دی قال عم أ ما ترا کتاب الله عَرّ و جل بَخژون دقن شبد دا 


٭ | ترجمه |تفسير على ابن ن ابراهیم: «و ان المساجد لله فلا تدعو مع الله احدا» گفته است: مساجد - اعضای - هفتگانه‌ای است که 


بر آن سجده می شود و عبارتند از: کف دست ها دو زانوی با دو انگشت بور كك ياه پیشانی. 


باز از همین کتاب: اسحاق ابن عمار گفته است به امام صادق عليه السلام گفتی فردی در بين دو چشم خود مو دارد - ابرو 


پبوسته است - و نمی تواند بر پیشانی اش سجده کند. 


حضرت فرمود: بر طرفی که مو ندارد سجده کند و اگر نتواند به طرف ابروی راست و در غير اين صورت به طرف ابروی چپ 
و اگر نتوانست بر چانه خود سجده کند. گفتم چانه؟ فرمود: بله» مگر در قرآن نخوانده‌ای «یخرون للاذقان سجدا»؟! - . تفسیر 


قمی: ۳۹۱ - 
۷| تر جمه | 


سح 


المشهور بين الأصحاب أنه إن كان بجبهته دمل أو جراح حفر له حفيره ليقع السليم على الأرض فان تعذر سجد على إحدى 
الجبینین و ذهب الصدوق و والده إلى وجوب تقديم الأيمن فان تعذر فعلى ذقنه و قال الشيخ فى المبسوط إن كان هناک دمل 
الدمل حفره یجعله فيها کان جائزا و قدم ابن حمزه السجود على أحد الجانبين على الحفره و الأشهر 


ص: ۱۳۲ 
.١ -١‏ علل الشرائع ج ۲ص ۲۹و ۲۲ 


۲- ۲. تفسير القمت: ۷۰۰. 
۳ ۳ تفسیر ال ۳٩۱‏ فی آیه الاسراء: ۱۰۹ 


آقوی لهذا الخبر و إن لم بتعرضوا له 
و ما رَوَاۂ اس (۱) 


م0 ل ا سي ل وا ی اس 
سيد من أجل الذَّمَلٍ ماما أسجد مُنْحرفاً ال لی لا تفعل لک اف عفیرة و اجعل الذَّمَلَ فی الْحَفِيرَهِ عتی مم ومد ق هنک علی 
لض 

و هل يجب كشف الذقن من اللحيه عند السجود عليه قال الشهيد الثانى نعم استنادا إلى أن اللحيه ليست من الذقن فیجب كشفه 


و حر عور اجا ال رام 


راست و اگر نشد به طرف چپ سجده کند و اگر امكان نداشت بر چانه خود سجده كند. 


یت اک پیشانی دمل يا جراحتی باشد که نتواند سجده کند به طرف یکی از ابروانش 
سجده کند و اگر نشد» بر چانه اش سجده نماید. در این حالت که بر پیشانی دمل یا جراحت باشد جایز است در جایی چاله‌ای 
بکند تا كه زخم و دمل داخل آن قرار گیرد. ابو حمزه سجده بر طرف یکی از ابروان را بر کندن حفره و گذاشتن دمل در آن 
مقدم کرده است. ولی نظر مشهورتر به خاطر اين روایت قوی تر است - سجده كردن به طرف یکی از ابروان» مقدم بر حفره 
نیست - هرچند به اين روایت استناد نکرده اند. و نیز به دلیل اينكه شيخ روایتی از مصادف نقل کرده است که گفته است: 
دملی در پیشانی من در آمده بود و به طرف یکی از ابروان خود سجده می کردم و اثرش مانده بود. امام صادق عليه السلام 
پرسیدند» این اثر چیست؟ گفتم به خاطر زخم و دمل نمی‌توانم بر پیشانی سجده كنم برای همین بر یک طرف سجده می كنم و 
اثرش مانده است. حضرت فرمود: اين کار را نکن» یک چاله بکن و هنكام سجده آن دمل را بر چاله بگذار تا پیشانی ات بر 
زمين قرار گیرد - . التهذیب ۱: ۱۵۸ -. حال در صورتی که بر چانه سجده م ىكندء اگر بر چانه ریش باشدء آيا بايد ریش را 
كنار زد؟ به نظر شهید بله چرا که ريش از چانه نیست. بنابراین واجب است در صورت امکان ریش كنار زده شود. گفته شده 


قرب شتا عَنْ مد نی عبتری ال قطن عَنْ ود له ِن مَيمَونٍ الاح عَنِ الاق عَنْ أببهِ عليهما السلام قَالَ: ا این 
دم علی سه أعظم يَدَيْهِ و رجلیه و ژکبتیه و جیهته (01. 


و مه عَنْ عَودِ الله بن ٠‏ الح ن عَنْ له عَلی بن جَففَر عَنْ آخیه عليه السلام تمال: سا عن رل بش جد 


لض ی یبد الاب هَل بَضلخ لَه دذلک قال ذلك تفص فی الصّلاه(۳). 


**[ترجمه ]قرب الاسناد: امام باقر عليه السلام فرمود: انسان بر هفت اعضایش سجده می کند که عبارتند از: دو دست» دو پا و 


دو زانو و پیشانی -. قرب الاسناد: ۱۲ -. 


و نیز قرب الاسناد: على ابن جعفر گفته است از برادرم امام کاظم عليه السلام پرسیدم: اگر کسی سجده کند ولی دستش را از 
روی زمين بر ندارد و دوباره سجده کند» آیا نمازش صحیح است؟ حضرت فرمود: انجام این کار موجب نقص در نماز است - 
. الخصال": ۵ -. 


* | ترجمه | 


بيان 


ذلك نقص فى الصلاه فى أكثر النسخ بالصاد المهمله و فى بعضها بالمعجمه فعلى الأول ظاهره الجواز و لا خلالف بین 
الأصحاب فى وجوب الجلوس و الطمأنينه بين السجدتين نقل الإجماع عليه جماعه. 


|[ تر جمه |«ذلكك نقص فى الصلاه): دراكثر نسخه ها اين عبارت نقطه دارد ودر برخى ديكر ندارد. اگر بی نقطه باشد اين كار 
جايز است. بين علما در اين نكته خلافی نيست كه نشستن و طمأنينه بين دو سجده واجب است و حتی برخی بر این مطلب 


اجماع نقل كرده اند. 


| ترجمه | 
»1« 


الخضال. عَنْ آببه عَنْ علی بْن |براهیم عَنْ أبيه عَنْ حماد عن حريز عن رازه عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: المُجُود علی سي 
أغظم الْجَتِهَهِ وَ الکفین و ال کیتین و الْإبهَامَين و توغم بائفک أمًا الْمَفتْرَض فَھَذِہِ السَجعة و ما لارام فَمنَةٌ(۶). 


ص: ۱۳۴ 


.۱۵۸ التهذيب ج ۱ ص‎ .١ -١ 
قرب الاسناد: ۱۲ ط حجرء ۱۷ ط نجف؛ و رواه ابن إدريس نقلا من جامع البزنطی ص ۴۶۹ من سرائرہ.‎ .۲ -۲ 
او قرب الاسناد: ۹۶ ط حجر: ۶ ط نجف.‎ ٣ 


۴- ۴. الخصال ج ۲ ص: ۵ 


[ ترجمه |الخصال امام باقر عليه السلام فرمود: سجده با اعضای هفتگانه است که عبارتند از پیشانی» دو کف دسب» دو زانو 
واکان تر تار سی ها که مادم ى ردول انهه راخب استه سحل با اعقبای هش کانه می اش و به کاک 


* | تر جمه | 


۰۳ 


مَجَالِسٌ السَدُوق, و الْخِصَالٌ فی بغض آخبار الْمنَاجِى عن ال صلی الله عليه و آله: أنَّ الله کرة الَف فی الصّلَاولا). 
کردہ اند 1 


آورده اند که حضرت فرمود: خدا دميدن در نماز را دوست ندارد - . امالى الصدوق: ۱۸۱ 


٭٭| تر جمه | 
۳ 


من تین بن ُضكب ال پہی وہد 7 ٠‏ ال فی ای و العام و مؤضع او( 
و هن أببه عَنْ تقد بن عبد الله عَنْ مُحَمّدِ بن عبت ی اي عن ایم بن ختی عن مج ان عن أبى بت و محمد 
ن شترلم عَنِ الصّادِقٍ عليه السلام عَنْ آبَائِهِ عليهم السلام قا ل قال ال یر الوم عليه السلام: لا حارج فی موز 


سجوده و 


ا يفخ فى طعامه و ا فی شرابه و لا فی تغویذه (۳) 


[ ترجمه |الخصال امام صادق عليه السلام فرمود: دمیدن در سه جا مکروه است: دمیدن در تعویذ چیزی که برای سحر و 
فال گیری بر آن دعا بخوانند - و دمیدن در غذا و دمیدن در جایگاه سجده 


و نیز الخصال: امیرالمومنین عليه السلام فرمود: نباید به جایگاه سجده و غذا و آب و تعویذ دمید. -. الخصال ۲: ۱۵۶ - 


٭| تر جمه | 


م۱۴ 


الل عَنْ آبیه عَنْ سغد بن عبد الله عَْ يَعْقُوبَ بن يزيد عَنْ صَفْوَانَ عن ابن شکان عَنْ لیب قال: لك 


رل يُصَلّى فیس فی مضع جبهته ال لیس به بش ما بکرة دیک أن يوذ من نی جایه (ع). 


ترجمه ]العلل: ليث گفته است به امام صادق عليه السلام گفتم اگر کسی به جایگاه سجده اش بدمد اشکالی دارد؟ 


حضرت فرمود: نه» به شرطی که کسی پیش او نباشد که اذیت شود. 


| تر جمه | 


بیان 


حمل هذا على الجواز و ما مر على الكراهه و يمكن تقييد الأخبار السابقه بهذا الخبر كما فعله الشيخ فى الاستبصار و يمكن 
حمل هذا الخبر على قبل الصلاه و الأخبار المطلقه على حال الصلاه كما يدل عليه خبر المناهى فالمراد بقوله يصلى يريد الصلاه 
لکن يأبى عنه بعض الأخبار المصرحه بجوازه فى الصلاه ما لم یؤذ أحدا و يمكن القول بالكراهه مطلقا و تكون مع الإيذاء أشد. 


*#[ترجمه ]این روايت دليل جایز بودن اين كار و روایات قبلی» به كراهت این كار حمل شده است. ممکن است اخبار سابق با 
این خبر تقیید زده شود همان گونه كه شيخ اين كار را كرده است. ممكن است این روایت بر قبل از نماز و روایت مطلق بر 
حال نماز حمل شود همچنان که خبر مناهى بر این مطلب دلالت دارد. بنابراین منظور از «یصلی» اين است که يريد الصلاه (می 
خواهد نماز بخواند) ولی برخی اخبار از این نظر ابا دارند» چرا که این اخبار صریح در اين مطلب است كه دمیدن در نماز تا 
زمانی که کسی را اذیت نکند جایز است. ممکن است این کار به طور مطلق - همه جا - مکروه باشد و اگر هم کسی را اذیت 
کند كراهتش شدید شود. 


* | تر جمه | 


۱۰ 


الْمَحَاسِنٌ» عَنْ أَححمَد بن مُحمّد عن علی بن عدید عن أبى أَمَامَة قال عرمغفت آبا عَبدِ الله عليه السلام يَقَول: علیکم بتَقوی الله و 


الورَع و الاجتهاد و صِدْقٍ الحدیث 


ص: ۱۳۵ 


.۱۰۲ آمالی الصدوق: ۱۸۱ الخصال ج ۲ ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. الخصال ج ۱ ص ۷۶ و الرقی کهدی جمع رقیه بالضم کاللقمه» و المراد التعویذ و النفث فيه راجع ج ۹۵ ص ۴- ۶ باب 
ما یجوز من النشره. 

۳- ۳. الخصال ج ۲ ص ۱۵۶. 

۴ ۴. علل الشرائع ج ۲ ص ۳۴. 


**[ترجمه ]المحاسن: ابو اسامه گفته است» شنیدم امام صادق عليه السلام می‌فرمود: تقوای خدا بيشه كنيد و پرهیز کار باشید و 
تلاش نماييد و صادق و امانت دار و هم نشین نیکی باشید و مردم را به غير از زبان به طرف خود جذب کنید. مايه زينت ما 
باشید نه مايه شرمساری ما. سجده و رکوعتان طولانی باشد» چرا که وقتی سجده و ر کوعتان طولانی باشد ابلیس از يشت سر با 
صدای بلند فریاد می‌زند وای بر من! آنها خدا را اطاعت کردند و من نافرمانی نمودم و به او سجده کردند و من از سجده بر او 


سر باز زدم - .المحاسن: ۸- 
۷| تر جمه | 
کرو 


مِصْبَاحٌ الَریعه قَالَ الصادق عليه السلام: ا ين و الله ئن تی بحَقِيَهِ جرد و و كان فی الم مَك اوغا أذ ور خا 
رہ فى بل لک الال شبیها بشخایع تشه خَافلٍ کاو فا الله لاج دِينَ + ِن أنس الْعاجل 3 و راخه اج و لا ید ند عن 


اه مَنْ اخسن مره فى السود ول قرب ال بدا 2 من اه و يع حرست بطي لوا فى حال و تاذ شود 

ضع ليل عم أنه خلقَ من تُراب یره ان a,‏ .ترما کل حب و کون وم یکن و كد جعل له نی 
د ربب ارب یه لب و السّرٌ و و الؤوح َمَنْ قرب مه ود من غیرهآ بُڑی فی الظاهر ها بشتوی حال الشجود | 
باواری عَنْ مجہیع لشیم و الاخیجاب عَنْ کل ما راه لبون کدلکک راد الله الى ار طن من کال تب نا فى لا 
کن و ود اله هو ربت من لک لین وب من عقیقہ ا راد الله نه فی رازہ ال له ول ما جعل الله جل بن 
تن فی جزفه (5) وال ول الله صلی الله عليه و آله تال الله عر و کول لا طلغ علی قلب عد فاغلم وه ِنْهُ حبٌ ال خلاص 
ہے فا و من من اَل فى صَلَاتهِ بیری فَهُو ین امستهزوین یتفیه و مَکَتُوبٌ 


Oa 


ب 


٭ | ترجمه |مصباح الشريعه: امام صادق عليه السلام فرمود: به خدا قسم زيان كار نيست کسی كه سجده را به حقيقتش به 
انجام رساند» اگر جه در عمرش یک بار جنين كند. کسی كه در حال سجده خود را شبيه جنين کسی قرار دهد خود را 
فريب داده و از آنچه كه خداوند برای سجدہ کنند گان از انس با خدا در دنيا و راحتى و آسايش در آخرت قرار داده است» 
در غفلت و بی خبرى است. کسی که در سجده اش به نحو مطلوب به قرب خداى متعال نايل آید. از خداوند دور نشود و 
سی که کو سجود اقب او زا نکه ندارد و عرستی رات مشغول كردق قلب خیش سشغير از بانخال ننه يه خدا ترد يك 


سو د. 


يس سجده كن جون سجده شخصى كه در پیشگاه خدا متواضع است و مىداند كه از خاكى آفريده شده است كه همه بر آن 
ياى می نهند و از نطفه ای تركيب گشته كه همه از آن متنفر هستند و او به وجود آمده» در حالى كه قبلا نبوده است. خداوند 


معناى [حقيقى] سجده را سببى قرار داده تا با قلب. نهان و روح به او تقرب جويند. پس کسی که به او نزديكك شود. از غير 


خدا دور شرف آیا نمی بینی حالت سجود کامل نمی‌شود مگر با بریدن از همه اشیاء و نادیده انگاشتن هر چیزی که آن را 
چشم ها می‌بینند؟ خدای تعالی توجه باطن انسان را به همین گونه خواسته است. کسی که در نماز قلبش به چیزی جز خداوند 
تعلق یابد» در واقع او به همین چیز نزدیک است و از حقیقتی که خدای تعالی در نماز از او خواسته» دور است. خدای تعالی 
فرماید: «خداوند برای هیچ فردی در درونش دو دل ننهاده است - .احزاب/ ۴ -». رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمودند: 
خدای عر وجل می فرماید: در قلب هیچ بنده ای عشق به خالص بودن در عبادت و طاعتم و جلب رضایتم نمی بینم مگر آن 
که پرورش او و امور زندگی اش را بر دست گیرم و بدو نزديكك شوم و کسی که در نمازش به غير من مشغول شود از جمله 


| تر جمه | 
۱۷ 


فلاج السَائلء: تقول فى الشُژُودِ ما رَوَاهُ الْكليينٌ ره عَن الْحَلَبِيَ عَنْ 
ص: ۱۳۶ 
۱-1 المحاسن: ۱۸. 


۲- ۲ الأحزاب: ۴. 


۳ ۳. مصباح الشریعه ۱۲ و ۱۳. 


أبى عبد الله عليه السلام و فيه زياد بروایه أخْرَى الُم لك سجدث و بک آمَنْتُ و 
و آک ترنهی و بق ری و شغری و غضبی و جطایی تج جهی البالی القّانی ی له و صو 

با زک الله عون الا وف 

و رَوَى الْكلَيُِ عن الف یل بن سار عَنْ أبى عبد الل عليه السلام قَالَ: 7 ول عليه السلام إِذَا قَامَ ای الصَّلَاءِ تعر 


o 
° 
3 ۳ 2 


۳ کی برضي 9۶ ۳ رف راو انھکر لول و قول الم اغف عَنَّى و اغْفِوْ لی و ازحمن و 
اجبزنی و اهدنی ان ی لما رت ال من بر فقیز(۲. 


+ [ترجمة ]فلا السائل: در سجده آنچه را که کلینی از حلبی روایت کرده است می گویی ولی در رواٹ دیگری: به آنچه 
کلینی روایت کرده است اين عبارت افزوده شده است: «بارالها برای تو سجده کردم و به تو ایمان آوردم و تسلیم تو شدم و بر 
تو ت وکل کردم و تو پرورد گارم هستی. كوش و چشم و مغز و اعصاب و استخوان برای تو سجده کردند و صورت پوسیده و 
فانی من بر کسی که او را آفریدہ و تصوير کرده و چشم و گوشم را نیک شکافته - نیکو آفریده - سجده می کند و مبارک باد 
خدا که بهترین آفرینند گان است.» 


کلینی از فضل ابن يسار و او از امام صادق عليه السلام روایت کرده است که امام سجاد عليه السلام وقتی برای نماز بر می.. 
کاس نک ھر ائن تخبير عن کد و وی شجده فى شسود سرش را بلند تم کرد کا اک عرق می كرى سس سرٹن را از 
سجدہ اول بر می داشت و می گفت: «پرورد كارا از من در گذر و گناهان مرا بیامرز و برمن رحم نما. كاستى عملم را با كرمت 


جبران كن و هدایتم كنء چرا که من به خیری که بر من فرو می فرستی نيازمندم.) 

تر جمہ] 

بیان 

ما ذکره من دعاء السجود موافق لما فى مصباح الشيخ و فيه وجهی الفانی البالی و کذا ذكره الشهید فى التفلیه 
و فی الکانی (۳) 


ل اک( ی که وی ترععة و رة و المد لو رب الملمین تجا كك له من الخالقین 


رو فى لسن عَنٍ الب عَنْ أبى عبد الله عليه السلام أ ثم قال فإذ ذا رَفَعْتٌ راک هفل بين الد ت تين الله اغُفز لی و ازحمنى 
os‏ شھت 0 


و فی الذكرى ذكر دعاء السجود كما فى الکافی ثم قال و إن قال خلقه و صوره كان حسنا ثم قال فى الدعاء بين السجدتين 


وق عَن الب صا الله عليه و آله: أنه كان قول بَِنَهُمَا اللهك اغفز لی و ازحنن و ازنی و عافنی نی لما لت إلى مِنْ خير 
َير تبارک الله رَبٌ الْعالَمِينَ. 


راان ند مارک الله إلى آعرها و متسر الم مغر ان وا و الک لسن 


|[ ترجمه ]این دعاى سجده مثل دعايى است که شيخ در المصباح نقل کرده است با اين فرق که در آنجا آمده است «وجهی 
الفانى البالی» که شهيد در النفليه هم جنين نقل كرده است. در كافى - . الکافی ۳: ۳۲۱ - 


و تهذيب -. التهذیب ۱ ۱۵۶ - 


این گونه آمده است: « تو پرورد گار منی و صورتم برای کسی كه او را خلق کرده و چشم و گوشش او را شکافته سجده مى.. 
کند و سياس مخصوص خدا پرورد گار جهانیان است و مبارک باد خدا که بهترین آفریننده است.» این دو از حلبی روایت 
کرده‌اند که امام صادق عليه السلام فرمود: وقتی سرت را از زمين در بين دو سجده برمی‌داری بگو «پرورد كارا گناهان مرا 
بیامرز و برمن رحم نما و کاستی عملم را با کرمت جبران كن و بدی را از من دفع کن» چرا که من به خیری که بر من فرو می 


فرستی نیازمندم و مبارک باد خدا که بهترین آفریننده است. 
در کتاب الذ کری دعای سجده مثل دعایی است که در کافی نقل شده است ولی گفته است. اگر در آن بگوید «خلقه و صوره 
» بهتر است. گفته است: پیامبرصلی الله عليه و آله و سلم در دعای بين دو سجده می كفت «پرورد كارا گناهان مرا بیامرز و برمن 


رحم نما و کاستی عملم را با کرمت جبران كن و از من دركذرء چرا که من به خیری که بر من فرو می فرستی نیازمندم و 
مبا رک باد خدا که بهترین آفریننده است.» ابن جنيد از تبارکک به بعد را نیاورده ولی این ذكر را افزوده است: «شنیدیم و كردن 


نهاديم» پرورد گاراء آمرزش تو را [خواستاریم] و فرجام به سوی توست.) 


۷| تر جمه | 
۸ 


ام اطي تفا من خط بَغض الْأفَاضِل عن الحلبی عن الصاو عليه السلام قال: ادا مجدت فا تتشط ذراعیکک كما تشرط 


اي ذراعیه و لکن 


ص: ۱۳۷ 


.۱۳۳ فلاح السائل:‎ .١ -١ 
.۱۳۳ فلاح السائل:‎ .۲ -۲ 
1 ریس الکافی ج‎ 


۴ ۴۔ التهذیب ج ١‏ ص ۱۵۶. 


تخ بهما فا شول الله صلی الله عليه و آله كان يَجْنَحُ بهما عتّی بُرَى تَیاض إِبْطيه. 


** | ترجمه اجامع بزنظى: امام صادق عليه السلام فرمود: وقتى سجده می كنى دستانت را چون درند گان روی زمين باز نكن 
بلكه مثل بال مرغ باز كن» چرا كه حضرت رسول اللہ صلی الله عليه و آله و سلم اين گونه می کردند» طورى كه سفيدى زیر 


بغلشان مشخص مى شد. 
* | ترجمه | 
۰۹ 


2 


کاب الْمَسَائِلِء لعلق ن جغففر عَنْ أخيه موسی عليه السلام قال: له عن ال جل شج يصع یه علی تغله مَل يلځ دک قَالَ 
لا بأس 2 


٭ | ترجمه | كتاب المسائل: على ابن جعفر گفته است از برادرم امام کاظم علبه السلام پرسیدم: فردی هنگام سجده دستش را 


روی کفشش می گذارد» آيا این کار جایز است؟ حضرت فرمود: اشکالی ندارد. - . المسائل- البحار ۰ ۲۵۳ - 


چا ماد | ترجمه ] 
«۲۰» 


وار الرَاوَنْدٌِ» باشناده عَنْ موی بن جغفر عَنْ آبائه عليهم السلام قال قال عَلیْ عليه السلام: فی قَوْلِهِ تَعَالَى و أنَّ المساجد له 
ما سجذت به من جوّارحک لله تَعَالَى فلا تَدْعُوا م الله آحدآ(۲). 


** | ترجمه آنوادر الرواندی: حضرت على عليه السلام در تفسیر «ان المساجد لله) فرمود: با اعضایی که با آن برای خدا سجده 


می كنى «فلا تدعو مع الله احدا» غير او را مخوان -. نوادر الراوندی: ۳۰ -. 


] ترجمه‎ | E 
«¥1» 


جع الان ژوی: أن لِم سَألَ با جغفر مد ب عَلی بْنِ مُوشی الژضا عليه السلام عَنْ له تعَالی و أن لاجد ِله َال 
هی الأَعْضَاء السَبِعَهُ الى تشد علیهّا(۳). 


** | ترجمه آمجمع البيان: معتصم از امام جواد عليه السلام درباره تفسیر آیه «ان المساجد لله) پرسید» حضرت فرمود: مساجد 
اعضاى هفتگانه ای است كه بر آنها سجده می‌شود. 


* | تر جمه | 


«¥» 


َعَائِم ال شام عَنْ جغفر بن مُحمّدٍ عليه السلام 2 قال: إِذَا توبك لِلشُجُودِ فَقَدّمْ یک إِلَى الأض قَبِلَ زكبتيك بشن (۴). 


وَأ 


رہ إا عجذت تكن کمّاک عَلَى الْأْض مبشوطتین و آطراف أصَابعكك حذاء أذ كك نخو وما کون إذا 
ہے سرت رت تل تہ : کیک و 
باش وت ا و ایا ل عة و لا تھ جذ علی کر ام امه مر عَنْ جبهیک و أفل ما بهزی أذ یت اع 


جَبهَتِكك قَدُرُ دهم (۵). 


عه 


قال: و قل فی الشُجُودِ سْتِحَانَ رَبَّ اْأعلَى ثلاث مراب (۶) 
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شتا 


72ھ 
نه قا 


و عه عنه عليه السلام 


زہنا ریا غ علیهم السلام: فیعن صلی لا أذ يثرل فى جرد الہ لک 


ص: ۱۳۸ 


.۲۵۳ المسائل - البحار ج ۱۰ ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. نوادر الراوندی: ۳۰ و الآيه فی سوره الجن: ۱۸. 
۳- ۳. مجمع البیان ج ۱۰ ص ۳۷۲. 

۴ ۴. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۰1۶۳ 

۵- ۵. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۶۳. 

۶- ۶. دعائم الاسلام ج ۱ص ۱۶۴. 


سَجَدّت و بک آمَنْتَ و علیکک تو کلت و آنت ری و الهی سَجَد وجهی للذی خلقه و شق سَمْعه و بَصَرَه لله رت العالمین مُبْحَانٌ 


َب ای و بحمده تلاث مراب و بقول ین الجدتین اللهُم اغفز لی و ازحفنی و اجبونی و ازفقنی (۱) 


** | ترجمه |دعائم الاسلام: امام صادق عليه السلام فرمود: وقتى براى سجده مى نشينى دستانت را کمی قبل از زانوهایت بر 
زمین بگذار. - . دعائم الاسلام :١‏ ۱۶۳ - 


و باز امام صادق عليه السلام فرمود: وقتی سجده می کنی کف دستانت روى زمين باز باشد و اطراف انگشتانت مقابل 
گوشهایت باشد همان طور که برای تکبیر بلند می کنی. آرنج هايت را چون بال مرغ باز كن و ساعدت را روى زمين 
نگسیران, سانت را از آستۓ ذو اور ویر زک قرار دد و با عمامه سولء مکی الوا از شا ات کار بزن: کمترین 


مقداری از پیشانی که بايد به زمين برسدء به اندازه یک درهم است. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۶۳ - 
باز از ایشان روایت است که فرمود: در سجده سه بار بگو: «سبحان ربی الاعلی - . دعائم الاسلام ۱ ۱۶۴ -» 


و باز از معصومین علیهم السلام روایت است هركس فرادی نماز می‌خواند سه مرتبه در سجده اش بگوید: «پرورد گارا برای تو 
سجده کردم و به تو ایمان آوردم و بر تو توکل کردم و تو پرورد گار من هستی. پرورد گاراء وجه من - برای کسی که او را 
آفریده و چشم و گوشش را شکافته است - برای پرورد گار جهانیان سجده می کند و پرورد گار متعالی من منزه است و او را 
سياس می گویم.» و در بين سجده می گوید: «پرورد كارا گناهان مرا بیامرز و بر من رحم نما و نقص عملم را با كرامتت جبران 
كن و درجه معنوی مرا بالا ببر -. دعائم الاسلام ١‏ ۱۶۴ -.) 


* | تر جمه | 


بيان 


إخراج اليد عن الكم و إيصالها الأرض على الاستحباب كما ذكر الأصحاب و عدم السجود على كور العمامه لكونها من الثياب 
و منع الشيخ من السجود على ما هو حامل له ككور العمامه و طرف الرداء قال فى الذكرى فإن قصد لكونه من جنس ما لا 
يسجد عليه فمرحبا بالوفاق و إن جعل المانع نفس الحمل كما هو مذهب بعض العامه طولب بدليل المنع. 


## ترجمه آمستحب است دست ها از آستین خارج شوند و به زمين برسند همان گونه كه علما گفته‌اند و نبايد بر دستار سجده 
کرد. چرا كه آن هم لباس است. شيخ همراه داشتن هر جيزى كه او حامل آن است مثل يارجه عمامه يا آستين عبا را جايز 


نمی‌داند. 


در الذكرى گفته است: اگر منظور شيخ اين باشد که چون از جنس چیزی است که سجده بر آن صحیح نیست با اين موافقیم 
ولی اگر دلیل وی اين باشد که چون آنها را حمل می کند سجده بر آنها جایز نیست» همان گونه که نظر برخی عامه چنین 


است. از ایشان دلیل منع اين کار خواسته می‌شود (یعنی این دلیل کفایت نمی کند). 


* | تر جمه | 


«f>» 
> الد الا وڈ على سب اغطم علی اوو اك و ر الإ امير و الاؤغاء الاش 42 ما‎ 
و 9 م ۶ ۵ و ين و ہین و ےھ میں و ورم من تر‎ 

0 


٭ | تر جمه |الهدایه: سجده بر اعضای هفتگانه سیت پیشانی» کف دو دست و دو زانو و دو انگشت پا. ولى گذائتن سی پز 
خاک مستحب است و هر کس اين کار را نکند نماز نداشته است - . الهدایه: ۳۲ -. 


* | تر جمه | 
٣۴‏ 


العلل لمح لحم بن علی بن إِبْرَاه هيم: یل أميرٌ الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام عَنْ مَعْنَى الشُجُودِ فَمَالَ مَلَاۂ مها لفتبی يَْيِى من الراب و 


رف را بتک من الشنجود مَعْنَاهُ مھا آخرجتنی و الخ دَۂ الا لیا نی و رخ رابک من ايده اليه و لها تخرجنی 
لے ےر رے نے ےن ہے ٹک 


کلم دوه و هرهم برت و ین نه ابیز و إِليه تفزج امار ولا انا فى عله وو ن ان وَسُولَ الله صلی الله عليه 
و آله کا انی لی الماء و و ری عَظمَة ره مج فلا رفع رَأْسَهُ 4 دی ین لمع ما ری تھسا اس امو میق 


**[ترجمه |العلل: از امیرالمومنین عليه السلام سوال شد. معنای سجده اولی چیست؟ حضرت فرمود: وقتی سر به زمين می 
گذاری یعنی خدایا مرا از این خاک آفریدی و وقتی سرت را از آن بلند می‌کنی یعنی از آن خارج کردی و معنای سجده 
دومی این است که به آن بر گشت خواهی داد؛ و وقتی سرت را از سجده دوم بر می‌داری یعنی دوباره از آن خارج خواهی 
کرد. معنای سبحان الله یعنی منزه دانستن خداء ربی یعنی خالقی» الاعلی یعنی در آسمانهایش بز رگ و متعالی است و بدین 
گونه همه بند گانش پایین تر از اويند و با قهرش بر آنهاغلبه کرده است و صاحب تدبیر است؛ هر بالا رونده‌ای به سوی او 


می‌رود. 


گفته‌اند که علت اينكه دو بار سجده واجب شده اين است که وقتی پیامبر به معراج رفت عظمت خدا را دید و سجده نمود و 


وقتی سر از سجده برداشت دوباره عظمت خدا را مشاهده کرد و به این دلیل دو سجده واجب شد. 
۷| تر جمه | 
«۲۵» 


اش الصَدُوقِء عن مُحَمّدِ زین علي بن الَفْضل عَنْ مُحَمّدِ بن عَمّار قطان عن الْحَمینن بن عل الزَّعْفَرَانِيَ عَنْ اشماعیل بن 
إثراهيم ای عَنْ سَهْلٍ عن ان ن موب عن الال ال لك مشجد اكوك ادا نجل اولقاب 


ص: ۱۳۹ 


۴۳۴ ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ .١-١ 
۳۲ الهدابه:‎ .۲ -۲ 


اما ى و بخیتن زکوعة و شحجودة فجلث لانظر یه فتبقبی ای الشكوود فته مغ ول فی جود اللهُمْ إن كنت قد 
للج ہج رت رنہ تر رت 
241 ی ين نی یکت و عق یکت و ا شیاء علی عير مُکاشوه 


2 


ی موف عن عباد تک و مود ربتک و لکن ان ت مواق و آض لی السا وة ال و و اليا ن فان 


۱۳ 


یی یی غير الم لی و إن ترعننی بجوو ک و رخمیک يا کم م ال احمین- ال و وج من باب کنده تفه ی 
نی نا این مر بسوة ره بش ۽ لم اهمه فك : مَنْ هذا فقال هَذَا علث : بن الین عليه السلام فلت عجعلنی ال فا ک 
ما فک هذا الْمَوْضِعَ قَقَالَ لی ریت 7 


*٭[ترجمہ]مجالس الصدوق: ثمالی می كويد وارد مسجد کوفه شدم؛ ديدم فردی در كنار ستون هفتم مسجد کوفه ایستاده و 
نماز می‌خواند و رکوع و سجده بسیار نیکی به جا می آورد. جلوتر رفتم و ديدم که در سجده‌اش می كويد «خدایا اگر از تو 
عصیانی کردم. در بهترین چیز که ایمان به توست فرمانبردارت بودم و این منّتی است از جانب تو بر من که به تو ایمان آوردم 
و در مبغوض ترين چیز که نزد توست عصیان نورزم. نمی گویم فرزند داری و نه شريكك که باز این منت توست و اگر در 
برخی موارد عصیان ورزیدم به خاطر شاخ و شانه کشیدن در برابر تو و ایستادن در برابر تو و سرزدن از عبادت و انکار ربوبیت 
تو نبود. بلکه از هوای نفس خود اطاعت کردم و شیطان مرا بعد از حجت و بیان گمراه کرد. اگر به خاطر گناهانم مرا عذاب 
کی ظالم نیستی و اگر ببخشایی» از جود و وحمت توست؛ یا ارحم الراحمین» سپس بر گشت و از در کنده خارج شد تا به 
طرف مناخ الکلبین رفت و ب بر اسود گذر کرد و او را به چیزی امر کرد که منظورش را نفهمیدم. پرسیدم اب بن کشت ٩‏ گند 
این على ابن حسين عليه السلام است. گفتم فدایت شوم جه چیزی شما را به اينجا کشاند؟ فرمود: همان که دیدی - . امالی 


الصدوق: ۱۸۸ - 

* | تر جمه | 

«#» 

الثثیعث: تم برکم رأسَه ااا یرل و مو کال الم ایز لى و ازحغنی و اق على و اجییزنی إلى لی ثولت 


ای من تیر فقیز(1) 


* | ترجمه |المقنعه: امام سجاد وفتى سرش را از سجده اولی بر می‌داشت و در حالی که نشسته بود» می گفٹ: «پرورد گارا 
كناهان مرا بيامرز و بر من رحم نما و نقص عملم را با كرمت جبران كن و بدى را از من دفع کن؛ جرا كه من به خيرى که بر 
من فرو می فرستى نيازمندم. - . المقنعه: ۱۶ -) 


* | ترجمه | 


۷ 


کناب ید النزسی عَنْ سَمَاعَة بن مهران قال: ریت آبا عبد الله عليه السلام إذا سَجَدَ بسط يَدَيْهِ علی اض بحدذاء وَمجھہ و فر 


ین آصابع يَدَیْه و يَقَول إِنّهُمَا يَسْجَدَانِ كما يَسْجَدُ الوجه. 


٭ | ترجمه | کتاب زید نرسی: سماعه ابن مهران روایت کرده است: امام صادق علبه السلام هنگام سجده دستانش را بر زمین 


می گسترد و انگشتانش را باز می کرد و می فرمود: اينها هم مثل صورت سجدہ می کنند. 


چا ماد | ترجمه ] 
بیان 


تفریج الأصابع خلالف المشهور و سائر الأخبار من استحباب ضم الأصابع بل ادعى عليه فى المنتھی الإجماع و قال ابن الجنيد 
يفرق الإبهام عنها فيمكن حمل الخبر على بيان الجواز أو العذر أو على خصوص الابهام على مختار ابن الجنيد و إن كان بعیدا. 


ص: ۱۴۰ 


.۱۸۸ أمالى الصدوق:‎ .١ -١ 
.۱۶ المقنعه:‎ .۲ -۲ 


٭٭[ترجمہ]باز كردن انگشتان در ايخ روایت بر خلاف نظر مشهور علما و سایر روایات اسث» چرا که به نظر اینها مستحب است 
انگشتان به هم بچسبند حتی در کتاب المنتهی بر اين مطلب ادعای اجماع کرده است. ابن جنيد گفته است: فقط انگشت ابهام 
را از آنها جدا می کند. ممکن است خبر را بر بیان جواز اين کار حمل کرد یا كفت به خاطر عذر این کار جایز است با گفته 
شود فقط انگشت ابهام جدا شود همان گونه که نظر ابن جنید چنین است. كرجه اين احتمال بعید است. 


#* | تر جمه | 


اعلم أن المشهور بين الأصحاب أن السجدتين معا ركن و أما إحداهما فليست ركنا و هاهنا خلاف فى موضعين أحدهما أن 
الإخلال بالسجدتين معا مبطل فى الأخيرتين كالأوليين أم لا و اختار الشيخ الثانى خلافا للمشهور كما سيأتى الثانى أن الإخلال 
بالسجده الواحده سهوا هل هو مبطل أم لا و على الأخير معظم الأصحاب و قال فى الذكرى بل هو إجماع و كلام ابن أبى عقيل 
یومئ إلى الأول لصدق الإخلال بالركن إذ الماهيه المركبه تفوت بفوات جزء منها. 


و یرد على المشهور أن ال ركن إن كان مسمى السجود يلزم بطلان الصلاه بالسجدتين و الثلالث عمدا و سهوا و إن كان 
السجدتين يلزم بطلان الصلاه بت رک واحده منهما سهوا و أجيب عنه بوجوه مدخوله أوردوها فى كتبهم و لا فائده فى إيرادها. 


و ربما يتوهم اندفاع الشبهه بما يومئ إليه خبر المعراج بأن الأولى كانت بأمره تعالى و الثانيه أتى بها الرسول صلى الله عليه و آله 
من قبل نفسه فتکون الأولى فريضه و ركنا و الثانيه سنه بالمعنی المقابل للفريضه و غير ركن (۱). 


١١ ص:‎ 


.١ - ١‏ قد عرفت فى صدر الباب أن آيه النساء: ۱١۱۰ء‏ قد فرضت لکل ركعه سجده فتكون ركنا تبطل الصلاه بالاخلال به عمدا و 
سهوا و جهلاء و زاد رسول الله صلّی الله عليه و آله سجده أخرى معها فتكون سنه تبطل الصلاه بالاخلال بها عمدا فقطء لا سهوا 
ولا-نسيانا و لا جهلا و هذا هو الفرق بین الفرض الذى هو ركن و بين السنه التى هی واجب غير ركنى. و أمّا أن الاخلال 
بالفرض أو السنه كيف يكون؟ فهو أمر يتعلق بنفس العمل و ماهيته لا بعنوان آخر فتركك الركن اخلال به مطلقا» کت رک الطهاره 
و الوقت و القبله( باستدبارها) و ترك الركوع و السجود و آمّا زياده الركن فقد یتحقّق و يتحصل لذاته كزياده الركوع و قد لا 
يتحصل لذاته كزياده القبله و الوقت و الطهور و كلها ركن» و قد لا یتحصل لعارض کالسجده؛ حيث ضم إليها سجده أخرى 
سه فكلما زید علی الاولی سجده كانت سجده انيه بعتوان السته. فالزاند فى السجده لا بمکنه اق يزيد فى الفرض الى هو 
رکن؛ و انما يزيد فى السنه التی كان عنوانها سجده اخری» أو سجده ثانیه, فالذی اتی بها ان كان اتی بها عمدا بطلت صلاته 
لاجل السنه لا لاجل الفرض و ان أتى بها سهوا لا زال يأتى بها بعنوان السنه. و أمّا الذی سها عن الأولى و زعم أنه لم يأت بها 


فأتى بها ثانیه بعنوان الفرض. لم يرد فى الفرض الا بزعمه» فان الفرض هو الأولى حقيقه و واقعا لا زعما. 


و يرد عليه بعد تسلیم دلاله خبر المعراج عليه أنه لا ينفع فى دفع الفساد بل يزيده إذ لا يعقل حینشذ زياده الرکن أصلا لأن 
السجده الأولى لا تتكرر إلا بأن يفرض أنه سها عن الأولى و سجد أخرى بقصد الأولى فیلزم زياده الركن بسجدتين أيضا مع أنه 
يلزم أنه إذا سجد ألف سجده بغير هذا الوجه لم يكن زاد ركنا على أنه لو اعتبرت النيه فى ذلكك يلزم بطلان صلاه من ظن أنه 
سجد الأولى ثم سجد بنيه الأخيره فظهر له بعد الصلاه ترک الأولى و لم يقل به أحد. 


و قال بعض الأفاضل ممن قرب عصرنا يدفع الإشكال بأن يقال الركن المفهوم المردد بين السجده الواحده بشرط لا و السجدتين 
بشرط لا و ثلاث سجدات بشرط لا إذ ترك الركن حينئذ إنما يكون بعدم تحقق السجده مطلقا و إذا سجد أربع سجدات أو 
أكثر لم يتحقق الركن أيضا و يرد عليه أنه لا خلاف فى أن بطلان الصلاه فيما إذا أتى بأربع أو أكثر إنما هو لزياده الركن لا 
لتركه و يلزم على هذا الوجه أن يكون البطلان لترك الركن و عدم تحققه لا لزيادته. 


و يخطر بالبال وجه آخر لدفع الإشكال على سياق هذا الوجه لكنه أخصر و أفيد و هو أن يكون الركن المفهوم المردد بين 
سجده واحده بشرط لا و سجدتين لا بشرط شی ء فإذا أتى بواحده سهوا فقد أتى بفرد من الركن و كذا إذا أتى بهما و لا ينتفى 
الركن إلا بانتفاء الفردين بأن لا يسجد أصلا و إذا سجد ثلاث سجدات لم يأت إلا بفرد واحد و هو الاثنان لا بشرط شی ء و أما 


الواحده الزائده فليست فردا له لكونها مع أخرى و ما هو فرد له على هذا الوجه هو بشرط أن لا يكون معها شی ء و إذا أتى 


ص: ۱۳۲ 


بأربع فما زاد آتی بفردین من الائنتین. 
و هذا وجه متین لم آر آحدا سبقنی إليه و مع ذلکک لا یخلو من تکلف. 


و الاظهر فى الجواب أن يقال غرض المعترض اما إيراد الاشکال على الأحاديث الوارده فی هذا الباب أو على کلام الأصحاب و 
الأول لا وجه له لخلو الروایات عن ذکر الركن و معناه و عن هذه القواعد الکلیه بل إنما ورد حکم كل من الأ ركان بخصوصه 
(۱) و ورد حکم السجود هکذا فلا اشکال يرد علیها و آما الثانی فغیر وارد عليه أيضا لتصریحهم بحکم السجود فهو مخصص 
للقاعده الکلیه كما خصصت تلك القاعده بغیره مما ذکر فی کلامهم و فصل فى زبرهم و آمثال تلك المناقشات بعد ظهور 
المرام لا طائل تحتها كما لا بخفی على ذوی النهی. 


ص: ۱۳۳ 
-١‏ ۱. لم یرد فى الباب الا قوله عليه السلام:۱ لا تعاد الصلاه الا۔ من خمس: الطهور و الوقت و القبله و الرکوع و السجود». و 


الحديث باطلاقه لا يشمل الا موارد تركها سهواو جهلا و عمدا و نسياناء و أمّا موارد الاخلال بها بالزياده فظاهر الخبر منصرف 


عنه. 


٭| ترجمه ]به نظر مشهور فقهای شیعه دو سجده با هم ركن می‌باشند» ولی یکی از آنها رکن نیست. اینجا در دو نکته اختلاف 


انیت« 


اول: آيا اخلال در دو سجده - انجام ندادن دو سجده - در دو ركعت آخر مثل دو ركعت اول نماز را باطل می کند يا نه؟ شيخ 


دومی را انتخاب کرده است که خلاف نظر مشهور می‌باشد همان گونه که ذ کر خواهد شد. 


دوم: آيا اخلال در یک سجده - انجام ندادن یک سجده - از روی اشتباه نماز را باطل می کند؟ نظر بیشتر علما این است که 
نماز باطل نمی‌شود. در کتاب الذ کری گفته است. بلکه اين مطلب اجماع علماست. کلام ابن عقيل به باطل شدن نماز اشاره 
دارد» چرا که در این مورد صادق است که بگوییم در رکن اخلال شده است؛ چرا كه ماهیتی که مركب است. با از بين رفتن 


یکی از اجزایش از بين می‌رود. 


بر نظر مشهور این گونه ايراد شده است که اگر ر کن مسمای سجده باشد باید نماز با دو با سه سجده چه عمدی و چه 
سهوی باطل باشد واگر معنای رکن» دو سجده با هم باشدء باز اگر یکی از آنها انجام نشود» حتی اگر از روی اشتباه باشد بايد 
نماز باطل باشد. به اين اشکال به شکل های مختلف جواب داده شده که نیاز نیست ذ کر شود. 


شاید برخی خیال کنند که خبر معراج که ذكر شد اين شبهه را برطرف کند. چرا که سجده اولی به امر خدا بوده است و سجده 
دومی را خود پیامبر به جا آورده است. بنایراین اولی واجب و رکن و دومی سنت در مقابل فریضه است و رکن نمی‌باشد. به 
اين نظر ايراد شده است: بر فرض که بپذیریم از خبر معراج چنین برداشتی می‌شود. نمی تواند این شبهه را برطرف کند و حتی 
اشکال را زیادتر می کند» چرا که در این صورت افزایش رکن معنا ندارد؛ چرا که سجده اولی فقط در صورتی تکرار می‌شود 
که فراموش شود و سجده دومی به قصد سجده اولی به جا آورده شود که باز در این صورت افزايش رکن تحقق خواهد یافت؛ 
ولی به غیر از این مورد» كر هزار بار سجده کند نیز افزایش رکن معنا نخواهد داشت. ولی اگر نیت در آن اعتبار شود» نماز 
کسی که فکر می کرده سجده اولی را بجا آورده و به نيت سجده دوم سجده کرده است ولی بعدا فهمیده که سجده اولی را 


بجا نیاورده بود» نمازش باطل است ولی کسی جنين فتوایی نداده است - يس خبر معراج نمی تواند این شبهه را بر طرف کند 


در دفع اشکال وجه دیگری هم مطرح است و آن اينكه معنای رکن یکی از این دو مورد است - رکن به اين دو معناست نه 
فقط یکی -: اول» هر یک به تنهایی رکن هستند. دومء هر دو با هم رکن می‌باشند. به اين نظر اشکال شده که اگر کسی سهواً 
سه سجدہ کند دوباره نمازش باطل است. 


برخى فضلای متاخرين گفته‌اند» اشكال این گونه رفع می شود: ركن مفهوم مردد بين «سجده واحده به شرط لا و يا «دو 
سجده به شرط لا؛ و نيز «سه سجده به شرط لا؛ می‌باشد. در اين هنكام اگر رکن ترک شود يعنى اصلا سجده نکند و یا چهار 
پا بیشتر از آن سجده کند. باز رکن محقق نمی‌شود. باز به این مطلب اشکال شده است و خلافی در ایخ نیست که اگر چهار با 
بیشتر از آن سجده کند. چون رکن اضافه می‌شود نمازش باطل است نه برای ترک رکن؛ در این صورت بايد بگوییم نماز 
فقط در صورتی باطل است که رکن ترك شود و محقق نگردد و اگر رکن زياد شود نماز باطل نیست. 


نظر دیگری به ذهن می رسد که مثل نظر سابق است ولی مختصرتر و مفیدتر: رکن مفهوم مردد بین سجده واحده «به شرط لا» 
و «دو سجده لا به شرط شیء» باشد. بنابراین اگر سهوا یک سجده کند یا دو سجدہہ یکی از افراد رکن را به جا آورده است و 
رکن وقتی ہنی می‌شود که هر در فرد به جا آورده نشود سی اصلا سجده نکند. اگر سه سجده کنده یکی از افراد رکز که 
همان دو است و یک سجده اضافی را كه از افراد اين رکن نیست بلکه با دیگری رکن است به جا آورده است و این هم فرد 
رکن نیست به شرطی که چیزی همراه او نباشد و وقتی چهار يا بیشتر از چهار سجده کند. دو فرد از دو رکن را به جا آورده 


است. 
اين نظری نیک است که کسی قبل از اين نگفته ولی با اين حال خالی از تکلف نیست . 


می توان به اين اشکال - که بر نظر مشهور وارد شده بود - چنین جواب داد: غرض فرد اشکال کنندہہ يا به روایات در این 
باب است يا به نظر علماء اولی وجهی ندارد» چرا که در روایات رکن و معنای این قواعد کلی معلوم نیست بلکه حکم هر یک 
از ارکان در خصوص همان رکن آمده است. حکم سجده هم اين گونه بیان شده است و اشکالی بر آن نمی تواند وارد شود. 
و به دومی هم نمی توان اشکال کرد؛ چرا که علما حکم صریح سجده را ذكر کرده‌اند که قاعده کلی را تخصیص می‌زند 
همچنان که در مواردی دیگر هم این قاعده تخصیص خورده است و در کلام ايشان ذکر شده است. چنان که بر عاقلان 


آشکار است. چنین مناقشاتی بعد از مشخص شدن منظور فایده‌ای ندارد آن گونه که بر عاقلان هم روشن است . 
** | ترجمه | 

باب ۲۸ ما يصح السجود عليه و فضل السجود على طين القبر المقدس 

اشاره 

باب ۲۸ ما يصح السجود عليه (۱) و فضل السجود على طين القبر المقدس 


** |[ ترجمه ]باب بيست و هشتم : جيزهايى كه سجده بر آنها صحیح است و فضيلت سجده بر تربت قبر امام حسين عليه السلام 


[ترجمه] 
الأخبار 
»|« 
رب الْإِشِنَادِء و تیاب الْمَسَائِلِ پاش تاهما عَنْ علی بْن جغفر عَنْ أخيه عليه السلام قال: مَألهُ عن الرَجْل هل يجيه أن یَضم 


الحصیر أو البُورِيَاءَ على 


ص: ۱۴۳۴ 


-١‏ ۱. و من الآيات التی تتعلق بالباب قوله عر و جلْ:ه يا بها لاس امِدُوا ریم الّذِى لمكم و الِّينَ من فلکم لعلکم كَفُونَ ٭ 
نی جعل کم اص فراشاً ا البقره: ۲۱ و ۲۲» حیث انه عر و جل أمر بعبادته» و هی الصلاه التی تتخلص با رکوع 
و السجود على ما دل عليه قوله عر و جل يا أَيّهَا الَِّينَ موا اكوا و اشجُدوا و ادوا ربكم و الوا الخیر لَعلکم تُفْلِحُونَ 
الحخ: ۷۷ ثم وصف الرب بأنّه الذى جعل الأرض فراشا و السماء بناء» إرشادا الى أن منه الرب عرٌ و جل بهاتين النعمتين متا 
يقتضى عبادته بالسجود له عرٌ و جل. فعلى هذا يجب على المصلى العابد لله أن يعبده و يصلى و يسجد له على الأرض( و معناه 
بالفارسيه خاک كما عرفت فى ج ۸۱ ص ۱۶۵) و يأتى بالعباده تحت السماء الذى هو بناء الله ع و جل قال:« و السَّماءً یناه 
یه الذاريات: ۴۷ لا يرغب عن هاتين النعمتين عند عبادته بأن يسجد على فراش غير فراشه و يدخل تحت سقف مظلل غير 
سمائه. و أا النباتات التی تنبت من الأرض و موادها و أملاحها بوسيله الماء فما دامت رطبه تغلب عليها المائيه حكمها حكم 
الماء لا يسجد عليهاء و إذا ببست و غلبت عليها الارضيه فالسجود عليها جائزه الا إذا كانت ملبوسا أو مأكولا فيتركك السجده 
عليهاء لئلا يتوهم المتوهم من المنافقين أو ينقم المستهزئ من المش کین أن المسلمين انما یعبدون زخرف الدنيا و زينتها. هذا 
هو الفرض من ذلككء و أمّا السنه» فلما كانت الأرض مختلطه بالرمل و الحصا غالبا- خصوصا سفاح الجبال و أطرافها حيث تغلب 
ا رت السا للك E‏ شیک اق عرش هی هی ات ھی هس 
سعف النخل و سجد علیها فصارت سنه متبعه. و انما فعل صلی الله عليه و آله ذلک تخفیفا لامته من أن يوجب علیهم حمل 
جراب من التراب الخالص لیسجدوا علیها حين الصلاه نعم كان بوسعه صلی الله عليه و آله أن يأمر المسلمین بأن یعملوا لوحا 
سعته مقدار درهم من الطين الحرّ يأخذوه معهم لسجده الصلاه و لکن لم يأمرهم بذلک و الناس حدیثو عهد بالاسلام. لثلا 
یتوهم متوهم من المنافقین أو يستهزئ به مستهزی من المشرکین أنه رفض آلهه آبائه و اتخذ الها لنفسه یعبده و يضع جبهته عليه 
كما أن الشیعه منذ عملت هذا اللوح و اتخذته مسجدا لجبهتهم حين السجود. آخذا بالافضل الاسهل و هو السجود على الأرض 
الخالصه نقمت علیهم المخالفون بأنها أصنام لهم و أنى لهم التناوش من مکان بعید. 


اراس و غیرہ ملع ہم بت مق علیہ قال إن كان بش طژ ی لک فا مس ۱(۳ و سال ن ال هَل یه أن و إلى 
۶۷9 کج+بپبو77۷ 0 


عن ال هَل بط مځ أن يَقُومَ فى الصّلَاءِ عَلَى ات و الّبن انعر و آشبامه و يَضَعَ مزع و بَمُجُد علیها قا لا يَسْلَعُ 
7 کون فضطرا سر 


7 


و من عن الول بزذیه عَژ اض فی الصّلَاءِ و لیر علی الشنجود هَل هَل يَط لح له أنْ يَضَعَ وه إذَا كاد قُطناً أ كنا کیان قا قال ذ 
کان مُضطرا فلیفعل-(۴) 


2 


5 ر اھ 5 7 عرو ۰ ع راي رام + 2 و9 ۔ ٣‏ 


2 


و عأله عن البواری بل فَصَبْهَا بمَاءِ قذر صل الصَّلَاهُ عیها إا پیسث ال 
ص: ۱۴۵ 


۱-۱. قرب الاسناد ص ۱۱۲ ط نجف ص ۸۶ ط حجر. 
۲- ۲. قرب الاسناد ص ۱۱۲ ط نجف ص ۸۶ ط حجر. 
۳ ۳. قرب الاسناد ص ۱۱۲ ط نجف ص ۸۶ ط حجر. 
۴-۴. قرب الاسناد ص ۱۱۲ ط نجف ص ۸۶ ط حجر. 
۵- ۵. قرب الاسناد: ۱۲۷ ط نجف: ۹۷ ط حجر. 


عليه السلام لا بَأْسَ(١)‏ 


قال 7 له عن افو و ليام على جلود الماع و زكوبها زا سے لح لک قال لا باس ما لم بش جذ علیها-(۲) و مَألّهُ عن 
اتل ا ه یلجت ینار -(۳) قال لا يلح عى بح به على الأزض وسا 
فراش خریر و مص لّى عریر و مثله من الدیباج كول يط اځ رل الوم علیہ و اه و الصَلَاه علیہ قال فرش و يموم یه و 


® 


توم 


روى حصیر بوریا یا چیزهای دیگر و یا روى رختخواب نماز خواند؟ امام فرمود: اگر مضطر باشد كه از اينها استفاده كند 
اشکالی ندارد - . قرب الاسناد: ۱۱۲ -. 


باز پرسیدم: فردی روی رختخواب خود نماز می خواند و بر روی آن باد بزن یا چوب می گذارد و سپس بر آن سجده می کند 
آيا این کار صحیح است؟ فرمود: اگر مریض باشد می تواند بر روی بادبزن سجده کند اما بر روی چوب نمی‌تواند -. قرب 
الاسناد: ١١١‏ -. 


باز يرسيدم: آيا مىتوان روى بونجه. كاه و امثال اينها باديزن گذاشت و روی آن سجدہ نمود؟ حضرت فرمود: صحیح نیست 
مگر اينکه مضطر باشد = . قرب الاسناد: ۱۱۴ - 


باز پرسیدم: فردی را حرارت زمین اذیت می کند و نمی‌تواند سجده کند. می‌تواند لباس پنبه ای يا کتان خود را روی زمين 
بگذارد و بر روق آن سجده کند؟ حضرت فرمود: | گر مضطر باشد اشکال ندارد - . قرب الاسناد: ۱۱۲ -. 


باز پرسیدم: روی خاک كاه می‌پاشند و با آن مسجد و خانه می‌سازند آيا می‌توان روی آن نماز خواند؟ حضرت فرمود: 
اشکالی ندارد - . قرب الاسناد: ۱۲۷ -. 


باز پرسیدم: اگر بوریا با آب کثیف مرطوب شود. وقتی خشكك شد می‌توان روی آن نماز خواند؟ حضرت فرمود: اشکال 
ندارد - . قرب الاسناد: ۱۲۷ -. 


باز پرسیدم: آيا جایز است بر روی يوست حیوانات درنده ایستاد و نشست و يا سوارشان شد و خرید و فروش کرد؟ حضرت 
فرمود: اگر روی آن سجده نکند اشکالی ندارد - . قرب الاسناد: ۱۵۰ -. 


باز پرسیدم: فردی سجده می کند و عمامه و کلاهش بین پیشانی و زمين قرار می گیرد؟ حضرت فرمود: تا پیشانی را روی زمین 


نگذارد نماز صحیح نیست - . قرب الاسناد: ۱۲۱ -. 


باز گفته است: در مود رختخواب ابریشمی و سجاده ابریشمی و امثال آن از پارچه های ابریشمی پرسیدم که آيا می توان روی 


آن خوابید و بر آن تکیه کرد و نماز خواند؟ حضرت فرمود: می‌توان روی آن خوابید و بر آن تکیه داد ولی سجده روی آن 


صحیح نیست - . قرب الاسناد: ۲ -۔ 
٭| تر جمه | 


توضیح 


تقييد الجواز فى جواب السؤال الأول و الثانی و الثالث بالاضطرار و المرض لعدم الاستقرار التام و أما العود فالظاهر أنه لا خلاف 


فى جواز السجود عليه و فی صحبحه زراره(۵) 


فاسجد على المروحه و على سواک و على عود و النهی لعله محمول على الکراهه كما هو الظاهر لعدم ایصال قدر الدرهم أو 
على الحرمه بناء على لزوم هذا المقدار أو على عود لم یتحقق معه استقرار الجبهه. 


ثم اعلم أنه أجمع الأصحاب على أنه لا يجوز السجود على ما لیس من الأرض و لا نباتها و دلت عليه الأخبار المستفیضه و نقلوا 
الاجماع آیضا على عدم جواز السجود على ما يكل أو یلبس عاده الا القطن و الکتان فإنه نقل عن المرتضی فی بعض رسالته 
تجویز الصلاه علیهما على کراهیه و استحسنه فی المعتبر و المشهور عدم الجواز و هو قوی و حوط و الأخبار الداله على الجواز 
محموله على التقیه أو الضروره و یمکن حمل بعضها على ما قبل النسج و الغزل و قد جوز العلامه فى النهایه السجود علیهما 
قبلهما و الأحوط ترك ذلك أرضا كما هو المشهور. 


ص: ۱۳۶ 


.١ -١‏ قرب الاسناد ص ۱۲۷ ط نجف ۹۷ ط حجر. 
۲- ۲. قرب الاسناد: ۱۵۰ ط نجف. 

۳-۳ قرب الاستاد: ۱۲۱ ط نجف ص ٩۲‏ ط حجر. 
۴- ۴, قرب الاسناد: ۱۱۲ ط نجف ص ۸۶ ط حجر. 


۵- ۵. التهذیب ج ١‏ ص ۲۲۴. 


و آما البواری المبلوله بالماء القذر فالمراد بالقذر اما غير اللجس أو محمول على ما إذا جففتها الشمس و ظاهره عدم اشتراط 
طهاره موضع الجبهه و قد مر الکلام فیه. 


| تر جمه اجواب سوال اول و دوم و سوم به اضطرار و مرض مقید شده است. چرا که نمی تواند روی آن کامل سجده کند. 


ولی چوب. ظاهرا خلافی در جواز سجده بر آن نیست. در صحيحه زراره -. التهذیب :۰۱۰ - 


مده اش ار وسا کا و جرب ستنه کم ظا مآ باید کی در رات سای را حول بر کرادت كرد يا کے رن 
به قدر درهم نمی توان روی آن سجده کرد نهى شده است و يا اگر اين مقدار را لازم بدانيم» بايد نهی را حمل بر حرمت کرد 


یا گفت نهی فقط بر چوبی حمل شود که پیشانی کاملا روی آن مستقر نمی‌شود. 


اجماع علما این است که سجده بر چیزی که از زمين يا كياهان نیست صحیح نمی‌باشد روایات مستفیضی بر اين مطلب دلالت 
دارند و همچنان بر این مطلب اجماع نقل شده که جایز نیست بر چیزهایی که خورده يا پوشیدہ می شودہ مگر کتان و پنبه» 
سجده کرد. هر چند به نظر سيد مرتضی اين کار جایز ولی مکروه است. در کتاب المعتبر این نظر پسندیده شده است ولی به 
نظر مشهور این کار جايز نیست که نظر مشهور اقوی و موافق احتیاط است و می توان اخباری که بر جواز دلالت می کند. بر 
تقیه یا ضرورت حمل کرد و نيز ممکن است بعضی از اخباری را که بر جواز دلالت دارد بر قبل از بافتن و رشتن پنبه و کتان 
حمل کرد. علامه در کتاب المنتهی سجده بر کتان و پنبه را قبل از بافته شدن جایز می‌داند ولی احتیاط این است روی اينها 


سجده نشود همان طور که نظر مشهور چنین است. 


خشکش کرده باشد و ظاهر روایت این است که لازم نيست جایگاه سجده - سجده كاه - طاهر باشد که درباره آن سخن 


ی عَنْ مُحمّدِ ٿن |شرماعیل الْمِرْمَكىٌ عَنْ علی ٿن عاس عَنْ عُمرَ بن عبد بر 
العزیز عن هشام بن ال :فك یی عود له عليه السلام انیژنی عَهَا یجوژ الشجوة عليه و عا لا جوز قال امود لا 
کر ااعلی الا کل وم ل وت یا الْيله فی دیک ال لان الشُجُود هو 
نے اھر قعل ماش أذ الا ی ما کلون و ون المَاچدُ فی شجوده 
فى عباکه اللہ عر وَ جل فلا فی أَنْ يَضَعَ جَبهَتهُ فی شرخجووه عا بدا الا ای ابورا و شوه على الأ 


عدو ع 


َفْصَل لاله أب فى اوضع و ضوع لل عر وَل (0. 
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و ما از 


و بث عَنْ آپه عَنْمُحَمَدٍ العطار عَنْ مُححمَدٍ بن أخمد الْأَْعرِىٌ غن الما أنَّ بض آغل الْمَدَائِن کتب إِلَى ابی 


71 رومع 


عليه السلام بال غناللاه على الرّجاج كَالَ ما كتابى یه فکزث قَقلتَ هو يا تب : نت الوص و ما کان لی أ اشا 


٠ا١‎ 
وم‎ 
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ال فکتب لما تمہ ل علی الرجاج فا اه مما بت الأرْض و لَكِنّهُ من الؤئل و الملح و 


قال الصدوق رحمه الله لیس کل رمل ممسوخا و لا كل ملح و لکن الرمل و الملح الذی يتخذ منه الزجاج ممسوخان (۲). 


٭ ترجمه ]العلل: هشام ابن حکم گفته است از امام صادق عليه السلام پرسیدم: سجده بر جه چیزهایی جایز و بر جه چیزهای 
جایز نیست؟ فرمود: سجده فقط بر روی زمین یا آنچه از زمین می روید به غير از آنچه که خورده يا پوشیده می شود صحیح 
است» پرسیدم فدایتان كردم چرا؟ فرمود: سجده خضوع در برابر خدای متعال است و شایسته نیست برآنچه که خورده يا 
پوشیده می شود باشد. چرا که انسانها بنده آنچه که خورده یا پوشیده می‌شود هستند و کسی که بر خدا سجده می کند 
شایسته نیست پیشانی‌اش را در سجده بر معبود دنیا پرستان که به غرورش فریفته شده اند بگذارد. سجده بر زمين بهتر است؛ 


وق العلل رض او اماك مانن ان ارالسی ماف د 


امام کاظم عليه السلام - سؤال کردند آيا سجده بر شيشه صحیح است؟ فردی که نامه را نوشته گفته است: وقتی نامه را به 
حضرت می‌نوشتم به ذهنم خطور کرد که چون آن از روییدنی هاست نباید اشکال داشته باشد و لازم نیست از ايشان بپرسم. 
ولی حضرت جواب داد که صحیح نیست بر شيشه سجده کنی هر چند به ذهنت خطور کرده که آن از جمله روییدنی هاست. 


زیرا از شن و نمكك درست شده که تغییر یافته اند. 


شيخ صدوق گفته است : هر شن و نمکی تغییر شکل نيافته است بلکه شن و نمکی که از آن شيشه درست می کنند. تغییر يافته 


است. 
کا ماد | ترجمه ] 
»¥« 


کف الْعْمَ فا مِنْ لال الحفیری عَنْ مُحمّدِ بن الٹحترین بْن مض ب الع دَائِی: أنه کتب یه عليه السلام و ذکر مِلله و فی 
آخره فَإِنّهُ من رل وَ لح و 


ص: ۱۳۷ 


.۳۰ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .١ -١ 
.۳۱ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .۲ -۲ 


**| ترجمه ] کشف الغمه: روایتی هم از دلایل حمیری نقل شده است. مصعب مداینی به حضرت نامه نوشت و جواب حضرت 
هم مثل اين روایت است با این فرق كه در آخرش فرموده است: شيشه از ریگ و نمک درست می شود و نمكك تغییر یافته 
ت -. كشف الغمه 2۳ ۲۴۵ -. 


کا ماد | ترجمه ] 
ایضاح 


لعل السائل زعم أن المراد بما آنبتت الأٰرض كل ما حصل منها قوله عليه السلام ممسوخان أى مستحیلان خارجان عن اسم 
الأرض و يدل على عدم جواز السجود على الرمل و لم أر به قائلا و یمکن أن يقال الرمل مؤيد للمنع و مناط التحریم الملح أو 
المعنی أنهما استحیلا حتی صارا زجاجا فلو كان أصله من الأرض أيضا لم يصح السجود عليه و لعل هذا مراد الصدوق رحمه الله 
و إن كان بعیدا من عبارته و إلا فلا يعرف له معنی محصلا و على ما فى روایه الحمیری يرتفع الاشکال رأسا. 


٭ | تر جمه ]شاید سؤال کنندہ گمان می کرده است که منظور از روییدنیها هر چیزی است که از زمین به دست می آید. 


«ممسوخان» یعنی استحاله شده‌ای که از عنوان زمين خارج شده است. این روایت دلالت می کند که سجده بر روی شن و 
ریگ صحیح نیست. البته کسی چنین نظری نداده است. ممکن است که گفته شود ذکر ریگ موید منع است و دلیل تحریم» 
نمک است يا اين معنا باشد که آنها تغییر شکل يافته و شيشه شده اند. بنابراین اگر اصل آن از زمين باشد باز هم سجده بر آن 
صحیح نیست. شاید منظور صدوق همین باشد هر چند از عبارت ايشان بعيد است که اين منظورش باشدء ولی اگر اين هم 
منظور او نباشد منظور او از ملح و ریگی که از آن شیشه درست می شود روشن نخواهد شد. اگر آنچه را در روایت حمیری 


آمده است قبول کنیم؛ اشکال از اساس منتفی می‌شود. 
#* | تر جمه | 
«f»‏ 


السلام خی على الي و د اوت عل جا قال لی ما که دم عليه سی مو من ات الأزض كَالَ تب 
أَحْمَدَ و مان اه (سعاق ع درك قال كذ دوه 1ل 


*##[ تر جمه ]العلل: احمد ابن اسحاق قمی روایت کرده است که یاسر خادم گفته است: امام رضا از کنار من می گذشت و من 
نماز می‌خواندم و چیزی روی طبری - حصير یا لباس طبری - انداخته بوده و روی آن سجده می کردم. به من گفت: چرا روی 
خود طبری سجده نمی کنی؟ مگر آن از جمله گیاهانی نیست که از زمین می‌روید؟ محمد ابن احمد گفته است از احمد ابن 


اسحاق قمى در اين باره پرسیدم» گفت: اين حديث را روایت کرده‌ام. 
| ترجمه | 
بيان 


حمله أكثر الأصحاب على التقيه حملا له على الثوب الطبرى و لا يبعد أن يراد به الحصير الطبرى فلا يحتاج إلى ذلكك. 


*+[ترجمه ]| کثر علما كفته اند منظور از طبری لباس طبری است و با این برداشت روايت را حمل بر ثقيه نموده اند. بعید نیست 


بگوییم منظور حصير طبری است در این صورت لازم نيست روایت حمل بر تقیه شود. 


چا ماد 1 تر جمه 1 
«A»‏ 


ال عن مُحمّدِ ژن الترن عَِن مُحَمّدٍ بن الحمن الصّفَارٍ عن الاس بْن مَعْرُوفٍ عَنْ مد بن یخبی السَیرفی عَنْ كاد بن 
مان عَنْ أبى عَبد الله عليه السلام قال سَمعنة تقول: الشُجُود علی ما انت الْأَرْض الا ما کل أؤ لبس . 


٭ | تر جمہ]العلل: امام صادق عليه السلام فرمود: سجده بر آنچه که از زمین می روید صحیح است. به غیر از آنچه که خورده 


يا پوشیده می شود - . علل الشرایع ۲ ۳۰ -, 


1 تر جمه‎ 1 E 
«$» 


الخصّالء عن أبيه عن سعد عن مُحَمّد بن عیتی عن القاسم بن يَحْيَى عن جده الحَسَن عَنْ أبى بَصیر و مُحَمّدِ بْن مُغلم عن ابی 


ید الله عليه السلام قال قال أمیژ الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام: لا سج الوّجل علی کذس حثطه و ا شعیر و لا علی لَوْنِ ما بو کل وَ ل 
ص: ۱۴۸ 


۱-۱. کشف الغقه ج ۳ ص ۲۴۵ فى دلائل الامام أبى الحسن الهادی عليه السلام. 
۲- ۲. علل الشرائع ج ۲ ص ۳۰. 
۳ ۳. علل الشرائع ج ۲ ص ۳۰. 


#[ تر جمه ]الخصال: امیرالمومنین عليه السلام فرمود: نباید بر خرمن گندم و جو و هر گونه خوردنی و نان سجده نمود -. 
الخصال ۲: ۱۶۵ -. 


کا ماد | ترجمه ] 
بیان 


الکدس بالضم الحب المحصود المجموع ذ کره الفیرو زآبادی و الظاهر أن النهی لعدم جواز السجود عليه و يحتمل کونه للقیام و 
القعود فوقه لمنافاته لاحترام الطعام. 


*#*|ترجمه ]«الکدس»: منظور دانه هاى جمع آوری شده است و ظاهراً نهی در اينجا به معنای عدم جواز باشد و احتمالا به خاطر 


احترام غذاء نشستن و برخاستن روى آن جايز دانسته نشده است. 
* | ترجمه | 
۰۷ 


بس رہ تی ےب ہہ 
أبى مُعَاوِيَة عن عمش عَن الاو عليه السلام قَالَ: کا یج على لاض أو ما آثبت الَْوْض لا اما کول و قطن و الک 
2 


##|ترجمه |الخصال: امام صادق عليه السلام فرمود: سجده فقط بر روی زمین و با آنچه از زمین می روید به غير از آنچه که 


روم قوذ میج اسقاولی سجتجر يبهو كنات ميخ ۳ ۳ 
الخصال ۲: ۱۵۱ -. 

٭ ]تر جمه | 

«A» 


ال ختج اخ قال: کتب الحقیری إلى الْقَائِم عليه السلام یال عن اجره علی وحن طین لو رل یہ قفشل اجات عله 
السلام خر ذلك وت الم 86 


| ترجمه |الا حتجاج: حمیری به امام زمان نامه نوشت و از ایشان پرسید» سجده بر لوحی که از خاک قبر ساخته شده است 


صحيح است؟ و آیا درا ین کار خیری می باشد؟ حضرت فرمودند: یله - . الاحتجاج: ۷۴ -. 


يدل على أن عمل الطین لوحا لا بخرجه عن الفضل كما توهم. 

** |[ ترجمه ]این روايت دلالت می کند. ساختن لوح از خاک قبر فضيلت آن را زايل نمی كند. 
**[ترجمه] 

ج۹ 


حف لول ال اوق عليه السلام: و کل شین ۽ كود غذَاء الا ن فى مطعمه أو مَشْرَيه 77570 علیه و ل 


2 


لبود إلا ما کات من تبات ال ض مِنْ عير تمر قبل أن يَصِيرَ مَْزُو ادا صار عَزل فلا جوز الصَلَاُ عَليه الا فى حال الضُرُورَہ(۴). 


** | ترجمه | تحف العقول: امام صادق عليه السلام: هر چیزی که غذای انسان باشد. جه نوشیدنی جه خوردنی و نیز پوشیدنی» 
نماز و سجده بر آن صحيح نیست. اما اگر از نباتات زمينى باشد كه قابل خوردن نیست. قبل از اينكه بافته شود نماز بر آن 
صحيح است ولى اكر بافته شوند نماز بر آن صحيح نيست مگر در حال ضرورت - . تحف العقول: ۳۵۵ - . 
٭| ترجمه ] 
بيان 
يدل على ما ذهب إليه العلامه فى النهايه من جواز السجود على القطن و الكتان قبل الغزل و قد مر. 

٭| تر جمه || د بن دلالت بر نظر علامه دارد كه قائل بود» جايز است قبل از بافتن - رشتن - روى پنبه و كتان سجده كرد. 


* | تر جمه | 


>۱ 


فِقَهُ الرّضَاء قال عليه السلام: إا مدت لیکن شجوذک علی لا اض اؤ علی شَئْ ۽ یب ین الزض با بش و ا شج عَلی 
احص الْمَدَيِه هن سیو را من جلو و لا شڈ علی شَغر و لا علی وَبَر و لا علی وف و لَا علی جلود و ا عَلَى |ثریشم 


ص: ۱۳۹ 


1۶۵ الخصال ج ۲ ص‎ .١ -١ 


۲- ۲. الخصال ج ۲ ص ۱۵۱. 
۳- ۳. الاحتجاج: ۲۷۴. 


۴- ۴. تحف العقول ص ۳۵۵ ط الاسلامیه. 


و لا علی اج و لا علی ما یبش به ان ان و لا علی عدید و لا علی الصَّفْر و لا عَلَى الشَّبَهِ (۱) و لا عَلَى ال اس و لا علی 
الود اص و لما عَلی مر نی المطبوځ و لا علی الیش و ا علی شی ء یبن الجواهر و غير ین الفنَك و الششُور و الْحَوَاصِلٍ و 
غاب و لا على بساط فیها الصُوَر و الال وان كات الف عا کات على کوک أن تشرق أو کانث للا ف حفت 


عقربا أو یه أو شوک َو شینا يُؤذِيك فلا بْأس أنْ تش جد علی کمک |ذا کان من قطن اؤ کان فان کان فی جبھتک عله ا 


شیر علی السود أو دمل افو حُفَيرَه فا سجذت جعلت الدّمَلَ فیها و إِنْ کان عَلَى جبهتک عله لا تشیز عَلَى الشجود مِنْ 
جلها اتید علی فونک امن فان تعذر علیهفعلی قزنک اشير فَإِن ل یز عليه فاش جذ علی طَهْرٍ كفك فَإنْ لم تفیز علیہ 
کاش جد علی دک يمول الله تارك و تعالی إِنَّ الذین أوتُوا الیم من قیله إذا بٹلی علیهم بَحِرُونَ للادْان سيدا ای وله و 


یدهم خشوعا-(۲) 


۴۱ 


و لا بس بالقیام و وَضْع کین و ال کین و البهامین عَلَى عير اض و برغم فک و منخربک فی مَوْضِع الْبهه من قُصاص 
اسر إِلَى الحاجیین مار ورم و کون س مودک دا ترجذت موی كما وی اوي لایر ند بوکه تکونْ شبة الم 
ولا کون ی 2 ین يحص دک على طَئ ,یله (4۳ 

| تر جمه آفقه الرضا: امام رضا عليه السلام فرمود: وقتی که سجده می كنى» سجده گاهت بر زمين یا آنچه از زمین می روید و 
می توان از آن لباس درست کرد - کتان و پنبه - قرار كيرد و بر حصیر مدنی سجده نکن» چرا که از يوست - چرم - است و 
نيز سجده بر يشم و يوست و کرک و ابریشم و شيشه و پوشیدنی ها و آهنء دینار » مسء سرب آجرء جواهرات ریش - پر و 
موی - سمور و روباه و نیز بر بساطی که نقاشی و شکل دارند جایز نيست. اگر زمين گرم باشد و می‌ترسی پیشانی‌ات بسوزد يا 
شب تاريكك باشد و از عقرب و مار و خار يا چیزی که تو را آزار دهد بترسی می‌توانی برآستین خود که از پنبه و کتان است؛ 
سجده کنی. اگردر پیشانی ات دملی بود که مانع سجده است. حفره‌ای را بکن تا وقتی که سجده می کنی دمل در آن قرار 
كبرد و ا گر علتی باشد که نتوانی با پیشانی سجده کنی» بر استخوان راست سرت - طرف ابروی راست - سجده کن و اگر 


کل سے مکو كز ا سطاتھ ری | کر تق سا تساه گر سا کلام هاش یل اسر 


۱ 
¥ 


۳ 
2 2 تھے سس 


و لا تمنوا ان الذین آوتوا العلسم من قثله إذا بثلی علیهم يَحِرّونَ للأذقانٍ سردا * وَيَقَولونَ شریحان رَبَنَا إن کان وعد رب 


لمعو لاد وَيَحْدُّونَ لِلأَذْقَانِ یکونَ یدهم خشوعّا» -. اسرى/ ۱۰۷-۱۰۹ - كو 


1 


5 


«[چه] به آن ایمان بیاورید يا نياوريد» بی گمان کسانی که پیش از [نزول] آن دانش يافته اندء چون [اين کتاب] بر آنان خوانده 
شود سجده کنان به روی درمی افتند* و می گویند: «منرّه است پرورد كار ماء که وعده پرورد گار ما قطعاً انجام شدنی است* و 
بر روی زمين می افتند و می گریند و بر فروتنی آنها می افزاید».) می‌توان موقع برخاستن» کف دست و زانوان و انگشت دو پا 
را بر جيز دیگری غير از زمين قرار داد. بینی و دو سوراخ آن را و نیز پیشانی از رستنگاه مو تا ابروان را به اندازه یک درهم 
روی زمين قرار بده - آنها را به خاک بمال - و طوری سجده كن که اعضای تو در فراخ بودن مانند اعضای شتر لاغر يا شتری 


باشد كه آن را کشته و از جایی آويخته باشند. و نباید بخشی از بدنت بر روی بخشی دیگر قرار گيرد. 


* | تر جمه | 


قوله عليه السلام لأن سیورها کذا ذکره فی الفقیه نقلا من رساله والده إليه و الأظهر أن يقال لأن لحمتها أو سداها من جلد إذ 
السیور لا یکون الا من جلد 


و هو مَأحُوذ من خبر عَلی بن الَبَانِ (۴) قال: كنب بَغض أضحابًا إليه يَعْنِى 


ص: ۱۵۰ 


.١ -١‏ الشبه: حجر يشبه الكهرباء فى لينه و خفته فى لون السواد مع لمعان یتخذ للزينه» و قد يجعل فصا للخاتم. 
۲- ۲. أسرى: ۱۰۸- ۱۰۹. 
٣‏ ۲. فقه الرضا ص ۹. 


۴- ع. التهذيب ج ۱ ص ۲۲۳ الكافى ج ۳ ص ۳۳۱. 


یا جغفر عليه السلام عن الا عن [علی] مره ال ده فقَالَ صل فیها ما کان مَعْمُولًا بخبوطه و لا صل علی ما كان مَغمُولا 


وو م 


بشیوزه. 
قال فتوقف أصحابنا فأنشدتهم بيت شعر لتأبط شرا الفهمی (۱). 
كأنها خبوطه ماری تغار و تفتل 

و ماری رجل حبال یفتل الخبوط. 


تر جمه ]عبارت «لانْ سیورها» را در کتاب الفقیه هم مثل اینجا آورده که از رساله پدرش نقل کرده است. ظاهرتر این است 
كه گفته شود: تار و پودش از يوست است. چرا که دوال چرم از يوست درست می شود که این خود از روایت على ابن ریان 
گرفته شده است. گفته است برخی علمای ما به امام باقر عليه السلام نامه نوشته و پرسیدند: آيا در خمره مدنی - نوعی حصير- 
می توان نماز خواند و روی آن سجده کرد؟ فرمود: اگر از نخ بافته شده باشد جايز است. ولی اگر از چرم باشد جايز نیست. 


گفته است: اصحاب ما متوقف شدند و این شعر «تأبط شرا» را بر ایشان خواندم: 

كأنها خيوطه ماری تغار و تفتل: این خمره مثل نخ هایی است که ماری رشته و تافته است. 

(ماری: فردی است که رسن گر و بافنده بود.) 

٭| ترجمه ]| 

أقول 

كان توقفهم لجمعه عليه السلام بين الجمعيه و التاء و لعلهما كانتا فى خطه عليه السلام منقوطتين فاستشهد الراوى لجوازه بالبيت 
و قوله كأنها تمام المصراع السابق و هو هكذا. 

و أطوى على الخمص الحوايا كأنها#**#خيوطه مارى تغار و تفتل 

يقال أغار أى شد القتل. 


ثم اعلم أن الفرق بين ما كان بخيوط أو بسيور إن ما كان بخيوط لا تظهر الخيوط فى وجهه كما هو المشاهد بخلاف السيور 
فإنها تظهر إما بأن تغطيه جميعا فالنهى للحرمه أو بعضه بحيث لا يصل من الجبهه بقدر الدرهم إلى الحصير فبناء على اشتراطه 
على الحرمه أيضا و إلا فعلى الکراهه قال فى الذكرى لو عملت الخيوط من جنس ما يجوز السجود عليه فلا إشكال فى جواز 
السجود عليها و لو عملت بسيور فإن كانت مغطاه بحيث تقع الجبهه على الخوص صح السجود أيضا و لو وقعت على السيور لم 
يجز و عليه دلت روايه ابن الريان و أطلق فى المبسوط جواز السجود على المعموله بالخيوط انتهى. 


و آما الآجر(؟) 


فظاهر الا کثر جواز السجود عليه و لم ینقلوا فيه خلافا مع 


ص: ۱۵۱ 


۱- ۱. هو ثابت بن جابر آحد رآبیل العرب من مضر بن نزار» لانه تأبط جفیر سهام و أخذ قوسا أو تأبط سکینا فأتی ناديهم فوجأ 
بعضهم. و الفهمی نسبه الى فهم بن عمرو؛ بطن من قيس بن عیلان و هم بنو فهم بن عمرو بن قيس بن عیلان بن مضر بن نزار 
بن معد بن عدنان و فی الکافی و التهذیب نسبه الى العدوان» و هو عدوان بن عمرو بن قيس ابن عیلان. 

۲- ۲. لا يجوز السجود عليه لانه خرج عن کونه آرضا تنبت فهو کالرمل و الرماد و النوره و الجص المطبوخ. 


أن الشیخ جعل من الاستحاله المطهره صیروره التراب خزفا و لذا تردد فيه بعض المتأخرین و هذا الخبر يدل على المنع و هو 
آحوط و حکم الشهید بالکراهه و لعله للخروج عن هذا الاشکال أو الخلاف إن كان فیه. 


قوله عليه السلام فان لم تقدر فاسجد على ظهر كفك کذا عباره رساله والد الصدوق و آکثر ما هنا مطابق لها و يرد عليه أن هذا 
لیس على سياق ما تقدم و لیس فى الأخبار هذا بين تلك المراتب بل ذکر فی خبر آخر أنه إن لم بقدر على السجود على 
الأرض لشده الحر سجد على ظهر کفه كما مر و لعل المراد هنا أنه إن لم يقدر على السجود على الأرض لخشونتها سجد على 
ظهر الکف لکونه ألين و المراد بالقرن هنا الجبین مجازا. 


قوله عليه السلام كما یتخوی الظاهر أن التشبیه فى عدم إلصاق البطن بالارض و عدم إلصاق الاعضاء بعضها ببعض و إلقاء 
الخوی بینها و يحتمل أن یکون التشبیه فى أصل البروک أيضا فان البعیر یسبق بيديه قبل رجلیه عند برو که قال فى النهایه فيه أنه 
كان إذا سجد خوی أى جافی بطنه عن الأرض و رفعها و جافی عضدیه عن جنبیه حتی یخوی ما بين ذلك ففی القاموس خوی 


فى سجوده تخویه تجافی و فرج ما بین عضديه و جنبیه و الخواء بالمد الهواء بين الشیئین. 


| ترجمه آاصحاب به اين دلیل توقف کردند که حضرت بین جمع و تاء (خبوطه) جمع کردند و شاید هر دو اینها در خط امام 
عليه السلام نقطه‌دار بوده استا: از همین رو راوی برای بیان جواز آن به اين شعر تمس کرده است. سخن راوی «کانها» آخر 


مصراع اول است و بيت کامل اين شعر این است: 
از گرسنگی بر امعاء و احشای شکم خویش می بيجم (به آنها فشار می آورم) مثل نخ هایی که ماری رشته و تافته است. 
گفته می شود «آغار» یعنی ریسمان را محکم پیچید. 


فرق بين حصیری که با نخ بافته می شود با حصیری که از دوال چرم بافته می شود این است که در حصیری که با نخ بافته می 
شود معمولا نخ ها دیده نمی شوند» ولی حصیری که از چرم بافته می شود نخ چرمی دیده می‌شود و اگر خبلی ظاهر گردد که 
نتوان پیشانی را روی آن گذاشت. نماز خواندن روی آن حرام است. اگر فقط قسمتی از پیشانی یعنی به اندازه یک درهم 
اند تست اکر انم شرط را لازم بدانیم) باز حرام است» ولی اگر این مقدار لازم نباشد» خواندن نماز روی آن مکروه می.. 
باشد. در کتاب الذ کری آمده است: اگر حصير با چیزی بافته شده باشد که سجده بر آن صحیح است می‌توان بر این حصير 
سجده کرد ولی اگر با چرم دوخته شده باشد» اگر بتوان پیشانی را روی حصير گذاشت باز سجده صحیح است ولی اگر 
پیشانی روی چرم قرار كيرد سجده صحیح نیست. روایت على ابن ريان دلیل اين نظر می‌باشد. ولی در المبسوط به طور مطلق 
گفته شده است» اگر با نخ دوخته شده باشد سجده صحیح است. پایان سخن 


اما سجده بر آجر: ظاهر نظر بیشتر علما این است که سجده بر آجر صحیح است و نظر خلافی در این باره نقل نشده است با آن 
که نظر شيخ این است که تبدیل شدن خاک به آجر از استحاله‌های تطهیر کننده است. از این رو یکی از متأخرين در آن 
تردید کرده است. این روایت هم سجده بر آن را جایز نمی داند که موافق احتیاط است. شهید يا به اين دلیل که خواسته از این 
اشکال فرار کند یا به خاطر وجود نظر مخالف» حکم به کراهت سجده بر آجر کرده است. 


سخن حضرت «ا گر نتوانستی بر يشت دستانت سجده کن» عبارت رساله يدر شيخ صدوق و بیشتر روایاتی که اینجا نقل 
كرديم» مطابق اين روایت است و بر این روایت اشکال شده است که بر سیاق روایت سابق نیست» چرا که در روایاتی که قبلا 
ذكر کردیم» این قسمت - سجده بر يشت دست - بين مراتب ذکر شده نیست بلکه در روایت دیگری آمده استء اگر فرد 
نتواند به خاطر كرما بر زمین سجده کند بر يشت دستش سجده کند همان گونه که ذکر شد. شاید بتوان كفت منظور این 
روایت این است که اگر فرد نتواند روی زمین به خاطر خشونتش سجده کند بر يشت دست که نرم است سجده کند. منظور 


1ت نز انعا ارا كات ات 


سخن حضرت «کما یتخوی» ظاهرا وجه شبه نچسبیدن شکم به زمين يا برخى اعضا به ديكرى و وجود فاصله بين آنها باشد و 
ممكن است تشبيه در اصل خوابيدن باشد. جرا كه شتر اول دستش را روى زمين می گذارد سپس پاهایش را. در النهايه آمده 
است: وقتى سجده كند شكمش را به زمين و بازوان را به بغلش نجسباند. «خواء» دور كردن و فاصله انداختن بين بازو و يهلو 
است. در قاموس آمده است: «خومى فى سجوده تخویه)ء يعنى تجافی كرد؛ ميان دو بازو و دو يهلويش فاصله ايجاد كرد و 


خواء با الف ممدوده» همان هوا و فضاى بين دو جيز است. 


* | تر جمه | 
»1« 


الْمَحَاسِنٌ» عَنْ عَلی ن آشباط عَنْ علن بن جغفر عَنْ أخيه قال: مَأَله عَنْ ركوب جلو الشباع قال لا بأسَ ما غ يُسْجَدُ علیها(۱). 


٭[ترجمہ]المحاسن: على ابن جعفر گفته از برادرم امام کاظم عليه السلام درباره نشستن بر روی پوست حبوانات وحشی 
پرسیدم فرمود: اگر سجده نكنى اشکال ندارد - . المحاسن: ۶۲۹ - . 


۷| تر جمه | 
۳ 


ِقَهُ الرّضَاء ال عليه السلام: کل شی ء يكونٌ غذاء الْإِنْسَانٍ فی المطعم و الْمَشْرَب مِنّ الْمر و الکتر فلا تَجُوزُ الصَلَاءُ علیه و لا علی 


تیاب الْقطن و الکّان و الضُوفٍ و الشَّغْر و ابر و ا علی الجلد الا علی شین ۽ ا يلځ لبس فَقَط و ہُو ما بَخْرْجٌ من اض لا 
أن تكونّ فی حال الصَرُورَهِ(5). 


م2 


ص: ۲ 


۱-۱. المحاسن ص ۶۲۹ 


۲- ۲. فقه الرضا ص ۴۱. 


** | ترجمه آفقه الرضا: امام رضا عليه السلام فرمود: هر چیزی که غذا باشد. جه نوشیدنی جه خوردنی» و نیز پوشیدنی جه از 
میوه و چه از شکوفه باشد و نیز لباسی كه از پنبه و کتان و يشم و مو و کرک درست شده باشد و نيز بر روی يوست مگر 
پوستی که قابل پوشیدن نباشد و به طور کلی هر چیزی که از زمين بروید و بیرون آید» سجده بر آن صحیح نیست مگر در 
الف و رات خر فا ل شا ۴۱ ی 


* | تر جمه | 

بیان 

الکثر بالفتح و بالتحریکک شحم النخله الذی فى وسطها. 

**[ترجمه]١كثرا‏ با فتحه و حرکت عين الفعل» يبه وسط درخت خرماست. 
۷| تر جمه | 


۱۳۰ 


کاب مایب إن جر عن جیهم ا اه عن اج كود على المح ى أذ على ادير فيش جد 
یع کل علی امصلی أو طراف أَصَابعهِ و بغ که تارج عن الْمَصَلّى علی الَْدْض فَا ل ا انی تھ 


:* |ترجمهہ]کتاب المسائل: على ابن جعفر گفته است از برادرم امام کاظم عليه السلام سؤال کردم که فردی بر روی سجاده با 
حصیر نماز می‌خواند و وقتی سجدہ می کند بعضی از انگشتان یا قسمتی از کف دست او خارج از سجاده یا حصير قرار می... 
كيرد آیا این کار جایز است؟ حضرت فرمود: اشکالی ندارد - . قرب الاسناد -. 


* | تر جمه | 
م۱۴۰ 


کہ یھ حور تحت ال عليه السلام الشجوة على و الین عليه السلام خر الب 


دعوات الراوندی» عنه علبه السلام: مثله 


٭ | ترجمه |مصباح الشيخ: معاويه ابن عمار روايت كرده است: امام صادق عليه السلام كيسه ای داشت كه در آن تربت امام 


حسين عليه السلام بود. وقتى می‌خواست نماز بخواند آن را بر روى سجاده خود قرار می داد و برآن سجده می کرد و می‌فرمود: 


سجده بر تربت امام حسين» هفت حجاب را از ميان بر می دارد و كنار می زند - . المصباح: ۵۱۱ -. 
در دعوات رواندی هم از حضرت چنین روایتی آمده است. 

| ترجمه ] 

بیان 

خرق الحجب کنایه عن قبول الصلاه و رفعها إلى السماء. 

*** | ترجمه ] کنار زدن حجاب کنایه از قبول شدن نماز و بردن آن به آسمان است. 

** | تر جمه ]| 


۱۰ 


کاب العلل لِمُحَمّدِ د ٿن علي بن اراهيم: لا ید جد علی شین بوي كرو نے کس لبطيخ و ماو الا 
با لأضاق 4و تافل اا نا على الم و ا على الضف و لا على ْو و لا علی الژیش و لا علی یاب ال مِنْ ضووره 
ین له الع و زد و لا علیالطین الج و لا علی شبن ء مما ات ل ول علی الصّهْوُوج ول 1 الرَّمَا و و لا علی الزجاج تم 

1 1 7 


5 


o 7: 


ال و ايل فی الصّهرُوج أن فيه يق وه و لا جل عليه الصا و لا علی الج انه 7 و سس ا 
مک ین السود و یی به و له فی الشجُودِ عَلَى الْأَرْضِ ین بین الْمَمَاج جد آن اش 
یوز أَنْ گقف بین دی مَخْلُوقٍ علی جلك و زکبتیک و یدبک و لا يَجُورُ الشجُود علی البو ال له تعالی به ذه الله لا 


و ۶و 


جوز آن ُشجد علی ما يُسْجَدٌ عَلیه و يصع عَليه هَذِهِ الْمَوَاضِعَ 


ê 
الجا‎ 
ااا‎ 


#*[ترجمه ]العلل: که برای محمد ابن على ابن ابراهيم است گفته است: سجدہ بر روی دانه گیاهان» ميوهء كدوهاء پیاز» خيار و 
آنچه ساقه ندارد و يوست و مو و يشم و کرک و پر و لباس جايز نیست؛ البته اگر ضرورت باشد مثل شدت كرما و سرما؛ 


سجده بر لباس جايز است. و نيز بر گل و برف و جيزهايى كه خورده می شوند يا صاروج و ریگ و شيشه صحیح نیست. 


سپس گفته است: علت اينكه سجدہ بر صاروج صحیح نيست اين است که آن آرد و نوره دارد كه نماز بر آن صحيح نيست و 
نیز برف» چرا که شل و مايه رنجش است و بر روى آب و كل هم صحیح نیست؛ چرا که نمی‌توان روی آن سجده کرد و آزار 
دهنده است. علت سجده برروی زمین از ميان سجده گاه‌ها این است که سجده بر روی پیشانی فقط برای خدا جایز است. جایز 
است بر روی پاها و زانوان و دستانت در برابر فردی بایستی» ولی سجده با پیشانی فقط برای خداست و برای همین است که 
جايز نیست با آنچه که بر آن سجده می کنی» بر غير خدا سجده نمایی و این مواضع را که برای خدا زمین می گذاری» برای 


غير خدا زميق بگذاری 


* | تر جمه | 


بیان 


قال فى القاموس الصاروج النوره و اختلاطها و قال الصهریج کقندیل حوض یجتمع فيه الماء و المصهرج المعمول بالصاروج. 


ص: ۱۵۳ 


.١ -١‏ قرب الاستاد ص ٩۳‏ ط حجر ص ۲ ط نجف. 
كرد المصباح ص 2۱ 


و اعلم أن المشهور بین الأصحاب عدم جواز السجود على الصاروج و الرماد و النوره أى بعد الطبخ و کذا الجص قال فى 
التذ کره لو لم یخرج بالاستحاله عن اسم الأرض جاز کالسبخه و الرمل و أرض الجص و النوره على کراهه ثم قال و يحرم 
السجود على الزجاج قال فى المبسوط لما فيه من الاستحاله و كذا منع من الرماد و يحرم على القیر و الصهروج و فى روایه 
المعلی (۱) 


الجواز و هی محموله على الضروره انتهی. 


**[ترجمه ]در قاموس گوید: صاروجء آهكك و ترکیبات آن است و صهریج بر وزن قندیل» حوضی که در آن آب جمع می 


شود و مصهرج» چیزی است که با صاروج ساخته شده است.. 
مشهور بین علما این است که نمی توان روی صاروج - آهكك و نوره - و گچ بعد از پخته شدن سجده کرد. 


در کتاب التذ کره گفته است: اگر صاروج با تبدیل شدن از عنوان زمین بودن خارج نشود می‌توان بر آنها سجده کرد مثل 
زمین شوره زار ریگ زمين گچی و آهک» البته سجده بر آنها مکروه است. سپس گفته است سجده بر شيشه حرام است. در 
کتاب المبسوط گفته است: علت حرام بودن سجده بر شيشه اين است که آن از عنوان زمین بودن خارج شده است و باز همین 
دلیل حرام بودن سجده بر خاكستر است و نیز سجده بر قير و آهكك حرام می باشد هر چند در روایت معلی» سجده بر اينها 


جایز دانسته شده است که اين حمل بر جایی می‌شود که ضرورتی در کار بوده است. پایان سخن 
**[ترجمه] 

«%۶» 

الْهِدَايهُ قال الصَادق عليه السلام: امْجْدُوا عَلَى لض َو على ما أت الأدض 1 ما کل ادا تھا 


٭| ترجمه |الهدايه: امام صادق عليه السلام فرمود: سجده بر زمین و آنچه از زمین می روید جایز ات٤‏ مگر آنچه كه خورده با 


پوشیدہ می شود. 


۷| تر جمه | 
۷ 


العلمل للصَدوق عَنْ أبيه عَنْ محمد بن يى العطار عَنْ مُحَمّدِ بن آخمد الأشغری عَنْ يَعْقَوب بن يزيد رَفَعَةُ إلى آبی عَۂدِ الله 
عليه السلام قال: المُجُودُ علی الأزْض فریضه و على غیر لک شُنهُ(۳). 


٭ | تر جمہ]العلل صدوق: امام صادق علبه السلام فرمود: سجدہ بر زمین واجب است و سحده بر غير زمین - آنچه از زمین می 


رويد - » سنت - مستحب - می‌باشد . 


هذا الخبر یحتمل وجوها الأول ما ذکره الا کثر من أن السجود على الأرض ثوابه ثواب الفریضه و على ما أنبتته ثوابه ثواب السنه 
الشانی أن المستفاد من آمر الله تعالی بالسجود انما هو وضع الجبهه على الأرض إذ هو غایه الخضوع و العبودیه و آما جواز 
وضعها على غير الأرض فانما استفید من فعل النبی صلی الله عليه و آله و قوله رخصه و رحمه الثالث أن یکون المراد بالأرض 
أعم منها و مما أنبتته و المراد بغیر الأرض تعیین شی ء خاص للسجود کالخمره و اللوح أو الخریطه من طين الحسین عليه السلام 


و هو بعید 
و ان 6ف الشهله ما و فی الکافی (۴) موسلا أله قال: الود على الاذض ريه وَعَلَى الخفتوشده. 
** |ترجمە]در این روایت چند وجه محتمل است: 


اول: همان گونه که بیشتر علما گفته اند ثواب سجده بر زمين - برابر- ثواب واجبات و واب سجده بر آنچه از زمین می روید 
- برابر - ثواب مستحبات است. دوم: از امر خدا می توان برداشت کرد که منظور از سجده فقط نهادن پیشانی بر روی زمين 
استء چرا که این نهایت خضوع و بند گی است و اينكه بر غير زمين هم می‌توان سجده کرد از فعل و قول حضرت رسول 
اکرم صلی الله عليه و آله و سلم که فرمود: «از روی رحمت و رخصت» جایز شمرده شده است. - به عبارتی» دلیل و مستند 
سجدہ بر زمين امر خداست و مستند سجده بر غير زمین» فعل پیامبر است -. سوم: منظور از زمین» هم زمین است و هر آنچه از 
روی زمين می روید و منظور از غير زمین چیزهای خاصی است که تعیین شده مثل خمره» لوح يا كيسه ای از تربت امام حسين 
که این نظر بعید است هر چند که در روایت مرسلی که مرحوم کلینی در الکافی نقل کرده» همین برداشت تائید شده است. 


روایت این است: سجده بر زمين واجب و بر خمره سنت است - . الکافی ۳: ۳۳۱ -. 
**| تر جمه | 

«A» 

معا عن لیب العکم عَمَنْ د كر قال رَأيٍتُ أََا عبد اللّهِ عليه السلام فی 


ص: ۱۵۴ 


.۱۶۹ التهذیب ج ۱ ص‎ .١ -١ 

اسر الهدایه لم نجده. 

۳- ۳. علل الشرائع ج ۲ ص ۳۰ و قد عرفت وجه الحدیث فی صدر الباب. 
۴ ع. الکافی ج ۳ ص ۳۳۱. 


المخمل یبد علی الْقِوْطاس و أکتر دک بُوہی إيماء(. 


#[ تر جمه |المحاسن: روایتی است که دیدم» امام صادق عليه السلام در محمل بر روی کاغذ سجده می کرد البته اکثر سجده 
هایش با اشاره بود -. المحاسن: ۲۷۳ - 


اعلم أن الشهید الثانی رحمه اللہ نقل الاجماع على جواز السجود على القرطاس فى الجمله و إطلاق الأخبار يقتضى عدم الفرق 
بين المتخذ من القطن و الابریسم و غیرهما و اعتبر العلامه فی التذ کره کونه مأخوذا من غير الابریسم لانه لیس بأرض و لا نباتها 
و هو تقييد للنص بلا دلیل و اعتبر الشهید فی البيان کونه مأخوذا من نبات و فى الدروس عدم کونه من حرير أو قطن أو کتان. 


و قال فى الذ کری الا کثر اتخاذ القرطاس من القنب فلو اتخذ من الابریسم فالظاهر المنع إلا أن يقال ما اشتمل عليه من أخلاط 
النوره مجوز له و فيه بعد لاستحالتها عن اسم الأرض و لو اتخذ من القطن أو الکتان أمكن بناژه على جواز السجود علیهما و قد 
سلف و آمکن أن يقال المانع اللبس حملا للقطن و الکتان المطلقین على المقید فحینثذ يجوز السجود على القرطاس و إن كان 
منهما لعدم اعتیاد لبسه و عليه يخرج جواز السجود على ما لم يصلح للبس من القطن و الکتان. 


و قال ره رَوَى دَاوْدُ بْنُ فرقد(۲) عَنْ صَفْوَانَ: أنه رَأی ابا عبد الله عليه السلام فی الْمَخمل يَسْجَدُ علی قزطاس. و فی روایّه جمیل 
بن راج (۳) 


عَثَهُ عليه السلام: أنه کر أن بُ جد علی قرط اس علیه کته لاشتغاله بقزاءته و لا یکره فی عق الم و لا فی الْقَارى إِذَا کات 
ناک مان من الْمِصَر. 


کذا قاله الشیخ فى المبسوط و ابن إدريس و فی النفس من القرطاس شی ء من حيث اشتماله على النوره المستحیله إلا أن يقال 
الغالب جوهر القرطاس أو يقال جمود النوره يرد إليها اسم الارض و بختص المکتوب بأن أجرام الحبر مشتمله غالبا على 


ص: ۱۵۵ 


۱-۱ المحاسن ص ۳۷۳. 

۲- ۲. رواه الشیخ باسناده عن أحمد بن محقد» عن عبد الرحمن بن آبی نجران عن صفوان الجمال و ما ما رواه داود بن فرقد 
فقد رواه باسناده» عن على بن مهزیار قال: سأل داود ابن فرقد آبا الحسن عليه السلام عن القراطیس و الكواغذ المکتوبه علیها 
هل يجوز السجود علیها أم لا؟ فکتب عليه السلام: یجوز راجع التهذیب ج ۱ص ۲۲۴. 

۳-۳ التهذيب ج ۱ ص ۲۲۳. 


شی ء من المعادن إلا أن يكون هناك بیاض یصدق عليه الاسم. 


و ربما يخيل أن لون الحبر عرض و السجود فى الحقيقه إنما هو على القرطاس و لیس بشی ء لن العرض لا یقوم بغیر حامله و 


و لا یبعد القول بالجواز لکونها فى العرف لونا و إن كانت فى الحقيقه أجساما و آکثر الألوان كذلكك و الأحوط ترك السجود 
إذا لم تكن فيه فرج تکفی للسجود و آما الاشکالات الوارده فى القرطاس فیدفعها اطلاقات النصوص و ان آمکن الجواب عن 
كل منها فلم نتعرض لها لقله الجدوى. 


**[ ترجمه آشهید ثانى رحمه الله عليه بر جایز بودن فى الجمله سجدہ بر روى كاغذء نقل اجماع كرده است و اطلاق روايات 
مقتضی اين است كه فرقى بين كاغذى كه از پنبه درست شده است و بين کاغذی كه از ابريشم درست باشد و نيز كاغذى كه 
غير از این دو درست می شود نیست. هر چند به نظر علا مه بايد از غيرابريشم باشد» چرا كه بر ابریشم نه عنوان زمين صادق 
است و نه رويبدنى زمين. اين نظرء مقيد كردن نص است كه دليلى بر آن نيست. شهيد در كتاب البيان كفته است: در صورتى 
كه کاغذ از روييدنىها درست شده باشد» سجده بر آن صحيح است. در كتاب الدروس گفته است» برای صحيح بودن سجده 


روى کاغذ نبايد کاغذ از ابريشم يا پنبه و كتان درست شده باشد. 


در الذكرى گفته است: اكثراً كاغذ از قب - درخت شاهدانه - درست می شود ولى اگر از ابريشم درست شود ظاهراً سجده 
بر آن جايز نیست مگر اينكه بگویم چون به کاغذ آهک افزوده می شود اين مجوزى بر سجده باشد - به خاطر آهكك می 
توان سجده كرد -. اين درست نیست. چرا كه آهک هم از عنوان زمين بودن خارج شده است. اگر كاغذ از پنبه يا كتان 
درست شده باشد و سجده بر كتان و ينبه را جايز بدانيم» امكان دارد بتوان روى اين کاغذ سجده كرد كه در اين باره قبلا 
ممكن است گفته شود مانعى كه نمی گذارد بر روی كاغذ سجده نمود اين است كه چون پنبه و كتان پوشیدئی اندء بنابراین 
این خود مانع سجده است يعنى مطلق را بر مقيد حمل كنيم - بگوبیم سجده بر مطلق ينبه و كتان مانعى ندارد بلكه در صورتى 
كه جزء يوشيدنىها باشند نمی توان روى آنها سجده كرد؛ يعنى حمل مطلق بر مقيد كنيم - و با اين برداشت» هر چند کاغذ از 
پنبه و كتان درست می‌شود ولى چون پوشیدہ نمی‌شود - از کاغذ لباس درست نمی شود - مانع برطرف می شود و با اين دلیل 


می‌توان گفت. جایز است بر هر چیزی كه از پنبه و کتان درست می شود اگر پوشیدنی نباشد» سجده نمود. 


صفوان گفته است: امام صادق عليه السلام در محمل بر روی کاغذ سجده می‌نمود - . التهذیب ۱ ۲۲۴ .در روایتی دیگر از 
جمیل ابن دراج آمده است که ایشان از سجده بر کاغذی که روی آن نوشته ای باشد کراهت داشته اند - . التهذ یب ۱ ۲۳۳ - 
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سواد ندارد و کسی که در چشمانش مانعی است که نمی‌تواند نوشته روی کاغذ را بخواند» اشکالی ندارد. شيخ در کتاب 


المبسوط و ابن ادریس هم اين نظر را دارد: من در مورد کاغذ تردید دارم از این نظر که در خود کاغذ آهکی است که از 
اسم و عنوان زمين خارج شده است - و قاعدتاً نبايد سجده جايز نباشد - مگر اينكه گفته شود جوهر كاغذ يا آهک جامد 
بیشتر باشند که آن را به عنوان زمین بر گرداند و كاغذ نوشته دار» این ویژگی را دارد چرا که معمولا- جوهر مر کب مواد 
معدنی دارد» مگر اينكه قسمتی از کاغذ سفید باشد که اسم کاغذ بر آن صادق باشد - که به این قسمت می توان سجده کرد 


شاید توهم شود که سیاهی (نوشته» عرض - در مقابل جوهر- باشد. بنابراین در حقیقت سجده بر روی کاغذ است و سیاهی 
چیزی نیست. چرا که عرض خود به خود قوام ندارد و قوامش به خاطر جوهر است - يس نمی توان بر روی کاغذ نوشته شده 
سجده نمود-. ولی بايد كفت» مر کب شی محسوس است و رنگ دارد و اگر این اشکال را بپذیریم» بر تمام آنچه از روییدنی 
زمين ساخته می شود وارد خواهد بود. - يس اين اشکال قابل قبول نیست - و جواب جای تأمل دارد. پایان سخن 

بعید نیست بتوان كفت جايز است» چراکه در عرف» به اين سیاهی رنگ گفته می شود هر چند که در حقیقت شی و جسم 
هستند و اکثر رنگ ها این گونه است. احتیاط اين است که تا زمانی که چیزی در کاغذ نباشد که مجوزی برای سجده بر روی 
آن باشد» روی آن سجده نشود. اشکالاتی که بر جواز سجده بر روی کاغذ وارد شد همگی با اطلاق نصوص رد می‌شود هر 


چند می‌توان به هر یک از آنها جواب داد که به خاطر کم‌فایده بودن به آنها جواب نمی دهیم! 


* | تر جمه | 


۹ 
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کاب الْمَسَائلِء لعل بْن جففر عَنْ آخبه موی عليه السلام قال: سل عن الرجُل هل بجزیه أن یج فى السَفینه علی القیر ال 
اا 
قير سجده نمود؟ حضرت فرمود: اشکالی ندارد. -. المسائل- البحار ۱۰: ۲۸۳ - 


| تر جمه | 


بیان 


اعلم أن الأخبار مختلفه فى جواز السجود على القير و عدمه و يمكن الجمع بينها بوجهين أحدهما حمل أخبار الجواز على التقیه 
و الثانی حمل آخبار النهى على الکراهه و الأول أحوط بل أقوى للشهره العظيمه بين الأصحاب بحیث لا يكاد بظهر مخالف فى 
المنع بل ربما یدعی عليه الاجماع و اتفاق المخالفین على الجواز و لولاهما لكان الجمع الثانی آوجه. 


**| ترجمه |روایات وارده در باب جواز یا عدم جواز سجده بر قير مختلفند که می توان بین آنها به دو صورت جمع کرد: اول» 


قوی تر است. چرا که بين علما به گونه ای مشهور است که نظر مخالف در برابر آن دیده نمی‌شود بلکه شاید بتوان بر اولی 
ادعای اجماع کرد و از طرفی» مخالفین به طور اتفاق سجده بر قير را جایز می‌دانند و اگر این شهرت و اتفاق مخالفین نبود؛ 


جمع دومی وجیه تر بود. 


ترام عن جرب محمد عَنْ یه عَنْ آبائہ عن علق علیهمالسلام وَُوَ الله صلى الله عليه یه و آله قال: إن الارض 


5 مور و و 


بر تنم اا ا اک د فافضل ما بش جد 


چ تس 
ا 
e.‏ 
1 
تلع 
۱6۰ 
اما 


و ويا عَنْ جقفر ن محمد عليه السلام أنه فَالَ: يَبغى للم لی ان بار هيه رض و بعر وهه فى الراب له ین ال 
للد 

و عَنْهُ عليه السلام أنه قال: لا بس بالشججود علی ما تنبت الأرْض عير الطعام کالکلا 

ص: ۱۵۶ 


۲- ۲. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۷۸. 
۳ ۳. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۷۸. 


و أَشْبَاهِهَا(١).‏ 

و ین عَنْ عَلی عليه السلام: رَسُول الله صلی الله عليه و آله صَلَّى عَلَى حصیر(٢).‏ 

و عَنْ جقفر بن مُحَمّدٍ عليهما السلام: أنّهُ صَلَّى عَلَى الْحُمْرَہ(٣.‏ 

و الخمره منسوج يعمل من سعف النخل و يوصل بالخيوط و هو صغير على قدر ما يسجد عليه المصلى أو فويق ذلكك قلیلا(۴) 


فإذا اتسع عن ذلك حتى يقف عليه المصلى و يسجد عليه و يكفى جسده كله عند سقوطه للسجود فهو حصير حینئذ و لیس 


بخمره. 


وَعَنْ جغفر بن مُحَمَّدٍ عليهما السلام: أنه هى عن المُجُودِ علی الم و أَمَر باإئزاز اليَدَيْن و بَشطهما علی الأزض أو علی ما يُصَام 


و رُویَ عَنْ أبيه عَنْ آبَائْهِ عَنْ مرول الله صلی الله عليه و آله: أنه تھی أَنْ يَش جد الْمّضلمى علی توب أؤ علی كمه أؤ على كؤر 


*٭ | ترجمه ]دعائم الاسلام: ييامبر صلی الله عليه و آله و سلم فرمود: زمين برای شما خير است. با آن تيمم می كنيد و در زند گی 
دنيا بر روى آن نماز می گزارید و هنگام مرگ در آن دفن می‌شوید و آن از جمله نعمت هاى خداوند است كه بايد به خاطر 


آن خدا را شکر کنید. بهترین چیزی كه نما زگزار می‌تواند بر آن سجده کند زمين پاک است - . دعائم الاسلام ۱ ۱۱۷۸ -. 


امام صادق عليه السلام فرمود: شایسته است نماز گزار پیشانی‌اش را بر زمين گذارد و صورتش را به خاک بمالد چرا که اين 


از جمله فروتنی كردن برای خداست - . دعائم الاسلام ۱ ۱۷۸ -. 


امام صادق عليه السلام فرمود: اشکال ندارد بر روی زمين به غير از خوردنی ها مثل علف و شبیه آن سجده نمود - . دعائم 
الاسلام ۱: ۱۷۸ -. 


امام صادق عليه السلام فرمود: پیامبر صلی الله عليه و آله بر روی خمره نماز می‌خواند - . دعائم الاسلام ۱ ۱۱۷۸ -. 


خمره از ب رگ خرما بافته سی شود و به اندازه سجده كاه نماز گزار یا قدری بزرگتر از آن می‌باشد و وقتی بزر گتر از آن شد. به 
گونه ای که نما زگزار روی آن بایستد و بر آن سجده کند و تمام بدنش هنكام سجده روی آن قرار گیرد در این صورت 


حصير نامیده می شود نه خمره. 


روایت است. امام باقر عليه السلام از سجده بر روی آستین نهی می کرد و امر به آشکار كردن دست ها و گذاشتن آن بر روی 
زمين و یا آنچه که هنكام نماز بر روی آن سجده می شود می کرد - . دعائم الاسلام : ۷۹ -. 


امام باقر عليه السلام از پدرش و ايشان هم از پدرانشان روایت کرده اند که حضرت رسول از سجده بر روی لباس آستین يا 
حاشیه عمامه نهی می کردند - . دعائم الاسلام ۱: ۱۷۹ -. 


٭| تر جمه | 


بیان 


الکفات بالکسر الشی ء الذی یکفت فيه الشی ء أى يضم و منه قوله تعالی أ ل تعْعلِ لض كفاتً(۷) و قال الجوهری کار 
العمامه على رأسه یکورها کورا أى لانها و کل دور کور. 


٭ | ترجمه ]کفات با كسره چیزی است که جيز دیگر كاملا در آن قرار بگیرد ألم نجل الْأرضض کا هر الیر شلات / ۵ - ». 
(مگر 


زمین را محل اجتماع نگردانیدیم؟) 


جوهری گفته است: «كارٌ العمامه على رأسه یکورها کورا؛ به معنى پیچیدن عمامه بر سر است و به هر دوری که پیچیدہ می 


شود كور گویند. 


* | تر جمه | 
»¥1« 


تین عن الحلبی عَنْ أبى عَدد الله عليه السلام قال: مَأَلهُ تمن الصّلَاءِ علی الِْسَاطٍ و الشَّغْر و الطتافس قَالَ ا نَم جذ علیه و إا 
قفت علیه و مجذت علی الأرْض فلا باس و إِنْ بَمطت علیه الحصیر و مَجذت علی الْحَصِير فلا باس (۸. 


ص: ۱۵۷ 


.۱۷۸ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۷۸. 

۳ ۳. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۷۸. 

۴- ۴. قال الجوهری: الخمره- بالضم- سجاده تعمل من سعف النخل و ترمل بالخيوط. آقول انما سمیت سجاده بعد ما اتخذها 
رسول الله صلّی الله عليه و آله مسجدا لجبهته الكريمه و أا قبل ذلک فقد كانت خمره یخمر بها رأس الجام حذرا من أن يقع 
فيه شی ء من الهوام. 

۵-۵. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۷۹. 

۶۶ دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۷۹. 


۷- ۷. المرسلات: ۲۵. 


۸-۸ المعتبر ص ۱۵۸ 


٭|ترجمہ]المعتبر: حلبی گفته است از امام صادق عليه السلام سؤال کردم: آيا می‌توان روی گستردنی؛ يشم و مو و زیلو نماز 
خواند؟ حضرت فرمود: تھ سجده بر آنها جایز نیست ولی | گر روی آنها بایستی و روی زمین سجده کنی و يا روی اینها حصیر 


بیندازی و روی حصیر سجده کنی اشکالی ندارد - . المعتبر: ۱۵۸ -. 
* | تر جمه | 
»¥« 


2 ع رو 


وب شناد و کاب الْمَسَائَلء باشتادهما عَنْ علی بن جغقر عَنْ أخيه عليه السلام قَالَ: مَألهُ عن الو جل يَفْعْدُ فى الْمَشِحِدٍ و 
رجلاة حَارجَةٌ مِنْهُ أؤ أشفل من الْممْجدٍ و هُوَ فى صلاته ال لَا بَأسَ (۱). 


٭| ترجمه ]قرب الاسناد: على ابن جعفر گفته است از امام کاظم علبه السلام سؤال کردم کسی در سجده گاهش مى نشيند و 


پاهایش خارج از آن يا يايين تر از سجده گاهش است؟ فرمود: اشکالی ندارد - . قرب الاسناد: ۱۲۴ - . 
٭٭| تر جمہ] 

بیان 

قد مر أن الظاهر أن المراد بالمسجد مصلاه الذی یصلی علیه. 

**[ترجمه قبلا هم كفتيم» منظور از مسجد - سجده گاه - جایگاهی است که در آن نماز می خواند. 
**|ترجمه] 


«¥» 


قوب شتا عَنْ عبد الله ٿن الْحَسَن عَنْ جذه علی بن جغقر عَنْ آخبه عليه السلام قَالَ: مَأَلُ عن رل هَل بلح لَه آن يُصلى 
علی الْحَشِيش الّابتِ و الل و هو یجد أزضاً ددا قال لا اش (۲) 
**|[ترجمه آقرب الاسناد: على ابن جعفر گفته است از برادرم امام کاظم عليه السلام سؤال کردم: آيا می توان روی گیاه خشکک 


شده نماز خواند در حالی که می توان در زمين هموار- بدون گیاه - نماز خواند؟ فرمود: اشکالی ندارد - . قرب الاسناد: ۸۷ - 


«¥» 


ایس اب سیخ عن واه الیل عن ابی عم عن أبى عفرو الک اک عَنْ بجی بن أب طالب عَنْ أبى بكر اف عَنْ 
فان عن ابن ار عَنْ مج ابر: أن اي صلی الله عليه و آله عا مریضاً قآ بُ ٔی عَلَى وساده فادها فرمی بها و اعد مود 
ضا عليه ری بو و قال علی الَدْض ان استطفت و إلا وم (يعاء وَ اجعل جوک أَخْفَض مِنْ زکوعک (۳) 
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٭| ترجمه آمجالس ابن الشیخ: جابر روایت کرده است: پیامبر صلی الله عليه و آله از مریضی عیادت کرد و او را دید که روی 
بالش نماز می‌خواند. يس آن را كرفت و كنار انداخت. آن مریض یك چوب برداشت تا بر روی آن نماز بخواند. حضرت 
چوب را نیز به کناری انداخت و فرمود: تا می توانید روی زمین سجده کنید. | گر نشد اشاره کنید و در این صورت. اشاره 
سجده هایتان پایین تر از ركوعتان باشد - . امالی الطوسی ۱: ۳۹۶ -. 


* | تر جمه | 
بيان 


قد سبق الكلام فى العود و يمكن حمله هنا على أنه كان فى صدر الإسلام السجود على الأرض متعينا ثم نسخ مع أن الخبر عامى 


##[ترجمه ]در اينكه می توان روى چوب سجده كرد يا نه» بحث كرديم. ممکن است اين حديث را بر اين مورد حمل كرد كه 


در صدر اسلام فقط سجده روى زمين جايز بوده و سيس نسخ شده است. از طرفى خبر از عامى است و ضعيف مى باشد. 
**[ترجمه] 

۲۵ 

راد لوب لیم قال: کان الصّادِقٌ عليه السلام لا شج إل علی نْب الْحُسين عليه السلام دا لله و اشتكاته یه (۶). 


| تر جمه |ارشادالقلوت: دیلمی گفته استت: امام صادق عليه السلام براى تواضع در برابر خدا و سر كشى نکردن از خداء فقط 


روى تربت امام حسين عليه السلام سجده می کرد - . ارشاد القلوب: ۱- 


٭| تر جمه | 
»$¥« 
الْمجَارَاتٌ ابوب عن الب صلی الله عليه آله أَنَهفَالَ: موا وض ناج 7 


قال السید هذه استعاره أى آنها كالأم للبریه لأن خلقهم و معاشهم علیها و رجوعهم إليها و آنهم یقولون الأرض ولود یریدون 


كثره إنشاء الخلق و استيلادهم 


ص: ۱۵۸ 


.۲۸۶ قرب الاسناد ص ۱۲۴ ط نجف: و قد مر فى ج ۸۳ ص‎ .١ -١ 
قرب الاسناد ص ۸۷ ط حجر: ۱۱۴ ط نجف.‎ .۲ -۲ 

۳- ۳. آمالی الطوسی ج ١‏ ص ۳۹۶. 

۴- ۴. إرشاد القلوب ص ۱۴۱. 


علیها و کونها بره من صفات الأم. 


و الکلام یحتمل وجهین أحدهما أن یکون المراد التیمم منها فی حال الحدث و الجنابه و الوجه الاخر أن یکون المراد مباشره 
ترابها بالجباه فى حال السجود علیها و تعفیر الوجوه فیها أو يكون هذا القول أمر تأدیب لا آمر وجوب لأنه يجوز السجود على 
غير الأرض أيضا الا أن مباشرتها بالسجود أفضل 


و كذ ژوی: اہ الع صلی اله علیه و آله کات تنشد على الخفره. 
و هی الحصیر الصغیر يعمل من سعف النخل (۱). 
##تر جمه ]المجازات النبویه: پیامبر صلی الله عليه و آله وسلم: بر روی زمين مسح کنید چرا که او برای شما نیکو است. 


سید مرتضی در شرح اين روایت گفته است که اين استعاره است یعنی زمین برای شما مثل مادری مهربان است که از آن خلق 
شده اید و گذران شما به آن وابسته است و بدان هم باز خواهید گشت. وقتی می گویند زمين زاینده است. می‌خواهند بگویند 


از زمين بسیار خلق می‌شود و فرزندان زیادی روی آن متولد شده و پرورش می بیابند و این از صفات مادر است. 


دو احتمال در این روایت می‌رود: وجه اول اينكه منظور تمیم باشد که درحال حدث و جنابت بر خاک تيمم شود و وجه 
دومی» پیشانی در حال سجده بر خاک زمین بخورد و صورت به خاک مالیده شود. يا اين امر ارشادی باشد نه مولوی - تأدیبی 
باشد نه وجوبی - چرا که سجده بر غير زمين هم جایز است ولی برخورد صورت با زمين در سجده بهتر است» چرا که روایت 


است» پیامبر روی خمره. که حصير کوچکی است و از ب رگ خرما بافته می شود سجده می کرد - .المجازات النبویه: ۱۷۳ - . 
تر جمه] 

آقول 

قد مر فى باب التیمم و آبواب المکان آخبار کثیره 

عن ال صلی الله عليه و آله أُقال: مججث لِى اض مشجداً وَ طَهُور(؟). 

ص: ۱۵۹ 


۱۳۲ الحازات اف رص‎ SA 


۲-۲. راجع ج ۸۳ ص ۲۷۶- ۲۸۴. 


|[ ترجمه ]درباره تيمم و مکان سجده گفتيم که اخبار زیادی از سامير است که ایشان فرمودند: زفين براق من سجده گاه و 
پاک کننده است -. بحارالائوار ۳ ۲۱۷۶-۲۸۴ - 


۷| تر جمه | 
باب ۳۹ فضل السجود و إطالته 9 اکثاره 


الآيا 


C 


الفتح: و الذین مَعَهُ أشداءُ علی الكفار رَحماء بَيْنَهُمْ تراهم رکعا سردا يجتغون فض لا من الله و رضوانا سَیماهم فى وُجُوهِهمْ من 
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ثر المُجُود(١)‏ 


العلق: و اسُجُذ و ارت (۲) 
eta ٥‏ ;اا" مُحَمَدٌ رول الله والذین مع آشتدّ علی الکفار رَحمّاء بم تراهم رُككا س دا ییون فصلا من الله 
ورضوانا سَیمَاهم فى وُجُومِھم مُنْ اثر السود -. فتح /۲۹ - [محتد فرستاده خداست. و کسانی که همراه او بند در برابر 


کضار نیرومند و سرسخت و در ميان خودشان مهربانند» آنها را همواره در حال رکوع و سجود می بینی که پیوسته فضل و 


بخشش خداوند و خشنودی او را می طلبند» نشانه (عبادت و خشوع) آنها در اثر سجده در رخسارشان اسا 
- كلا ا تَطِعَهُ واسبجذ وَافْتّرب -. علق / ۱۹ - [زنهار! فرمانش مبر» و سجده کن» و خود را [به خدا] نزديكك گردان. 


* | تر جمه | 


تفسیر 


رامع ركعاً مُجُداً يدل على فضل ال رکوع و السجود قال الطبرسى (۳) 


۳ 
رز ص ی 7 و 0 EF‏ 


هذا اخبار عن کثره صلاتهم و مداومتهم علیها يَبتَغُْونَ فض لا مِنَ الله و رضوانا أى یلتمسون بذلک زیاده نعمهم من الله و يطلبون 
مرضاته. 


**|ترجمه |تريهم ركعا سجدا بر فضل ركوع و سجود دلالت می کند 


طبرسى گفته است - . مجمع البيان ٩‏ ۷ -: آيه از زياد نماز خواندن پیامبر و كسانى كه همراه اويند و مداومتشان بر نماز 


«یبتغون فضلا من الله ورضوانا» يعنى با اين كار - نماز خواندن و مداومت بر آن - زيادى نعمتشان را می‌خواهند و رضايتش را 
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آقول 


فيه دلاله على أنه لو ضم فى نيه العباده مزيد الب ر کات الدنيويه لا يضر بالاخلاص و إن كثره الصلاه و ال رکوع و السجود موجبه 
لذلک و لرضاه سبحانه متیماهُم فی وُجُوهِهِمْ قال الطبرسی رحمه الله أى علامتهم يوم القيامه أن تكون مواضع سجودهم آشد 
بیاضا عن ابن عباس و عطيه قال شهر بن حوشب تكون مواضع سجودهم كالقمر ليله البدر و قيل هو التراب على الجباه لأنهم 
يسجدون على التراب لا على الأثواب و قيل هو الصفره و النحول قال الحسن إذا رأيتهم حسبتهم مرضی و ما هم بمرضى و قال 
عطاء الخراسانی دخل فى هذه الایه کل من صلی الخمس انتهی. 


**[ترجمه ]در اين آيه اشاره‌ای به اين مطلب است که اگر در عبادات بر کات دنیوی هم خواسته شود مضر به اخلاص نیست و 
زياد نماز خواندن و رکوع و سجود كردن سببی برای افزايش برکات دنیوی و رضایت و خشنودی خداست. «سیماهم فی 
وجوههم: طبرسی گفته است. علامت آنها در قيامت است. علامت آنها اين است که موضع سجده گاهشان سفیدتر از بقیه 
جاهایشان است که اين را از ابن عباس و عطیه نقل کرده است. شهر ابن آشوب گفته است: مواضع سجده شان مثل ماه شب 
چهارده است و نیز گفته شده است: آن علامت» خاکی است که بر پیشانی آنهاست. چرا که آنها بر خاک سجده می کنند نه 
پر لاس ر تد کد له اسخه ابن لته زردزوي و لاق ی اک حيو کف اسا وک انها داش فکرعی کی 
مريض هستند در حالى که در اوج سلامتی می‌باشند. عطاء خراسانى گفته است: همه كسانى که نمازهای روزانه را می خوانند 


در این آيه مورد نظرند. 
* | تر جمه | 
يحتمل أن یکون المراد به الأثر الذى بظهر فى الجبهه من كثره السجود 


وَيوَيْدُةٌ ما رَوَاهُ الس عن السّكونى (۴) عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال قال عَلِيّ عليه السلام: ای لأكرَة بل أنْ أرَى جبهتهُ 
جلعاء لیس فيها أ الشخود. و ستأتی 


ص: ۱۶۰ 


1 الفتح: ۹. 


۲- ۲. العلق: ۹ء ابه السجده. 


۳ ۳. مجمع البيان ج ۹ ص ۱۲۷. 
۴- ۴. التهذیب ج ١‏ ص ۲۲۵. 


الأخبار فى ذلك. 
و اشجد و اقْتَرتُ قال الطبرسى (۱) 


و اسجد لله و اقترب من ثوابه و قيل معناه و تقرب إليه بطاعته و قيل معناه اسجد يا محمد لله لتقرب منه فان أقرب ما يكون العبد 


من الله إذا سجد له و قيل و اسجد أى و صل لله و اقترب من الله 
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وقول الّه صلی اله علیه و الال 


ا ۳ 


و فی الْحَدِيث عن ان مَسْعُودٍ رب ما يكونٌ الْعَبِدٌ من الله ذا ان اجدا. 


و قیل المراد به السجود لقراءه هذه السوره و السجود هنا فرض و هو من العزائم 


| تر جمه /احتمال دارد منظور از علامت. اثری باشد که در اثر کثرت سحده در پیشانی ظاهر مىشود و این برداشت را روایتی 
از سکونی -. التهذیب ۱: ۲۲۵ - 


که شيخ آن را نقل کرده است تائید می کند. امام صادق عليه السلام فرموده است: حضرت على عليه السلام فرموده است: 


دوست ندارم پیشانی فرد را سفید ببینم و اثری از سجده در آن نباشد. روایات در اين باره خواهد آمد. 
«واسجد و اقترب» طبرسی گفته است - . مجمع البيان ۱۰: ۵۱۶ - : 


برای خداى سجده كن و به وابش نزدیک شو. گفته شده است: معنای آيه اين است با اطاعت از او به او تقرب بجوی. گفته 
شده است معنای آيه اين است: ای محمد صلی الله عليه و آله وسلم» سجده كن تا به مقام قرب او برسی؛ چرا که نزدیکترین 
حالت بنده به خدا وقتی است که سجده می کند. گفته شده است: واسجد یعنی برای خدا نماز بخوان و به خدا نزديكك شو. در 
روایتی که ابن مسعود روایت کرده است آمده است: پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم فرمود: نزدیکترین حالت بنده به خداء 
حالت سجده اوست. و نيز گفته شده است: منظور از سجده. سجده تلاوت خواندن اين سوره است و در اینجا سجده واجب 


سيت و این ايه از جمله آیات سجدہ دار است: 


ال عَنْ مد بن محمد بن تہ ام غن الكل عن علق بن محمد عَنْ محمد بن شعاعیل عَنْ موی بن جر غن أبيه غن 
آبائه عَْ مُحَمّدِ بل الياقر عليه السلام قَالَ : کان ی عليه السلام فى وضع مُجُود ده آنا ار اه و كان يَفْطعُهَا فى السَنَِّ مرت 


فى کل مره تحمس تات قَسْمَىَ دا مات لدّلک (1). 


| ترجمه ]العلل: امام باقر عليه السلام فرمود: پدرم در سجده كاهش برآمدكى داشت كه در سال دو بار آن را می برید و در 


| تر جمه | 
بیان 


قال الجوهری الثفنه واحده ثفنات البعیر و هى ما يقع من عضائه على الأرض إذا استناخ و غلظ کال رکبتین و غیرهما. 


| تر جمه ]جو هری گفته است «الثفنه» پینه شتر است و اعضايى از شتر پینه می‌بندند که هنگام خوابیدن روی زمين قرار مى.. 


كيرد و سخت می گردد مثل زانوهایش. 
۷| تر جمه | 
۰ 


يوا رو لک ےر کٹ سس 


سی ضیح سو ہے 


ال کے تا E‏ 


#[ترجمه |العلل و الخصال: امیر المومنین عليه السلام فرمود: سجده هایتان را طولانی كنيدء چرا که از جمله اعمالی که بر 
شیطان كران می آید این است که ببیند انسان سجده می کند. چرا كه به او گفته شد سجده کند و او سجده نکرد و این فرد به 
سجده امر شد و اطاعت کرد و رستگار شد - . علل الشرایع ۲: ۲۹ -. 


1 تر جمه‎ 1 E 
۰۳ 


ليون عَنْ أبيه عَنْ مرخد ن ود الله عَنْ یوب بن يزيد عن الْحَسَن بن عَلِيٌ اه ء عن الرْضا عليه السلام قال: دا نام لد و 
َو سَاجِدٌ قَالَ التبا رک و تعالی عیدی قَبِضْتٌ وحه و هُوَ فى طاعتی (۴). 


ص: ۱۶۱ 


.۵۱۶ ص‎ ٠١ مجمع البيان ج‎ .١ -١ 
.۲۲۲ ص‎ ١ علل الشرائع ج‎ .۲-۲ 
.۱۵۸ علل الشرائع ج ۲ ص ۹ الخصال ج ۲ ص‎ .۳ -۳ 
.۲۸۱ عیون الأخبار ج ۱ ص‎ .۴ -۴ 
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و مله عَنْ بيه عَنْ مهد عَنْ آخمد ٿن مُحَمَدٍ بن عبتری عن الْوَشَّاءِ ء عن الرضا عليه السلام قال: قرب ما يَكونٌ الَْبِدٌ من الله رو 
جل و هو سَاجِدٌ و ذلک فی قَوْلهِ جا که و تَعالَى و اشتجذ و ایرث (0. 


و مه بهذا شناد عَن الرّضًا عليه السلام قال: دا ناماد و هُوَ سَاجِدٌ ال له عر وَ جل لِلْمَلَائِكهِ انظزوا ای عبدی بت ژوعه 
و هو فی طاعتی (۲). 
و مِنْهُ عن أبيه عَنْ عل و مُحمّدِ بن بخبی العطار معا عَنْ أخم َل بن مد بن عیتری عن عب الله الما عَنْ شمان الْجعْفْرِىٌ 
ال قال الرّضًا عليه السلام: جات ریخ و آنا ماج و جعل کل شان بعلت و نا ساجد لاخ فى الأغار على زی 2 و 
عل کے كلك الل 


| ترجمه |العيون: امام رضا عليه السلام فرمود: وقتى بندہ در حال سجدہ بخوابد خدا می فرماید روح بنده‌ام را در حالى از او 
گرفتم که او در طاعت من بود. - . عیون الاخبار ۱: ۲۸۱ - 

و نیز العلل: امام رضا عليه السلام فرمود: نزدیکترین حالت بنده به خدا حالت سجده اوست و این را در تفسیر آيه «واسجد 
واقترب» -. عیون الاخبار ۲: ۷ - 

فرمود. 

و نیز العلل: امام رضا عليه السلام فرمود: وقتی بنده در حالت سجده بخوابد خدا به فرشتگان می كويد به بنده ام نگاه كنيد که 


روحش را در حالت سجده از وی گرفتم - . عیون الاخبار ۱: ۲۸۱ - . 


و نیز العلل: امام رضا عليه السلام فرمود: باد آمد و من در حال سجده بودم. هركس دنبال جایی بود که بدان يناه برد و من در 


حالت سجده غرق دعای پرورد گار عزوجل بودم تا اينكه باد خوابید - .علل الشرایع ۲:۲۹ - 


اد اد | ترجمه ] 
«f»‏ 


۳ او ی اله عليه السلام tS‏ و کر ہہ 


۷ 
3 
3 
5 


** | ترجمه |العلل: ابوبصير گفته است: امام صادق عليه السلام به من فرمود: ای ابا محمد سجده هاى طولانى كنم چرا که آن 
از سنت هاى توبه کنند گان است - . عيون الخبار ۱۲٢۷:٢‏ -. 


* | ترجمه ] 


«A» 


الصَلَاح و طول المُجُودِ(۵). 


| ترجمه |العيون: در آنجه كه امام رضا عليه السلام به مامون نوشته بود آمده است: از جمله دين ائمه - كه مردم را بدان می ... 


خوانند - يارسايى» عفت » صدق و صلاح و طولانى بودن سحده است. 
| تر جمه | 
»$« 


مالس الصَّدُوقٍء ڪن مُحمّد ٿن الْحَسَن عَنْ مد بن لسن الصفار عن الاس بن مَعْرُوفٍ عَنْ علی بن مَهزیاز عَنْ جقفر بن 
محمد الهاشتمی عَنْ أبى جغفر العطار عَن الصَّادِقٍ عليه السلام قال: جاء رَجل إِلَى سول الله صلی الله عليه و آله فَقَالَ يَا رَسُولَ 
له کرت دنوب و ضَعْفَ عَمَلِى فَقَالَ رَسُولُ الله صلی الله عليه و آله أكثر الشُجُود فَإنه حط لوب 


ص: ۱۶۲ 


.۷ عيون الأخبار ج ۲ ص‎ .١ -١ 
۸ عيون الأخبار ج ۲ ص‎ .۲ -۲ 
عيون الأخبار ج 7 ص ۷۔‎ .۳ ۳ 
.۲۹ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .۴ -۴ 
.۱۲۲ عيون الأخبار ج ۲ ص‎ .۵ -۵ 


كما تحط الڑیخ وَرَقَ الشّجِر(1). 


** |[ ترجمه آمجالس الصدوق: امام صادق عليه السلام روايت كرده است كه فردى نزد ييامبر صلى الله عليه و آله آمد و كفت 
ای ييامبر خداء كناهانم فزونى يافته و عملم كم شده است. پیامبر فرمود: زياد سجده کن» چرا كه آن كناهان را فرو می ریزد 
جنان كه باد ب رگ درختان را فرو می ريزد - . امالى الصدوق : ۲۹۹ -. 


چا ماد | ترجمه ] 
۰۷ 


ںےہ مو ےت ےہ پ رت کے ےو کے 
غعیر عم د کر قال: لت ی عبد الله عليه السلام لم اد له عر وَ جل إبراهيم یل قال لِکٹزہ و سُجُودہ عَلَى اض () 


+[ ترجمه |العلل: او عمیر از کسی که ذکر کرده است گا گفته است: از امام صادق عليه السلام سوال کردم» چرا خدای عزوجل 
وس ا ا ا e‏ : 
۲و ۲۳ -. 


چا ماد | ترجمه ] 
«A>»‏ 


اة ا ا قال و ال ر کہ ٹیر تھ ویو وی ھت 
در حهُ(۳). 


و مل عن يه عن تخد عن أخعة بن محمد عن الُحترين بن توب عن ابن أبى + بد ور یہو 
عليه السلام تو0 تلد إذَا آطال الود یت لا برا أَعَدٌ قَالَ السَّعِطَانُ وا وا 


المقنع» مرسلا: مثله (۵). 


#*[ترجمه ]ثواب الاعمال: پیامبر صلی اللہ عليه و آله و سلم فرمود: هركس یک سجده كند یک گناه او ريخته می‌شود و یک 


درحه او بالا می رود - . ثواب الاعمال: ۱-. 


و نیز ثواب الاعمال: امام صادق عليه السلام فرمود: وقتی بنده سجده را طول دهد درحالی که کسی او را نبیند» شیطان می 


كويد وای بر من! آنها اطاعت کردند ومن عصیان ورزیدم و آنها سجده نمودند و من سرباز زدم -. ثواب الاعمال: ۳۲ - . 


و المع روایت مرسلی شبیه همین روایت آمده است -. المقنع: ۴۵ - 


۰ 


5 
2 م 


َُابُ العم ال بالاشیاد الْمُتَدُم ڪن لح ین عَنْ فَض الَه عن العلاء عَنْ رَد الشّكَام قال قال بو عدد الله عليه السلام: فرب مَا 
یکول الْعَبِدٌ ای الله و هُوَ ساجد(ع). 


| ترجمه |ثواب الاعمال: امام صادق (عليه السلام) فرمود: نزدیکترین حالت بنده به خداء حالت سجده اوست. 
* | تر جمه | 


بيان 


ص: ۱۶۳ 


.۲۹۹ آمالی الصدوق ص‎ .١-١ 

۲- ۲. علل الشرائع ج ١‏ ص ۳۲و ۳۳. 

۳-۳ كواب الاعمال ص ۳۱. 

۴- ۴. واب الأعمال ص ۳۲ و تراه فى المحاسن: ۱۸. 
۵- ۵. المقنع: ۴۵ ط حجر. 

۶-۶ ثواب الاعمال: ۳۲. 


رضی الله عنه فى شرح الکافیه إن كانت الحال جمله اسمیه وقعت خبرا فعند غير الکسائی يجب معها واو الحال قال صلی الله 
عليه و آله آقرب ما یکون العبد من ربه و هو ساجد إذ الحال فضله و قد وقعت موقع العمده فیجب معها علامه الحالیه لأن كل 


واقع غير موقعه ینکر و جوز الکسائی تجردها عن الواو لوقوعها موقع خبر المبتد! فتقول ضربی زیدا آبوه قائم. 


*** | تر جمه [(و هو ساجد) حال است که خبر واقع شده است -. ثواب الاعمال: ۳۲ 


كويد واجب است جمله حالیه با «واو؛ بيايد یعنی «اقرب مایکون العبد من ربه و هو ساجد»» چرا که حال اضافه و فضله است و 
اکنون که در جایگاه عمده قرار گرفته است بايد علامت حال را داشته باشد. زیرا هر چیزی که در غير جایگاهش قرار كيرد 


شناخته نمی شود. ولی کسائی جایز می‌داند که يدوق واو اید چرا که در اینجا خبر برای مبتداست یعنی می گویی: «ضربی 


زيدا ابوه قائم). 

#* | ترجمه | 

»۰« 

مَجالِسُ الشّيح؛ » الخمین بن ریم عن مُحمّد بن وَهَْانَ عن آخمد بن رمع تنعل الاي عن لقي عن أيه 


عن ابن أبى عُمثرعَنْ هسام عن أبى ود الله عليه السلام قال إن قوم تا َشول الله صلی الله عليه و آله الا شُول الله 
اضْمَنْ لَنَا على ریک اه قال َقَالَ علی أَنْ تعیئونی بطول الشنجود منوا عم یا سول الله قَضَمِنَ لهم اله الَحب(0۱. 


٭ | ترجمه |مجالس الشیخ: امام صادق عليه السلام فرمود: گروهی نزد اش اوو گند يه ها مانت بده كه ما به بهشت 
می‌رویم. حضرت فرمود: : به شرط آن كه با طول سجده ياريم کنید؟ گفتند باشد يا رسول الله» بنابراين ن پیامبر ضامن شد که آنها 


به بهشت روئد -. امالی الطوسی ۲ : ۲۷۷ - . ادامه روایت 
** | تر جمه | 
»1« 


فغرث الاو ای شال یا کقب ا صلی ال علیه و آله آن اف ا ا و قال ےا 


2 


و قال | الصَادق عليه السلام: الصُجُود مُنْتَهَى الْعبَادَهِ من بَنِى 51مَ. 


** |[ ترجمه آدعوات الرواندی: ربیعه ابن كعب از حضرت پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم خواست که بهشت را از خدا برایش 


بخواهد. ييامبر درخواست او را پذیرفت و فرمود: با زياد سجده كردن ياريم کن. 


امام صادق علبه السلام فرمود: سجده نهایت عبادت آدمیان است. 
#* | تر جمه | 


۰۳ 


سے ال ل ل عل ھا 
نی الْمَخْلُوقُونَ و بثری الله الى و ؛ بخ نی و یل ُمری و یخشژنی معكك قال مہ مت خِصَالٍ تاج إلى ست خصال 
32 1 


ک ال مکل و ان اہ ون أرذت أن جيك شوت أن هم و فض تا نیبم و 8 دا آرّڈٹ أ 
ری eee‏ و دا آَرذت أن يُطِيلَ الله مرک فصل دُوی أَرحامک 


روت أن تكله كن معی فطل السود بَبْنَ يَدَى الله الواحد الا 


*: | ترجمه ]اعلام الدين: امير المومنين عليه السلام فرمود: فردى نزد پیامبر آمد و كفت عملى به من بياموز كه با آن عمل خدا 
مرا دوست بدارد و مخلوقات نیز مرا دوست بدارند» خدا مالم را زياد کند. بدنم سالم باشد و عمرم طولانى و با تو محشور 
شوم. پیامبر فرمود: اين شش خصلت است که نيازمند شش خصات دیگر است. اگر می‌خواهی خدا تو را دوست بدارد از او 
بترس و تقوای او بيشه کن. اگر می خواهی مردم تو را دوست داشته باشند به آنها احسان كن و چشم هایت را از آنچه که 
دست آنهاست ببند. اگر می‌خواهی خدا مالت را را زياد كند آن را پاک کن. اگر می خواهی بدنت سالم باشد زياد صدقه 
بده. اگر می‌خواهی عمرت طولا-نى شود صله رحم کن. اگر می خواهی با من محشور شوی در برابر خداوند یکتای قهار 


سجده های طولانی به جای آور. 

#* | تر جمه | 

«¥» 

أَرْبَعِينُ الشَّهِيدِء باشتاده عن الصَّدُوقٍ عَنْ أبيه عَنْ سرخد بن عَودِ الله عَنْ أخم.ة بن محمد بن عِيتدى عَن ال : ين بن س ي عن 
اضر بن شوید عَنْ يَحْيِى الحلبی عَنْ مُحَمّدِ بن مَوْوَانَ عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال: جاءَ رجز وکل إلى اقع صلی أله 
عليه و آله 


ص: ۱۶۴ 


.١ -١‏ آمالی الطوسی ج ۲ ص ۲۷۷ فى حديث. 


ال کا زشول الله صلی الله عله و آله إلى آرید أن اشالک فال له زشول الله صلی اه علیه و آله سل ما تنل تخل نی 
على زک العنه قال لت لک و لکن آعنی على لک کل الشجود. 


* | ترجمه |اربعين الشهید: امام صادق عليه السلام فرمود: شخصی نزد پیامبر آمد و گفت ای رسول خداء خواسته ای از تو دارم. 
پیامبر فرمود: هر خواسته‌ای دوست دارى بگو. گفت: از پرورد كارت برايم بهشت را بگیر - ضمانت كن من به بهشت بروم - 
فرمود: : برايت خواهم كرفت ولى با زياد سجده كردن مرا درا ين كار يارى كن. 


* | ترجمه | 


بيان 


أريد بالتحمل هنا الضمان لأن الضامن يتحمل الدين عن المضمون عنه أو الشفاعه قال الجوهری تحمل الحماله أى حملها و 
الحماله ما تتحمله عن القوم من الديه أو الغرامه و قال الجزرى فى حديث قيس قال تحملت بعلى على عثمان فى أمر أى 


استشفعت به إليه. 


*#[تر جمه آمنظور از تحمل در اينجا ضمانت است چرا که ضامن دين مضمون عنه را بر عهده می كيرد يا منظور شفاعت است. 
جوهری گفته است: تحمل الحماله یعنی حمل کرده است و حمال کسی است که از قوم خود ديه يا جبران خسارت را بر عهده 
گیرد. جزری گفته است: در حدیث قيس گفته: «تحملت بعلی على عثمان فی آمر» یعنی برای عثمان نزد على شفاعت خواستم. 


| تر جمه | 
م۱۴۰ 


ارعن الشهید» باش اده عن الكليك بت ده و اليح عَنْ عبد الله : تن سان عن ك 22 مالي رت وم 


بلج فی بَغض خُجْزاته ال با ر فون اله ضاي اه علیه و آله ]0 آکنیک كان شنک نا ما كرح كال وقول الله صلی اه علیه و 
آله اک قال لح طرق رَسُولُ الله صلی الله عليه و آله تم ال عم فلا وی قَالَ له با عَم الله نا بطول الشنجود(۱), 


٭ ترجمه ]اربعین الشهید: امام صادق عليه السلام فرمود: روزی رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم مشغول تعمیر خانه‌اش 
بود و مردی از آنجا عبور می کرد. نزدیک آمده و عرضه داشت: با رسول الله! من بنایی بلدم» آيا به شما کمک کنم؟ 
پیامبرصلی الله عليه وآله به او اجازه داد. بعد از اتمام کار» حضرت رسول صلی الله عليه وآله به او فرمود: حالا در مقابل زحمت 
خود از ما جه می‌خواهی؟ بنا گفت: بهشت می خواهم. رسول اللہ لحظه ای سر به پایین انداخت و سپس پيشنهاد او را پذیرفت. 
هنگامی که مرد با خوشحالی تمام از پیامبرصلی اللہ عليه و آله و سلم جدا شد» حضرت او را صدا کرده و فرمود: «ای بنده خدا! 


تو هم ما را با سجده های طولانی یاری کن - . الکافی ۳: ۲۶۶ - .» 


* | تر جمه | 


۱۰ 
مر وپ یت سب ب ہس یی تحت 


ےن ع 
2 رأسّه 7 


ف اله ری و وب یه تا موی مین مت تشه وه ی ی ددغ 
ا فو هك ذا کیت فى ا اذ 
تھا 


اقل تا فور فد علت فقال ل دة ها تر ر نکم ان کر رکم او ام کو اللہ عبر متم 0 


ص: ۱۶۵ 


.۲۶۶ ص‎ ٣ راجع الكافى ج‎ .١ -١ 
لا يوجد فى مختار الخرائج المطبوع.‎ .۲ -۲ 


#* ترجمه الخرایج: منصور صیقل گفته است: وقتی حج گذاردم به مدینه و كنار قبر رسول الله آمده و بر او سلام کردم 
اک اک 
که او سجده کرده من هم تسبیح می گویم. ذ کر «سبحان الله ربی العظیم وبحمده استغفر الله ربی و اتوب الیه» را بیشتر از سیصد 
و شصت مرتبه گفتم و سپس سرش را از سجده بلند كرد و رفت. او را دنبال کردم و با خود می گفتم» اگر به من اجازه بدهد 
که به خانه اش بروم می گویم فدایت شوم شما که اين گونه سجده می كنيد ما چطور بايد سجده کنیم. وقتی جلوی در 
خانەاش ایستادم ناگهان از خانه خارج شد و به من كفت بفرما داخل. وارد که شدم بدون اينكه حرفی بزنم فرمود: ای منصور! 
جه بیشتر سجده كنيد و چه کمتر؛ به خدا قسم که فقط از شما قبول می شود -. 


این روایت در نسخه جاب شده اين کتاب یست. -. 
| تر جمه | 
۴ 


كك تشم علی ای تن فوت و من تا وت سس سے 
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٭ |ترجمہ]العیون: عبدالله ابن فضل در حدیثی طولانی گفته است که داخل خانه امام رضا شدم» ديدم غلام سیاهی در دستش 


قیچی دارد و برآمد گی پیشانی و بینی حضرت را که در اثر زیادی سجده این گونه شده بود می‌چیند - . عیون الاخبار ۱ ۷۷ - 


كاك یا رو بے ئک وی هه له 6 تاچدا على ححا حو قخضی 
1 1 6 تا هل إيماناً و صدا تم رم رَأَمَةُ (). 


**| ترجمه |كتاب الملهوف : روایت یت است امام سجاد به صحرا رفته بود. غلامش ش او را دنبال کرده و او را در حال سجده بر روی 
سنگی سحت دبده و هزار مرتبه ذکر «لا- اله الا اھ تا حقاً لا اله الا اش تعبدا و رقا لااله الا الله ایماناً و صدقا» شمرده یرت 


سپس حضرت سرش را از سجده بلند کرده بود - . الملهوف: ۱۷۴ - 
* | تر جمه | 


۸ 


و7 م2 


مشکاه الْأنْوَارِ تا ین الم این عن ان أَمَرامَة عَنْ أبى عتد الله قال: أفر 
ود 


ہے ے 


مَنْ توی أنه بُیلیغنی و بأد بقَولِى منم السَلَامَ و 
ء الاه و طول شود و محشن الجوار فبهیا تجاء 


م 


زیم یی الہ e‏ اد لله و دق ال دیث 


شمَاعِیل بن عار قال :قال لی أَبُو مد له عليه السلام أوصد يك بِتَقْوَى الله و لور و مذ 
شن الْجوار و کنره المُجُود فیک را مُحَمَدٌ ص (۴. 


اما 
۷ 
5 
كت 
م١‏ 
اما 
اما 
۲ 
3 
2 
:6 


و عَنْ آبی بد یر تال دان ٗ وھ“ نی م بالْوَرَع و الاجتهاد و ص دق ال دیث و أَدَاءِ الَْمَائَهِ وَ 
خفن الا لعن ےکن و طول السود اد دک مِنْ شن الأَوّابِينَ (۵). 


ص: ۶۶ 


.١ -١‏ عیون الأخبار ج ١‏ ص ۷۷ فى حديث طويل. 
2٦‏ الملھوف:۱۷۴, 

۳ ۳ مشاه الأنوار: ۶۵ فى حدیث. 

۴-۴. مشگاه الأنوار: ۶۶. 

۵- ۵. مشکاه الأنوار: ۱۴۶. 


و قال سَمعتَه يقول: الَأوَابْونٌ هم التوَابُونَ (١)۔‏ 


*٭ ترجمه آمشکوه الانوار: امام صادق عليه السلام فرمود: بر هر کس از مردم که ببینی از من پیروی می کنند و به گفتار من 
عمل می کنند» سلام مرا برسان و سفارش كن که نسبت به خدای متعال تقوا داشته باشند و در اين راه پارسا باشند و در راہ 
دا کوش کنو راستگو باشتد و امات را پس بدهند و سده عاق طولاتی كتيل سن فسجراری را رعایت كنيد که 
محمد صلی اللہ عليه و آله و سلم به خاطر این ها مبعوث شده است - . مشکاه الانوار: ۶۵ - . 


اام وتان 


اسماعیل ابن عمار گفته است: امام صادق عليه السلام به من فرمود: تو را به تقوای خدا و پارسایی و راستگویی و ادای امانت و 


حسن همجواری و زياد سجده كردن سفارش می كنم که پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم ما را به اينها امر کرده است. -. 
مشکاه الانوار: ۶۶ - 


ابو بصير گفته است: امام صادق عليه السلام به من فرمود: ای ابا محمد پارسا باش و در راه خدا کوشش نما و راستگو و امانت 
دار و همنشینی نیک برای دوستانت باش و سجده های طولانی به جای آور که اين از سنت های توبه کنند گان است -. 
مشکاه الانوار: ۱۴۶ -. 


* | تر جمه | 


۹ 


2 


کتاب زَبْدٍ ازٌرَادِء عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قا 


2 


قا 


ل قال یز الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام: نی لَأكرَهُ لل جل أن کون جعت جَلْحَاءَ لیس 
فیا شی 2 من آثر السود و يَسَطَ راهان یتح لِلْمُصَ لی أنْ كود يبَعْض متاجیه شین 2 مِنْ أ 
مهوت فى مَوْضِع لا رف َیحضره المسلم فلا بذری علی ما یه 


ص: ۱۶۷ 


۱-۱. مشکاه الأنوار: ۱۰۹ و ۱۴۶. 


٭ | ترجمه | كتاب زيد الزراد: اميرالمومنين عليه السلام فرمود: دوست ندارم پیشانی مرد صاف و بدون اثر سحده و کف دستش 
بدون زخم باشدء چرا كه مستحب است یکی از محل‌های سجود نماز گزار اثرى از سجده داشته باشد؛ زيرا از این ايمن نيست 


که در جایی بمیرد که او را نمی‌شناسند و مسلمانی بياید و نداند چگونه دير چه دینی - او را دفن کند . 
##[ تر جمه ]| 

باب ۳۰ سجود التلاوه 

الآيات 

الإنشقاق: و إذا فری علیهم لقن لا يَسْدُونَ (۱) 

"=k; ٥ 0‏ و إذا قرئ عليهم القرآن لايسجدون. - . انشقاق/ ۲۱ - 

آو رق ين آنان فرآن تلاوت ی الود جور در کاک بی انتا 


* | ترجمه | 


تفسیر 


قال الطبرسی رحمه الله (۲) عطف على قوله ما لَّهُمْ لا يُؤْمنُونَ أى ما الذى بصرفهم عن الایمان و عن السجود لله تعالى إذا يتلى 
عليهم القرآن و قیل معنى لا یسجدون لا يصلون لله تعالى و 
فى خبر مرفوع عن أبى هريره قال: قرأ رسول الله صلی الله عليه و آله ادا السَماءٌ انْمَقّتُ فسجد. 


| ترجمه ]طبر سی در تفسير اين ابه آورده اس بن مجمع البيان ٠٠١‏ ۴۶۲ - 


این آيه عطف شده به آيه «فما لهم لایؤمنون؛ يعنى جه جيزى آنها را از ایمان به خداى تعالى و سجده به او آن هنكام كه قرآن 
بر آنان خوانده می‌شود باز می‌دارد؟ همجنين گفته شده است: معناى الایسجدون) يعنى در مقابل دستور خدا نماز به جا نمى.. 
آورند. در روایت مرفوعه‌ای از ابوهریره آمده است که پیامبر صلی الله عليه و آله «إذا السماء انشقت» را خواند و به سجده افتاد. 
٭| تر جمه | 


عمو 


افول 
و لا يبعد حمله على السجدات الواجبه أو الأعم منها و من المندوبه و قد مر ساثر الایات التی يحتمل فیها ذلك فى باب السجود. 


*[ترجمه ابعید نیست بتوان آن را بر سجده‌های واجب يا اعم از سجده‌های واجب و مستحب حمل کرد. آیات دیگری که این 


احتمال در آنها وجود دارد؛ قبلا در باب سجده گفته شد. 


مر عر 


کاب ای عي بن عفر عن یه موتری عليه السلام قَال: مأ له عن لجل یِکونْ فی صلاء فى جماعه قیقر 
کیٹ يضح قال یُومی برآسه-(۳) 


ال و ماه ء عن الیل کون فی ص لاته قفا 
آرے 


یکو فی ربقو کیومی هیا 


آخز الخد قال جد ذا سمح شا مق الْعزَائم الدع تم یوم ی صلائه إل 


3 


* |[ ترجمه |المسائل: على ابن جعفر از برادرش امام موسی کاظم عليه السلام نقل کرده که از او پرسیدم: اگر کسی در حال 
نماز جماعت باشد و کسی یکی از سوره‌های دارای سجده را بخواند» وظیفه شخص نماز گزار چیست؟ فرمود: با سر اشاره 
می کند. - . المسائل؛ البحار ۱۰: ۲۷۹ - 


پرسیدم: اگر کسی در حال نماز باشد و دیگری یکی از سوره‌های سجده‌دار را بخواند» وظیفه نماز گزار چیست؟ فرمود: اگر 
سوره» جزء آن چهار سوره‌ای باشد که سجده در آنها واجب است. با شنیدن آن بايد سجده نماید و سپس برخیزد و نمازش را 
به جا آورد. مگر اینکه در حال خواندن نماز واجب باشد که در این صورت با اشاره سر سجدہ می کند. - . المسائل؛ البحار 
0۰ - 


٭| تر جمه | 


«¥» 


ور 


مرخ اء للشهید النانی رُویَ: نه مول فی س دہ اقرا الهی ما با کَووا و عرفنا مک ما آنکروا و جاک إِلَى ما دُعُوا 
هی العفو العَفْو. 


۳. 


٭ | ترجمه آشرح النفليه: - از شهید انی - روایت شده است: در سحده» این ذكرها گفته می‌شود: خداياء به آنچه کافران نست 
به آن کفر ورزیدند ما ایمان آوردیم؛ آنچه را که آنان درباره تو انکار کردند» ما بدان معرفت يافتيم و آنچه را که آنان بدان 


خوانده شدند. ما پاسخ دادیم. خدایا بخشش تو را می‌طلبیم» بخشش تو را. 
* | تر جمه | 


«¥» 


رای نا ین کتاب الوا شلد بن عَلی بن قخبوب عَنْ محمد 


ص: ۱۶۸ 


.۲۱ الانشقاق:‎ . ١-١ 

۲- ۲. مجمع البیان ج ۱۰ ص ۴۶۲. 
۳- ۳. المسائل- البحار ج ۱۰ ص ۲۷۹. 
۴- ۴. المسائل- البحار ج ۱۰ ص ۲۷۹. 


١ہ‏ 
اوها 
له 


ن الحمين عَنْ مُحمّدِ بن يَحْتَى الخراز عَنْ راث عَنْ جغفرعن آپیه عن عَلِىٌ عليهم السلام قال: لا تقضدی الحانض الصّلا 
ااا اد 


و مه ِنَ الکتاب الم کور عَنْ عَلی بن خالد عن حم بْنِ الحسن عَنْ عفرو بن سيد عَنْ مُصَدَقٍ بن صَدَقَه عن عكار الشابالی 
قَال: شیل أَبّو عبد الله عليه السلام عن الَجُلِ اد مر الْعَرَائِم م کیف بطح قال یس فیها تكبيرٌ ۱5 مرعجذت و لا ذا 2 قمت و لک 
ادا فلت لا ك ھا ق 


**| ترجمه |السرائر: حضرت على علبه السلام: برای زنی که در عادت است» فضای نماز لازم نیست» همین طور هنگام شنیدن 


آيات داراى سجده لازم نيست سجده كند. - . السرائر: ۴۷۷ء همین كتاب ۸۱ ۱۱۸ - 


و نيز در السرائر از امام صادق عليه السلام در مورد وظيفه شخص هنكام شنيدن سوره‌های عزائم (سجده دار) سؤال شد. فرمود: 
بدون كفتن تكبير به سجده می رود و هنگام برخاستن از سجده نيز تكبير لازم نيست. در سجده همان ذكر سجده هاى نماز 
گفته می‌شود. - . السرائر: ۴۷۶ - 


چا ماد | ترجمه ] 
«f»‏ 


لولمل عن جغفر بن مد بن منرژور عَنِ الځ ين بن مُحمّد ن مر عَنْ عو عودِ الله عَنْ مدب أبى متیر عن عمماد عَنٍ 
لعل عن أبى عد الله عليه السلام شال: أله عن ال را ده و هُوَ على ظهر 5اه قال یج حیث تو جهٺ به فان 
يفول الله صلی ش علیه و آله کاو لى علی تایه و تر تفیل فو يون الل عر وجل میم راف وج ا 


۷ 


* | ترجمه |]علل: از امام صادق عليه السلام سؤال شد: اگر موقع قرائت سوره دارای سجده» کسی بر يشت مر کب سوار باشد» 
وظیفەاش چیست؟ فرمود: به هر سمت كه باشد. بايد سجده کند؛ زيرا پیامبر صلی الله عليه و آله در حالی که سوار بر شتر بود 


و رو به سوى مدينه داشتء نماز می‌خواند. خداوند فرموده است: «فأينما تولوا فش وجه الله - . علل الشرايع ۲: ۴۷ و ۴۸ -) 
به هر طرف كه رو کنید. رو به سوى خدا كردهايد.] 

**[ترجمه] 

۵ 

الاڈ شي عَنْ حمّاد ی عُثْمَانَ عَنه عليه السلام: مه (۴). 


٭ | ترجمه |عياشى: مثل همین روایت را از طربق حماد ابن عثمان از امام صادق عليه السلام روایت كرده است. -. تفسير 
عیاشی ۱: ۵۱۶ - 


اد اد 1 تر جمه 1 
»$« 


مج لیا rs‏ الله بن سان عَنْ أبى ول الله عليه السلام قال: الْعَرَائِمُ الم زيل و حم السَجْدَهُ و للجم اد هَوَى و اقا 
باشم ریک و ما عَدَاهَا فی جمیع الْقَرْآنِ مَشْنُونٌ و لیس بِمَفْرُوض (۵). 


2 


و مه ال عَنْ نیا علیهم السلام: أ جود فی شوزه فص عِنْدَ له (ن کشم یاه َبدُونَ (4۶ 


تو م2 


** | تر جمه آمجمع البيان: امام صادق عليه السلام فرمود: سورههاى عزائم عبار تند از: «الم تنزیل (فصلت). حم سجده (سجده)» و 
النجم اذا هوی (نجم)ء و اقرأ باسم ریک (علق)». دیگر آبات سجده‌ای که در قرآن وجود دارند. همگی مستحب هستند و 
واجب نیستند. - . مجمع البیان ۰ - 


همین کتاب در روایت دیگری از امامان معصوم علیهم السلام نقل کرده - . مجمع البيان ٩‏ - است که سجده سوره 
فصلت. هنگام خواندن آيه «إن کنتم یاه تعبدون» اگر تنها او را می پرستید.] است. 


٭| تر جمه | 


۷ 


2 9 


عُوالی اللقالى» زوی کی الحدی: أله ا رل قؤلة تعالى امخد 
ص: ۱۶۹ 


.۱۱۸ السرائر: ۴۷۷ راجع ج ۸۱ ص‎ .١ -١ 
.۴۷۶ السرائر ص‎ .۲ -۲ 

۳ ۳. علل الشرائع ج ۲ ص ۴۷ و ۴۸. 
۴-۴ تفسیر العیاشی ج ١‏ ص ۵۷. 

۵- ۵. مجمع البیان ج ۱۰ ص ۵۱۶. 
۶-۶ مجمع البيان ج ٩‏ ص ۱۵. 


و ارب سيد ال صلی الله عليه و آله ال فى مرججودہ وذ برض اك ین ترک و بمعاقاتك ین ویک وَأَعُودْ بک 
ملک لا أخصى کا علیک آنت کما نیت علی نَفْسِك. 


| تر جمه آغوالی اللئالی: در احادیث روایت شده که وقتی آبه «و اسجد و اقترب)ء و سجده کن و خود را [به خدا] نزديكك 
بگردان.) نازل شد. پیامبر صلی الله عليه و آله به سجده افتاد و در سجده می گفت: به خاطر گرفتار نیامدن به خشم تو به 
رضای تو يناه می آورم و از اینکه عقوبت تو دامنگیرم شود به بخشش توء و از خودت به خودت يناه می آورم. آنچنان که تو 


خود را ستوده‌ای هستی» من نمی توانم چنان ستایشی از تو به جای آورم. 
| تر جمه | 
«A»‏ 


عن ابی عبد الله عليه السلام: Ty‏ 


6 رم و ے 


و مه عَنْ عل تن رقاب عن اللي قال: فلت لِأبى عبد الّه عليه السلام را لعل الشخته وخر علی خر وضو كال یمد ذا 


2 2 


کات من لام )0 


**| ترجمه |السرائر: امام صادق عليه السلام به كسى كه سوره داراى سجده در كنارش خوانده شد و وضو نداشت فرمود: بايد 
سجده كند. - . السرائر: ۴۶۵ - 


در روايت دیگری» امام صادق عليه السلام در مورد کسی كه سوره داراى سجده در كنارش خوانده شود و او وضو نداشته 


باشد فرمود: اگر از سوره‌های عزائم باشد» بايد سجده كند. - . السرائر: ۴۶۵ - 
** | ترجمه | 
۰ 


۱ لخضال, عَنْ أيه عَنْ تخد بن عبد الله عَنْ آخمذ بن ڪڍ عَنْ أخمة بن محمد بن أبى نطو عن دَاؤد ِن رحا عَنْ أبى عبر 
الله عليه السلام قَالَ: إِنَّ الْعرَائِم باشم ریک الذی لق و الم و یل المُجْدَہُ و حم المَجْدَۂ(۳). 


3 
مر 


اربع اقر 


اقا 


| تر جمه |الخصال: امام صادق علبه السلام: سوره‌های عزائم (دارای سحده واجب) چهار مورد هستك: الم تنزیل (فصلت)» حم 
سجده (سجدہ) النجم إذا هوى (نجم) اقرأ باسم ربك (علق). - . الحضال ۱: ۱۲۰ - 


#* | تر جمه | 


>۱ 

الم غلا من جا این عن محمد نا اک اک 
حِينَ بشید و لکن يکر دقع رَس 

٭ | ترجمه |المعتبر: امام صادق عليه السلام در مورد کسی که از سوره‌های عزائم می خواند فرمود: هنگام رفتن به سجده» تکبیر 
نیاز نیست» ولی بعد از برداشتن سر از سجده تکبیر بگو. -. المعبتر: ۲۰۰ - 


* | تر جمه | 


«1» 


2 
ء كرو 


2 ۹ 0“ ی نریم قال: کے از ال ۳ سوه فيهَا 
الشتجده فى فد غ 3 بن مدکی ثم برد قال بسن إا تحانث منامام و لعزا ان قل و حم از 

الّجْمْ وا 

#[تر جمه ]السراثر: محمد ابن مسلم می گوباد: از امام عليه السلام سؤال کردم: اگر کسی در نماز بعد از حمد سوره‌ای که 


دارای سجده است بخواند ولی به جای آوردن سجده آن را فراموش کند و بعد از رکوع و هر دو سجدہ نماز به ياد آورد» 


° ۳ 2 
ام 2 و ع 


باشم ریک و كان عَلِی بْنّ این عليه السلام يُغجبه أَنْ یسب فى كل شوزه فيها مَجْدۂ(۵. 


$o 3 8 


وظیفه‌اش چیست؟ فرمود: اگر از سجده‌های واجب بود» بايد سجده کند و سجده‌های واجب چهار تا هستند: الم تنزيل 
(فصلت) حم سجدہ (سجده)» النجم إذا ھوی (نجم)؛ اقرأ باسم ربك (علق). امام زينالعابدين عليه السلام دوست داشت 
هنكام قرائت هر سوره‌ای که دارای سجده است سجده کند . السرائر : ۴۹۶ - 


* | تر جمه | 
۳ 


ہہ و عن لیقع ات ین بن الحسن الم ب تن و علق بن مُحمّدِ ئن عدد الله جميعاً عَنْ 


إِبْرَاهِيمَ بن إشحاق الأخمر عن عبد الرخمن 


2 


ص: ۱۷۰ 


.۴۶۵ السرائر ص‎ .١ -١ 
.۴۶۵ السرائر ص‎ .۲ -۲ 

۳ ۳. الخصال ج ١‏ ص ۱۲۰. 
۴- ۴. المعتبر: ۲۰۰ 


۵- ۵. السراثر: ۴۹۶. 


عید الله الْحَرَاعِیٔ ضر بن زاجم عن عرو بن متفر عَنْ جابر عن أبى جغفر ات إن أبى عليه السلام ماد کر لِله 
مه عَلیه الا 2 4 من کتاب الله عر و جل فيا سَجنۂ إلا جد ای أن ال سم المَگاد لک (۱) 


** | ترجمه |العلل: امام باقر عليه السلام فرمود: پدرم هر بار نعمتهای خدا را به ياد می آوردں سحده می کرد و هركاه که آیات 
داراى سجده برايشان خوانده می‌شد به سجده مىافتاد. به خاطر همین بود كه به سجاد معروف شد. - . علل الشرايع :١‏ ۲ - 


* | ترجمه ] 
۰۳ 
ہے eS‏ مأل عن الل ٹر اګ 


اود 


بستم ( قَانَ ا ام اعت تا ا i‏ ےد کے 


## ترجمه ]قرب الاسناد و کتاب المسائل: از امام موسی کاظم عليه السلام پرسیدم: اگر کسی در نماز واجب سوره نجم را 
بخواند آیا می‌تواند به رکوع رود يا اينكه بايد اول به سجده رود و سپس برخیزد و سوره‌ای دیگر بخواند؟ فرمود: بايد سجده 
کند» سپس برخیزد و سوره حمد را بخواند و به ر کوع رود و بعد از آن» دیگر در نماز واجب سوره دارای سجده واجب 
نخواند. -. قرب الاسناد: ٩۳‏ - پرسیدم: اگر امام جماعت. سوره دارای سجده بخواند و قبل از اينكه به سجده رود. دچار 
حدث شود جه کار بايد بکند؟ فرمود: یک شخص دیگر جلو می آید و سجده می کند و دیگران نيز سجده می کنند و بعد از 


آن نمازشان تمام شده محسوب می‌شود. - . قرب الاسناد: ۹۴ - 
** | تر جمه ]| 

۴, 

دعام اسلا مَوَاضِمٌ الشجود فى الْقَوآنِ خشته عَشَّرَ موضعا-(۴) 


ص: ۱۷۱ 


.۲۲۲ ص‎ ١ علل الشرائع ج‎ .١ -١ 

۲- ۲. قرب الاسناد: ٩۳‏ ط حجر: ۱۲۱ ط نجف. المسائل المطبوع فى البحار ج ۱۰ ص ۲۸۵ مع اختلاف. 

۳- ۳. قرب الاسناد: ۹۴ ط حجر ص ۱۲۳ ط نجف. و قد مر شرح ذلک فی الباب ۴۵ باب القراءه و آدابها تحت الرقم ۷ ص 
۱۵ 


۴- ۴. فی الأعراف: ۲۰۶ قوله تعالی:« إ٥‏ الَذِينَ عِنْدَ رَبك لا بش تکبزون عَنْ عبادته و يُسَبحُوئَهُ و له یَسجَدُونَّ» و الظاهر من الآيه 


أن السجده فى حدّ نفسها عباده خصوصا إذا كانت معها تسبيح» فإذا يستفاد منها حرمه السجود لغیر الله عر و جل بالآيات التی 
تنهی عن عباده غير اللّه. ۲۰» و فى الرعد: ۶ قوله تعالى: و لله شج مَنْ فى السّماواتٍ و اض طوعا و كزهاً و ظِلالُم بِلْمدُرٌ 
سے ے وو رج تس ور یت ی ار 
الاستدلال به. ۳ و فی النحل: ۴۸- ۵۰ قوله تعالى: أ و لغ رؤا إلى ما عَلَقَ الله بل شین ۽ یل یا ظِلالُ عن الیمین و الشَّمائلٍ 
جد له و هم اروت * و له یج ما فی الشماوات و ما فی لاض من دائه و لیکو هم لا ی تکیزون : * یحاون ریم 
بن َْقِهم و لوق ما يموده *- و فى الاسراء: ۱۰۹-۱۰۷ قوله تعالى: ل موا ب أو لا نوا این وتو للع ن نله 
إذا يثْلى عَلَبهِمْ يرود لدان سيدا : * و يَقُولُونَ مُربِحان رَيّنا إِنْ کان وَغدُ رَبنا لَمَفْعُول * و يَحِوُونَ لدان کون و يَِيدٌهُمْ 
رها و ف عرقة أن اش د على الاذقان سيره النصاری ينبطحون على الارض کالعمود إذا سجدء و لکن المسلمین تبعا 
درت جدود على ری ۵ه و فى مریم: ۵۸ قوله تعالى بعد ما ذكر جمعا من الرسل؛ ولیک الذي اعم 0 
من ابن در ڌم و یمن حلا مع توح وین دوه راجع و رای و ييل فتجاز اک دا کی عو راک الوخين 
وا دا وکا ۶- و فى الحج: ۸ قوله تعالی: أا @ کر و عن فى الساوات و ای الأرص و افش :و 
الْقَمَرُ و الع وم و الْجبالَ و اشكر و الدّوَابٌ و یی من النّاس و كخِيرٌ عَقَّ عَليه لدابت و مَنْ يهن الله ما له مِنْ مُكرم ان الله 
نعل ما بشاءہ. /ا- و میا قوله عر و جل فی الآیہ: ۸۷ يا اها الِينَ منوا از كوا و ادوا و اروا ربكم و افو الور کم 
تفلخوتّ» فقد عرفت فى ص ۹۷ أن الآيه من أَمهات الکتاب توجب التعبد و العباده بالر کوع : ثم السجود. و هى صلاه المسلمین 
الانء يمتثلون آمرها بفعل الصلاه آناء اللیل و النهار» فلا وجه للسجود عند قراءتھاء و الا لکانت السجده عندها فرضا عزیمه للامر 
بها لا تج موو کات ار کوخ موا ابا دربا کاو طا ۸۱ و فى الفرقان: ۶۰ قوله تعالی فی وصف المشركين: و إذا 
قیل لَهُمُ اش جوا لرخمن قالوا و ترا امن ن أ جد یس مزا و دهم مورآ ۹- و فی النمل: ۲۵ و ۲۶ قوله تعالی بعد ما 
وصف أهل سبأ بقول:: نها و َؤمها یو لاعس ین شون الوه ٠.‏ يدوا ْله اذى يحرج الب ۶ فى الشماواتِ و 
اض و یلم ما تون و ما تلو × الله لا إل إل ُو رب عرش الَْظِيم؛ ۱۰ - و فى الم تنزيل( السجده): ۱۵ قوله عر و جل:؛ 
نما ین ات انا کڑوا بها روا دا و توا بد ب رهم و مغ لا نیزوت و هی احدی العزائم الاربع. ۱۱۱١‏ و 
فى ص ۲۴ قوله عرٌ و جل فى وصف داود عليه السلام:: و طَنَّ داو ما اه فَاسْتَغْفَرَ رب و كو راكعاً و آناب» و عنوان الآبه 
الکریمه فى سجود التلاوه و الإجماع على کون السجده عند قراء‌تها مسنونه مندوبه؛ یسلم أن الخرور على الأرض كانت سجده 
لا رکوعا كما توهم» و قد مر الکلام فی الآيه ج ۸۴ ص ۱۹۶ و سيأتى فی الباب الاتی إنشاء الله تعالى. 4۱۲۰ و فى السجده( 
فصلت) ۳۷ قوله عر و جل:« و مِنْ آباته ال و اهاز و العش و الم لا جوا لِلسّمْس و لا للم و ارجْدُوا لله الى 
لقن إن کم اه دوه و هى الثاني من العزائم لاریع و تفید بسیاقها آن السجده ہ عباده لله عر و جل. ۰ و فی النجم: ۶۲ 
هت وه 1۶ | ا اتکی عر * و تض کون و لا تیکون : « وم افون * قاس ُدُوا له و ابْدُوا؛ و هى الثالثه 
من العزاة ثم الاربع: و يظهر منها أيضا أن السجده فى حدّ نفسها عباده لله كما مر. ٣‏ و فى الانشقاق: ۲۱ قوله تعالى:: فما لهم لا 
بو منون #۴ * و إذا فی علیهم ال رن لا : بش جذوته. ۱۵-و فی العلق: ۱۹ قوله تعالی: بعد ما ذکر فی( 4- ۰:0۰ أ رات لی يني 
* عندا إذا 7ھ .د كنا لا تسه و اس جد و اقترب» و هی الأخيره من العزائم الاربع» و تصرح بسياقها أن الصلاه كانت حینثذ 
بقراءه القر آن ثم السجود من دون ركوع. و لعلهم کانوا یقرء‌ون القرآن و یرتلونه سوره بعد سوره على ما عرفت فى ص ۱ و ۲ 
نم إذا آرادوا أن یسجدوا قرءوا سوره فصلت أو الم تتزیل حتّی إذا بلغوا آيه السجده خروا سجدا لله و سبحوا بحمد ربهم 


داخرین غير مستکبرین» و احتسبوا بها سجده واحده على حد احتسابنا بالر کعات. ثم قاموا و قرء‌وا بقیه السوره ثم سوره آخری و 


أ 
خرى 9 ی 
۱ حتّى إذا أرادوا أن 
1 ۱ يسجدوا السجدہ الآ : 

7 حره وی ۰ 

ینصرفوا عر 

عن صلاتهم ة 

قرء‌وا سوره ال ا 

لنجم و سوره | ۳ 

لعلق إلى آخرها : 

خرها ثم 7 

ثم وقعوا 


ولا خر غراف و فى شوره الرَعْدِ و ظِلالَهُمْ با 
خشوعا و فی کهیعص خرّوا 


ص: ۱۷۲ 


هو و 


لغد 


2 


و 


و الْآصالٍ و فى النّخل و يَفْعَلونَ ما 


و 


رک 


مرو 


2 


شُججدا و بُكيّا و فی الج إن الله فل ما یشاء و فيا و افعلوا الحَيرَ لعلکم تفلخون و فى الفوقان و زادَهُمْ نفورا و فی الفل رَتّ 
لش الْعَظِيم و فی تریل الخد و هم لا يَشتَكبرُونَ و فی ص «و خر راکعا و آناب» و فى حم المُجْدَہِ 


ص: ۱۷۳ 


9 


إن کشم باه تبون و فی آخر اج و فی إِذَا المَعَا ال مت و إذا ری علبهم رن لا بسجذون و آخر افوأ باشم ریک (1). 


ریا عن آیی جففر مد نع عليه السلام یبال رام بن شر جود ار ی : فی الم تثزیل الخد و حم المُجْدَہِ و 
چم و ثرا ہاشم رک ال فدہ لام نا بی مق ال ود فقا و نت فی را بالخوار إِنْ انت فاش جذ و إِنْ شنت فلا 


ص: ۱۷۴ 


۱- ۱. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۲۱۴ و ۲۱۵ و انما صارت سجده فصلت و النجم و العلق عزیمه فریضه لظاهر الامر بها فى القرآن 
العزیزه و اما سجده الم تنزيل لما فيها من الاغراء الشدید و الاشاره الى آنها سجده العباده التى یسجدها المومنون فقط بقوله! 
انما» و قوله: دو هُم لا بشتکبزون؛ أى عن العباده مع أن المش رکین بستکبرون و قوله بعدها:ه تتجافی جنوبهم عن المضاجع 
يدعون ربهم خوفا و طمعا» یعنی صلاه اللیل التی سن لهم فى سوره المرّمّل و غیرها. و انما صارت سائر السجدات مسنونا لأنها 
لا تأمر بالسجده و لا تحکی سجده قدماء المسلمین فی صلواتهم بل إِنّما تحکی سجده الملائكه الذين عند ربنا( الأعراف: ۲۰۶) 
أو سجده من فى السموات و الأرض طوعا و کرها من دابه أو ملائكه( الرعد: ۱۶ و النحل: ۹ أو سجدتهم مع سجده الشمس و 
القمر و النجوم و الجبال و الشجر( الحج: ۱۸) أو سجده النصاری على آذقانهم( آسری, ۱۰۷- ۱۰۹) أو سجده الأنبياء المتقدمین 
و آممهم( مریم: ۵۸ ص: ۲۴) أو يوبخ المشرکین بأنهم لا یسجدون لله( الفرقان: ۶۰ النمل: ۲۵ الانشقاق: ۲۱). نعم لما كانت 
الآیات بسیاقها تغرى الى السجود له عر و جل لا-بما نها سجده فی صلاه لهم» كان النبى صلی الله عليه و آله يسجد عند 
قراء‌تها آدبا و ایذانا بأنا أرقا ساجدون للا طوعا گیا تسجد الملائکه لا نستکبر كنا بستکبر المشر کون عن السجود الدع و 
جل فتکون سنه فى غير فریضه الاخذ بها فضیله و تركها الى غير خطيئه. 

۲- ۲. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۲۱۴ و ۲۱۵ و انما صارت سجده فصلت و النجم و العلق عزيمه فريضه لظاهر الامر بها فى القرآن 
العزيز» و اما سجده الم تنزيل لما فيها من الاغراء الشديد و الإشاره الى نها سجده العباده التى يسجدها المؤمنون فقط بقوله؛ 
انما» و قوله: وَهُمْ لا يش مَكِبرُونَا أى عن العباده مع أن المشركين یستکبرون, و قوله بعدها:ه تتجافی جُنوبهُمْ عن الْممضاجع 
عون وهم حو و طعماه مس صلاه ال آتی سن لهم فی سوره لرل و رها و اتا مارت مار السجذات مسئونا لگھا 
لا تأمر بالسجده و لا تحکی سجده قدماء المسلمین فى صلواتهم بل إِنّما تحکی سجده الملائکه الذين عند ربنا( الأعراف: ۲۰۶) 
أو سجده من فى السموات و الأرض طوعا و کرها من دابه أو ملائكه( الرعد: ۱۶ و النحل: ۹ أو سجدتهم مع سجده الشمس و 
القمر و النجوم و الجبال و الشجر( الحج: ۱۸) أو سجده النصاری على آذقانهم( آسری, ۱۰۷- ۱۰۹) أو سجده الأنبياء المتقدمین 
و آممهم( مریم: ۵۸ ص: ۲۴) أو يوبخ المشرکین بأنهم لا یسجدون لله( الفرقان: ۶۰ النمل: ۲۵ الانشقاق: ۲۱). نعم لما كانت 
الآیات بسیاقها تغرى الى السجود له ع و جل لا-بما نها سجده فی صلاه لهم. كان النبى صلی الله عليه و آله يسجد عند 
راو تھا آدبا و ارڈ اتا بانا ا نناعدون لله طرغا كنا ستجد اللانک لا کر كنا ستكر الف کون عن السجوه لله هر و 
جل فتکون سنه فى غير فريضه الاخذ بها فضیله و تركها الى غير خطيئه. 


2 


قا قَالَ: و کان عَلِی بن الْحْسَئِن عليه السلام يُغجبه أَنْ شج فِیهنٌ کلهن (۱). 


5غ خف فى تقل غاد لام آنه قال: مَنْ قرأ السَجْدة أو سمعها من قاری يقَرَوْهَا و كان يَسْتَمِعٌ قراءته فلیشجد فان سَمِعَهَا و 
1 00 أا وَهُوَ فى الصَّلَاءِ سجد و سد مَعَهُ مَنْ خلفه إِنْ كان إِمَاماً و لاد 


معا مج ی وَفّت كانّ لک مما 7 جوز لش یه اضر رھ ملع لهس وڈ 
غروبها و جد و إِنْ کان علی عير طَهَارَه و ذا س جد لا یکیو وا بُسلم إِذَا رذ م و لیس فی ذلك 2 و بخ و یو 


5 
- 


نه قال: اذا اا جْدَه انحط فَسَجَدَ نم قام فاد 


م وم یراع لكب وج ری 
لک اكب يذ عوک وت وق له سلی عله وا ATT‏ موجه + 


انصرافه مِْ مكة يَعْنى الال قال و فى لک قول الله ما وا وجه اللہ (۵) 


ص: ۱۷۵ 


۱- ۱. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۲۱۵ و الظاهر أن المراد سجدته عليه السلام فى المواضع الخمسه عشر لا فى كل مورد ذ کر فيه 
السجده کما عرفت عن العلل تحت الرقم ۱۲. 

۲- ۲. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۲۱۵. 

.۲۱۵ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۳ ٣ 

۴ ۴. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۲۱۶. 

۵- ۵. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۲۱۶. 


** | ترجمه |دعائم الا سلام: جاهای سجده در قرآن پانزده تا است. اولین آنها در آخرین آيه اعراف است. در سوره رعد» آیه «و 
ظلالهم بالغدو و الاضال» و هر آن که در آسمان ها و زمين است. - خواه و ناخواه - با سایه هايشان» بامدادان و شامگاهان 
برای خدا سجده می کنند.]؛ سوره نحل آیه«و یفعلون ما یؤمرون)ء [آنجه را مأمورند انجام می دهند.]؛ سوره بنی اسرائیل؛ 
آیه «و یزیدهم خشوعا» [و بر فروتنی آنان می افزاید.)؛ سوره کهیعص (مریم) آيه «خزوا سيجداً و یکی » [سجده کنان و 
گریان به خاک می افتند.!؛ سوره حج» آيه «اٍن الله يفعل ما یشاء» [چرا که خدا هرجه بخواهد انجام می دهد.] و نيز آيه «و 
افعلوا الخیر لعلکم تفلحون» [ کار خوب انجام دهید. باشد که رستگار شوید.]؛ سوره فرقان» آيه «و زادهم نفورا» [و بر 
رميدنشان می افزايد.]؛ سوره نمل» آيه درب العرش العظیم» [پرورد كار عرش يز ر كك است. ]+ سوره سجده؛ آیه «و هم لا 
بستکبرون)ء (آنان بز ركى نمی فروشند.)؛ سوره صء آیه «و خر راکعاً و آناب»» ابه رو در افتاد و توبه کرد.)؛ سوره فصلت» 
آيه «إن كنتم إِيّاه تعبدون» [اگر تنها او را می پرستید. ؛ سوره نجم» آخرين آیه؛ سوره انشقاق, آيه «و إذا قرء علیهم القرآن لا 
یسجدون»» [و چون بر آنان قرآن تلاوت می شود چهره بر خاک نمی‌سایند؟ ]+ سوره علق» آخرین آیه. - . دعائم الاسلام : 
۴ و ۲۱۵ - 


ازامام باقر عليه السلام برای ما روایت شده که فرمود: سجده‌های واجب قرآن چهار مورد هستند: الم تنزیل (سجده)؛ حم 
سجده (فصلت». النجم و اقرأ باسم ربكك (علق). اينها [سوره‌های إعزائم اور اندها كما اند سجده كرد. ولى در بقيه موارد 


واجب نیست. اگر خواستی سجده كن و اگر نخواستی سجده نکن. - . دعائم الاسلام ۱ ۲۱۴ و ۲۱۵ - 
همچنین فرمود: امام سجاد عليه السلام دوست می‌داشت در همه آنها سجده کند. -. دعائم الاسلام ۱ ۲۱۴ و ۲۱۵ - 


امام صادق عليه السلام فرمود: اگر کسی سوره دارای سجده را قرائت کند یا [قرائت] آن را از شخص دیگری بشنود بايد 
سجده کند و اگر هنكام شنیدن آن در نماز باشد - اگر وى امام جماعت نباشد - با اشاره سر سجده را به جا آورد و اگر در 
نماز از این سوره‌ها بخواند بايد سجده کند و اگر امام جماعت است. بايد کسانی که به او اقتدا کرده‌اند نیز سجده کنند» ولی 


شایسته نیست امام جماعت فح تا و ای یا موه اش بخواند که در آن سجدہ وجود دارد. - . دعائم الاسلام ۱: ۲۱۵ - 


همچنین فرمود: هر كس سوره دارای سجده را قرائت کند یا آن را بشنودہ در هر حالتی باشد. بايد سجده کند. جه در آن 
هنگام شرایطی كه در نماز خواندن نیاز هست در او وجود داشته باشد و جه وجود نداشته باشد و جه موقع طلوع خورشید 
باشد و جه موقع غروب؛ حتی اگر بدون طهارت باشد بايد سجده کند. بعد از سجده تکبیر گفتن و سلام دادن نیاز نیست. 
فقط سجده کند و تسبیح بگوید و هرجه امکان داشت. دعا کند. - . دعائم الاسلام ۱: ۲۱۵ - 


و نيز فرمود: هر كاه نماز گزار سوره دارای سجده را بخوانده خم شده و سجده کند» سپس برخیزد و نماز را از همان جایی که 
مانده بود ادامه دهد و اگر سجده در انتهای سوره باشد» سجده کند» سپس برخیزد و سوره حمد را بخواند و به رکوع رود و 


سپس سحده کند. ت دعائم الاسلام ۱ ۲۱۶ - 


امام باقر عليه السلام فرمود: اگر هنكام قرائت سوره دارای سجده در حالت نشسته باشی» رو به قبله کن و سجده را به جای آور 


و اگر سوار بر مركب باشی رو به هر سمتی که هستى» سجده کن» زیرا بيامبر صلی الله عليه و آله در بازكشت از حج مستحبی» 


در حالی که سوار بر مر کبی بود كه او به سوی مدینه می‌برد» نماز می خواند. آيه «فأينما تولوا فثع وجه الله» -. دعائم الاسلام 
۱ ۲۱۶ - یه 


هرکجا رو کید به سوی خدا رو کرده‌اید! نیز در همین باره است. 


۷| تر جمه | 


فروع لابد من التعرض لها لفهم تلک الأخبار 


الأول لا خلاف بین الأصحاب فى أن سجدات الق ر آن خمس عشره كما مر و نقل الشهید إجماع الأصحاب عليه و قال الصدوق 
و یستحب أن یسجد فى كل سوره فیها سجده فیدخل فيه آل عمران عند قوله یا مَرِیَم اتی لِرَبَكِ و اشججدی (۱) و غیرها و 
يومئ إليه ما مر فى خبر العلل و الواجب منها الأربع المشهوره و لا خلاف فيه بين الأصحاب و قد سبقت الأخبار الداله علیه. 


الثانى لا خلاف بين الأصحاب فى وجوب السجود على القاری و المستمع و إنما اختلفوا فی السامع من غير إصغاء فذهب الشیخ 
إلى عدم وجوبه عليه (۲) و نقل الاجماع عليه فی الخلادف و قال ابن إدريس يجب السجود على السامع و ذکر أنه إجماع 
الأصحاب و الأخبار مختلفه و یمکن الجمع بینها بحمل ما دل على الأمر بالسجود على الاستحباب أو حمل ما دل على عدم 
الوجوب على التقیه لموافقته لمذهب العامه و هو آحوط. 


الثالث الأظهر أن موضع السجود فی الأربع بعد الفراغ من الایه و قال المحقق فى المعتبر قال الشیخ فى الخلاف موضع السجده 
فی حم السجده عند قوله و اش جوا له و قال فى المبسوط إِنْ كم اب تَعْبدُونَ و الأول آولی و قال الشافعی و أهل الکوفه عند 
قوله و هُمْ لا يَسْأْمُونَ لنا أن الأمر بالسجود مطلق و یکون للفور فلا يجوز التأخير. 


و قال فى الذ کری لیس کلام الشيخ صریحا فيه و لا ظاهرا پل ظاهره السجود عند تمام الآيه لأنه ذکر فی آول المسأله أن موضع 
السجود فى حم عند قوله و اشجدوا 


ص: ۱۷۶ 


۱-۱ . آل عمران: ۴۳. 
۲- ۲. لان الملااک درک معنی الآيه و تعقل الامر بالسجود حتّی یتوجه إليه الامر و ليس الا بالاصغاء. 


لله الذی هن ان کشم یه تون ثم قال و أيضا قوله و اش دوا له الى عَلَقَهُنَ آمر و الأمر یقتضی الفور عندنا و ذلک 
یقتضی السجود عقیب الانیه و من المعلوم أن آخر الآديه نید و لأن تخلل السجود فی أثناء الآيه يؤدى إلى الوقوف على 
المشروط دون الشرط و إلى ابتداء القارى بقوله إِنْ کت یه تَعِدُونَ و هو مستهجن عند القراء و لأنه لا خلالف فيه بين 
المسلمین إنما الخلاف فی تأخير السجود إلى يسأمون فان ابن عباس و الثوری و أهل الکوفه و الشافعی یذهبون إليه و الأول هو 
المشهور عند الباقین فإذا ما اختاره فی المعتبر لا قائل به فان احتج بالفور قلنا هذا القدر لا يخل بالفور و الا لزم وجوب السجود 
فى باقی الآى العزائم عند صیغه الأمر و حذف ما بعده من اللفظ و لم يقل به أحد انتهی کلامه رفع الله مقامه و لا یخفی متانته. 


و ریت فی بعض تعلیقات الشیخ البهائی قدس سره قول بعض الأصحاب بوجوب السجود عند التلفظ بلفظ السجده فی جمیع 
السجدات الأربع و لم أر هذا القول فی کلام غيره و قد صرح فى الذ کری بعدم القول به فلعله اشتباه. 


الرابع هل الطهاره شرط فيها الأقرب عدمه (۱) 


و الروایات فى الحائض متعارضه و وجوبه علیها أقوى و الأحوط لها عدم الاستماع و السجود مع السماع ثم القضاء بعد الطهر قال 
فى الذ کری الاظهر أن الطهاره غير شرط فی هذا السجود للأصل و لروایه أبى بصیر(۲) و فى النهایه منع من سجود الحائض و 
ابن الجنید ظاهره اعتبار الطهاره و آما ستر العوره و الطهاره من الخبث و استقبال القبله فظاهر الأ-كثر أنه لا خلاف فی عدم 
اشتراطها و یظهر الخلاف فیها أيضا من بعضهم و الاقوی عدمه. 


ص: ۱۷۷ 


۱- ۱. وليل الطهاره من آیات الله الحکیم انما توجه الى الصلاه» و لا ریب أن سجده التلاوه انما كانت صلاه قبل ایجاب ال رکوع 
و أا بعده الى الآن فلا تکون صلاه و لا بحکم الصلاه و هو ظاهر. 


الخامس اختلف الأصحاب فى غير الجبهه من عضاء السجود هل يجب وضعها و السجود علیها و اختلفوا أيضا فى وجوب وضع 
الجبهه على ما يصح السجود عليه و الأسحوط رعایه جمیع ذلك و إن لم يقم دلیل مقنع على الاشتراط قال فى الذ کری و فی 
اشتراط السجود على الأعضاء السبعه أو الاكتفاء بالجبهه نظر من أنه السجود المعهود و من صدقه بوضع الجبهه و کذا فى 
السجود على ما يصح السجود عليه فى الصلاه من التعلیل هناك بأن الناس عبید ما يأكلون و یلبسون و هو یشعر بالتعمیم. 


السادس المشهور بین الأصحاب عدم وجوب التکبیر لها و الذ کر فیها و قال أكثر العامه بوجوب التکبیر قبلها نعم يستحب التکبیر 
عند الرفع و ظاهر الشهید فی الذ کری و الشیخ فی المبسوط و الخلاف الوجوب و صرح العلامه فی المنتهی و غیره بالاستحباب و 
هو آقوی و الأحوط عدم الت رك لورود الأمر به فى الاخبار و قال فى المنتهی يستحب أن يقول فی سجوده إلهى آمنا بما کفروا 


و عرفنا منک ما آنکروا و آجبناک إلى ما دعوا فالعفو العفو قاله ابن بابویه (۱) و قال أيضا و قد روی أنه يقال فى سجده العزائم 
لا اله الا الله حقا حقا لا اله الا الله إيمانا و تصدیقا لا اله الا الله عبودیه و رقا سجدت لكك يا رب تعبدا و رقا لا مستنکفا و لا 


مستکبرا بل آنا عبد ذلیل خائف مستجیر انتهی. 


#«[ترجمه ]اول: تعداد سجده‌های قرآن پانزده تا است و چنان که گذشت. در این مسئله بين فقهای امامیه اختلافی نیست و 
شهید اجماع امامیه را بر این موضوع نقل کرده است. شیخ صدوق گفته است: مستحب است در تمام سوره‌هایی که سجده 
دارد. سجده به جای آورده شود. بنابراین آيه «یا مریم اقنتی لرنک و اسجدی» سوره آل عمران و آیات دیگری که در روایت 
علل الشرایع به آن اشاره شد. داخل در این حکم می‌شوند. از ميان اینھاء در چهار مورد مشهور» سجده واجب است و در آن 
ين فقھای مامه اععلافی ست ,ووانات فربوط به آن قتلا د کر شد 


دوم: سجده كردن هم برای کسی که سوره دارای سجده را می‌خواند و هم برای کسی كه آن را می‌شنود» واجب است. فقها 
در این حکم اختلاف نظر ندارند. اختلاف آنها فقط در موردی است که شخص بدون اينكه قصد كوش كردن داشته باشد» 
آن را بشنود. شيخ طوسی در چنین موردی سجده را واجب نمی داند و در کتاب الخلاف. اجماع امامیه بر این مطلب را نقل 
کرده است. ابن ادریس گفته: سجده كردن کسی که آن را می‌شنود واجب است و يادآور شده: امامیه بر این مطلب. اجماع 
دارند. روایت‌ها در اين زمینه مختلف است ولی امکان جمع آنها وجود دارد؛ بدین صورت که روایتهایی كه امر به سجده 
می کنند حمل بر استحباب شود يا اينكه روایت‌های دال بر عدم وجوب سجده حمل بر تقیه گردد چرا که اين روایات با 


مذهب اهل سنت موافق است. احتياط نيز همین است. 


سوم: ظاهرتر این است که در چهار آیه‌ای که در آنها سجده واجب است. زمان به جای آوردن سجدہ بعد از تمام شدن 
قرائت آيه باشد. محقق در المعتبر به نقل از شيخ طوسی در کناب الخلاف گفته: زمان به جای آوردن سجده در سوره حم 
سخدذہ هنگام خواندن «واسجدوا للہ؛ است و در کتاب المبسوط آورده: هنگام خواندن «إن کنتم إِيّاه تعبدون» بايد سجده کند. 
نظر اولی بهتر است. شافعی و اهل کوفه گفته‌اند: وقت به جای آوردن سجده هنگام خواندن «و هم لایسأمون؛ است. به نظر ما 


امر به سجده مطلق است؛ يس بايد فوری به جای آورده شود و جایز نیست در آنء تأخیر شود. 


در الذ کری آمده است: کلام شيخ طوسی صریح نیست و ظهوری نیز در آن ندارد» بلکه ظهور آن در به جای آوردن سجده 


بعد از تمام شدن آيه است. زیرا در ابتدای مسئله گفته است: محل به جای آوردن سجده در سوره سجده آیه: «و اسجدوا لله 
الذی خلقهن ان کنتم یاه تعبدون» است؛ سپس گفته: آيه «واسجدوا لله الذی خلقهن» امر است و امر به اعتقاد ما اقتضای 
فوریت دارد. از این رو بعد از تمام شدن آیه» بايد سجده را به جای آورد و معلوم است که انتهای آیه «تعبدون» است. علاوه 
بر این به جای آوردن سجده در میانه آيه باعث می‌شود بدون تحقق شرط, به مشروط عمل شود. همچنین قاری بعد از سجده 
از «إن کنتم یاه تعبدون» شروع به قرائت کند كه قاریان آن را خوب نمی‌دانند. دلیل دیگر اینکه» در اين حکم بین مسلمانان 
اختلا.ف نیست. اختلااف نظر فقط در تأخير انداختن سجده تا «یسآمون» است. ابن عباس» ثوری» اهل کوفه و شافعی چنین 
نظری دارند ولی در بين سايرين» نظر اول شهرت بیشتری دارد و آنچه که صاحب کتاب المعتبر پذبرفته» طرفدار ندارد. پس 
اگر چنین استدلال شود که امر مقتضی فوریت است» می‌گوییم: این مقدار از تأخير» اشکال پیش نمی آورد و الا لازم می شد 
در سایر آیات دارای سجده واجب به هنگام رسیدن فعل امر و بدون توجه به ادامه آیه امتثال صورت گیرد. ولی کسی چنین 
چیزی مطرح نکرده است. پایان کلام صاحب کتاب المعتبر که متانتش پوشیده نیست. خدا مقامش را عالی گرداند. 


در بعضى از تعليقات شيخ بهایی» سخن بعضى از فقهاى اماميه را ديدم که گفته‌اند: در چهار آبه‌ای که سجده واجب دارند» 
محل به جاى آوردن سجده هنكام تلفظ لفظ سجده است. ولى اين سخن را در كلام کسی غير از او نديدم. در كتاب الذكرى 


به نبودن جنين سخنی تصریح شدہ و از این رو احتمال می رود در آن اشتباهی رخ داده باشد. 


جهارم: آیا در به جای آوردن این سجده‌ها طهارت شرط است؟ نزدیکتر به واقعء شرط نبودن آن است. روايات در مورد لزوم 
طهارت برای زنی که در عادت است. متعارضند ولی قول قوی وجوب طهارت است. احتیاط آن است که زن حانض به قرائت 
اين آیات كوش ندهد و در صورتی که بدون اختبار به كوش وی رسید. سجده کند و بعد از طهارت قضای آن را به جای 
آورد. در کتاب الذ کری گفته: بهترین نظر این است که طهارت در این سجده‌ها شرط نیست. زیرا اصلء عدم شرط بودن آن 


است و روایت ابو بصیر دلالت بر آن دارد. -. التهذیب ۱: ۲۱۹ - 


در كنات النهایه از سجده کردن زنی که در عادت قرار دارده نهی شده است. ابن جنید ظاهراً طهارت را شرط می‌داند. اما در 
مورد پوشاندن عورت و طهارت از نجاست بدن و لباس و نیز رو به قبله بودن بیشتر فقها گفته‌اند: در شرط نبودن اين اموں 


اولاق شش هر عند کی اهر با ا قرل تات کرو اند ول و فرع قرط فرفن آنها انس 


پنجم: فقها در مورد اينكه آيا لازم است هنگام سجده غیراز پیشانی ساير قسمتهای بدن نیز بر زمين قرار گیرد» اختلاف نظر 
دارند. همچنین در وجوب قرار دادن پیشانی بر چیزی که سجده بر آن صحیح است. اختلاف نظر وجود دارد. احتیاطہ اين 
است که همه اين امور» شرط دانسته شود هر چند دلیل قانع کننده‌ای بر آن وجود ندارد. در کتاب الذ کری آمده: در شرط 
دانستن سجده با اعضای هفتگانه يا اکتفا به قرار دادن فقط پیشانی» اشکال وجود دارد. زیرا از طرفی» سجده شرعی فقط در 
صورت اول محقق می‌شود و از طرف دیگر به قراردادن تنها پیشانی نیز سجده اطلاق می گردد. همچنین در شرط دانستن 
سجده بر هر چیزی که سجده در نماز فقط سجده بر آنها صحیح است. اشکال وجود دارد. زیرا علتی که در آنجا به کار رفته» 


بدین صورت كه مردم» بند گان خوراک و پوشاک خود هستند. عمومیت دارد و شامل اين مورد هم می‌شود. 


ششم: طبق قول مشهور بین امامیه» گفتن تکبیر و ذكر سجده در اين سجده‌ها واجب نیست. بیشتر فقهای اهل سنت قائل به 


وجوب گفتن تکبیر قبل از رفتن به سجده هستند. بله» مستحب است بعد از برداشتن سر از سجده تکبیر گفته شود. از کلام 
شهید در الذ کری و شيخ طوسی در المبسوط واجب بودن آن به دست می آیدہ ولی علامه در کتاب المنتهی و کتابهای دیگر 
به مستحب بودن آن تصریح کرده است. قول قوی‌تر همین قول است. هرچند احتیاط» ترک نکردن آن است. زیرا در روایاتی 
به آن امر شده است. علامه در المنتهی گفته: مستحب است در سجده‌ها گفته شود: «الهی» آمتّا بما کفرواء و عرفنا منک ما 
آنکروا؛ و أجبناك إلى ما دعوا فالعفو العفو». [خدایا؛ ما به آنچه کافران» کفر ورزیدند. ایمان آوردیم و آنچه را که آنان 
انکار کردند ما بدان معرفت يافتيم و آنچه را که آنان بدان خوانده شدند ما پاسخ دادیم. خدایا بخشش تو را می‌طلبیم» بخشش 
تو را.) ابن بابویه نيز این را نقل کرده - . الفقیه ۱: ۲۰۱ - 


و افزوده: روایت شده که در سجده سوره‌های عزائم چنین گفته شود: «لا إله إلا الله حمّاً حفَا لا إله إلا الله ايماناً و تصديقاًء لا 
اله الا اللہ عبوديّتاً و رقد سجدتٌ لک يا رب تعبداً و راء لا مُستنكفاً و لا مُستكبرأء بل أنا عبد ذليل خائف مستجیرهه [به راستی 
که هیچ خدایی جز الله نیست و او حق است. ایمان دارم و تصدیق می كنم که هیچ خدایی جز الله نیست. از سر عبودیت و 
بند گی می گویم که هیچ خدایی جز الله نیست. ای پرورد گار از روی بند گی و عبادت برای تو سجده کردم و از تو روی 


نگرداندم و سرکشی نکردم. من بنده خوار و کم ارزش تو هستم و از عذاب تو در هراسم و به تو يناه آورده‌ام.) 
٭| تر جمه | 

و آقول 

قال الصدوق فی مجالسه (۲) 


فیما وصف لأصحابه من دين الامامیه و أما سجده العزائم فیقال فيها لا إله الا الله حقا حقا إلى قوله مستجیر و قال و یکبر إذا رفع 


راسه. 


و قال الشهید فی البیان و فی المعتبر للراوندی من قرأ فى نافله اقرأ سجد و قال الهی آمنا إلى قوله إلهى العفو العفو ثم یرفع رأسه 
و یکبر و روی أنه يقال فى العزائم لا إله إلا الله حقا حقا إلى قوله تعبدا و رقا و قال فيه وَ رَوَى ابْنُ 


ص: ۱۷۸ 


۱-۱ الفقيه ج ١‏ ص ۲۰۱. 


۲- ۲. آمالی الصدوق: ۳۸۲. 
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عَنْ عار عن السَاوق عليه السلام: لَا تُکٹڑ إِذَا سجذت و ا إِذَا قُمْتَ و ٍذا سجذت فلت ما تقول فى الشجود. 
و هو خیره ابن الجنید و قال یکبر لرفعه منها إن كان فى صلاه خاصه. 


##[ ترجمه اصدوق در کتاب مجالس - . امالی الصدوق: ۳۸۲ - در توصیف مذهب امامیه به يارانش آورده است: در سجده.. 
های واجب قرآن می گویند: «لا إله الَا الله حمّاً حقّاً ... مستجیژ» [به راستی که هیچ خدایی جز الله نیست و او حق است... به تو 
يناه می آورم.) و بعد از برداشتن سر از سجده. تکبیر می گویند. شهید در البيان به نقل از کتاب المعتبر راوندی آورده: هر 
کس در نماز مستحبی سوره علق را بخواند» بايد سجده آن‌را به جای آورد و در سجده بگوید: «إلهىء آمنّا ... الهی العفو 
العفو». [خدایا ما ايمان آوردیم... خدایا بخشش تو را مىطلبيم» بخشش تو را.) سپس سر از سجده برداشته و تکبیر بگوید. و 
تن ووایت شله که در سجده وای بابل گفته كدرل ال الا الله عدا فا ے سنا و تار همین در همانجا گفته امو ارت 
محبوب - . السراثر: ۴۷۶ - از عمار و ايشان از امام صادق عليه السلام نقل کرده‌اند که فرمود: هنكام به سجده رفتن و برخاستن 
از سجده تکبیر گفته نمی‌شود و در سجده همان ذکرهای سجده نماز واجب گفته می‌شود. ابن جنيد نیز همین نظر را پذیرفته 


و گفته است: فقط در صورتی که در نماز باشد» بعد از برداشتن سر از سجده تکبیر بگوید. 
#* | تر جمه | 
أقول 


و وی الیش فی الصّحبح عَنْ أبى عُبيدة الا( عن أبى بد الله عليه السلام قَالَ: دار أحدكم المجدة من العام یل 
فی شجوده سَجَدْتٌ لک تدا و رقا لا مشتکبراً عَنْ عباتک و و لا مُمتنکفا و ا متعظما بل آنا عبد دلیل ات مشتجيد. 


السابع قيل وقت نيتها عند الهوی إليها و قیل عند وضع الجبهه و لعل التخبير آقوی و قيل يجوز عند استدامه الوضع و فيه إشكال 
و إن کان الأمر فى النيه هينا. 


الشامن نقلوا الاجماع على فوريتها فلو أخرها عن الفراغ من الآيه بما يخرج به عن الفوريه أثم و هل تصير حینشذ قضاء أم تبقى 
مده العمر آداء اختار فى المعتبر الثانی و فی الذ کری الأول و لعل المعتبر مختار المعتبر و کون على الفور لا يويجي: القضاء بفواته 
کالحج و صلاہ الزلزله و لعله لا حاجه إلى نيه الأداء و القضاء و كذا الکلام فى المستحب. 


التاسع قال فى الذ کری تتعدد السجده بتعدد السبب سواء تخلل السجود أو لا لقیام السبب و آصاله عدم التداخل 
و رَوّی مُحَمّذُ بن مُشلم (۳) 


ہا لت عأ عن وجل يعم شوه لع يعاد عَليهِ مرَاراً فى اعد الْوَاجِدٍ قَالَ عليه السلام عَلَههِ أن 


** |تر جمه ]کلینی به سند صحیح از ابی عبیده الحذاء -. الکافی ۳ ۳۲۳۸ - 


و ایشان از امام صادق عليه السلام روایت کرده که فرموده: هرگاه یکی از شما یکی از سوره‌های دارای سجده واجب را 
خواندید [سجده کرده و] در ذکر سجده بگویید: «سجدتٌ لک يا رب تعبداً و رقا لا مُستكبراً عن عبادتک و لا مُستنكفاً و لا 
متعظماًء بل أنا عبدٌ ذلیل خائفٌ مستجیره» [پرورد گارا از روی عبادت و بند گی برایت سجده کرده‌ام. نه اينكه از عبادتت روی 
گردانده يا سرکشی كنم يا دچار خود بزو گ‌بینی شوم. بلکه من بنده خوار و کم ارزش تو هستم. از عذاب تو هراسانم و به 


سوی تو يناه آوردهام.] 


هفتم: گفته شدہ: زمان نیت كردن برای سجده هنگام خم شدن برای سجدہ است و نیز گفته شده: هنگام نهادن پیشانی بر 
زمين است. بهتر است بگوییم شخص بین آن دو مخر است. همچنین گفته شده. جايز است در طول زمانی که پیشانی بر 


سجده قرار دارد» نيت شود. ولی این سخن اشکال دارد؛ هرچند این امر در مورد نیت کردن» کار دشواری نیست . 


هشتم: نقل كرده اند كه بر فورى بودن سجده؛ اجماع وجود دارد و اگر کسی آن را تا بعد از تمام شدن آيه به تأخير بياندازد 
به صورتى كه از حالت فورى بودن خارج شود مرتكب گناہ شده است. ولى آيا در صورت تأخير» بايد قضاى آن را به جاى 
آورد يا اينكه اين سجده‌ها قضا نمىشود و همچنان تا آخر هركاه به جا آورد» ادا محسوب می‌شود؟ در المعتبر حالت دوم و 
در الذكرى حالت اول مورد يذيرش قرار گرفته و شايد نظر درست همان باشد كه در المعتبر بركزيده شده است. فورى بودن 
آن موجب نمی شود در صورت ترک اداى فوری» قضاى آن واجب شود آنچنان كه در مورد حج و نماز آیات عمل می‌شود و 


شايد نيازى به نيت ادا و قضا نباشد. در مورد سجده‌های مستحبى نيز جنين است. 


نهم: [شهيد] در كتاب الذكرى كفته: اكر چند آيه داراى سجده قرائت شود سجده‌ها نیز متعدد می‌شوند؛ جه ميان سجده‌ها 
فاصله بيفتد و جه نيفتد. زيرا با خواندن هر آيه» سجده واجب می‌شود و اصل اين است كه سجده‌ها تداخل نمی كنند [كه یک 
سجده کفایت از سجده‌های دیگر کند]. محمد ابن مسلم نقل کرده - . التهذیب ۱ ۲۲۰ - 


که از امام باقر عليه السلام پرسیدم: آيا بر کسی که سوره‌های عزائم را ياد می كيرد واجب است در همان جا با هر بار خواندن 
و شنیدن آیه» يشت سر هم سجده نماید؟ فرمود: بعد از هر بار شنیدن بايد سجده نماید. همین طور کسی که ياد می‌دهد نيز 


بايد سجده کند. 
| تر جمه | 


لا شک مع تخلل السجود فی التعدد و أما مع عدمه فالحکم به مشکل إذ لا نسلم أن الأصل عدم التداخل بل تدل آخبار کثیره 
على أنه اذا 


ص: ۱۷۹ 


۱-۱. السراثر ص ۴۷۶. 


.۳۲۸ الکافی ج ۳ص‎ .٢٦٢ 


۳ ۳. التهذیب ج ١‏ ص ۲۲۰. 


جتمعت لله عليكك حقوق كفاكك حق واحد و الخبر و إن كان صحيحا لا يدل على هذا الشق و الأحوط العمل بالمشهور. 


العاشر قال فى المنتهی إذا قرأ السجده على الراحله فی السفر و آمکنه السجود وجب و إن لم یتمکن آوماً بالسجود حیث کان 
وجهه لأن علیا عليه السلام أومأ على الراحله نقله الجمهور و لو كان ماشیا و أمكن السجود على الأرض وجب و إلا أوماً. 


**|ترجمه ]در صورت فاصله افتادن بين سجده‌هاء بدون شک بايد چندین سجده به جای آورد» ولی در غير اين صورت. حکم 
به لزوم به جای آوردن سجده‌های متعدد مشکل است. زیرا قبول نداریم که اصل» عدم تداخل است. بلکه [برعکس ] روایت... 
های زیادی به اين مضمون وجود دارد که هرگاه چندین بار به جای آوردن یک تکلیف شرعىء بر عهده کسی قرار گرفت؛ 
یک بار به جای آوردن, از همه آنها کفایت می کند. علاوه بر اينکه روایت ذکر شده. هرچند صحیح است ولی دلالتی بر این 


دهم: در المنتهی گفته: هر گاه شخص در مسافرت و در حالی که سوار بر مركب است سوره دارای سجده را قرائت کند 


واجب است در صورت امکان» سجده کند و اگر امکان سجده كردن وجود نداشت. با اشاره سر آن را به جای آورد. زیرا بنا 


بر نقل همه حضرت على عليه السلام موقعی که سوار بر مركب بودہ با اشاره سر سجده را به جای آورد و اگر شخص در حال 


راہ رفتن باشد و امکان سجده برای او فراهم باشد» واجب است سجده کند و در غیر این صورت. با اشاره سرء آن را به جای 


آورد. 
| تر جمه | 
قد مر بعض الأخبار و الأحكام فى باب القراءه و باب الحیض. 


ص: ۱/۸۰ 


٭ إترجمە]سایر روایت‌ها و احکام آنهاء قبلا در باب قرائت و باب حيض گفته شد . 

٭| ترجمه ] 

باب ۳۱ الأدب فى الهوى إلى السجود و القيام عنه و التكبير عند القيام من التشهد و جلسه الاستراحه 
اشاره 

باب ۳١‏ الأدب فى الهوى إلى السجود و القيام عنه (۱) و التكبير عند القيام من التشهد و جلسه الاستراحه 


#*[ترجمه ]باب سی و يكم : سر فرود آوردن برای سجده و برخاستن از آنء گفتن تكبير بعد از برخاستن از تشهد و نشستن 


بعد از سجده دوم 


99ت 


معانى ره عَنْ خت بن زياد بن جر لدان عَنْ عم بن رایع عَنْ یه غن ان ن آبی متیر ع عفرو بن جمیع ال تا قال 
و ود الله عليه السلام: ابس فى الْفْعاءِ فی لاه بين الث دكين و بین له الیو َيِه و بین لته اللہ وَالَاِعهِ و 
إِذَا وک الام فى عزيتي بب أذ رم فيد کات و ذا يور لا فى نوع ان ِل أن مقیی لیس 
ب ایس نا جلس بعص على بغض و الإفعاء أن بقع الول یه على عقي فی هل موب سب رز رل 


الله صلى الله عليه و آله قذ أكلّ مُفْعي(؟. 


1١ 


۴۹ 


۹ 
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تررجمه ]معانی الاخبار: امام صادق عليه السلام فرمود: نشستن به حالت اقعایی - . معنای آن خواهد آمد. - بین دو سجده در 
نماز و نيز بین ركعت اول و دوم و بین ركعت سوم و چهارم اشکالی ندارد و اگر در جایی از نماز باشی که به تبعیت از امام» 
مجبور به نشستن باشی» در حالی که محل برخاستن باشد» تجافی كن - حالت نشستن به خود بگیر -. موقع خواندن تشهد 
توسط امام مأموم نباید به حالت اقعایی بنشیند. زیرا اقعاء با نشستن فرق می کند و به آن نشستن گفته نمی‌شود. در نشستن» 
اعضای بدن روی یکدیگر قرار می گیرند ولی در اقعاء» شخص ران‌های خود را بر يشت پاها قرار می دهد. خوردن غذا در 
حالت اقعاء اشکالی ندارد. زیرا رسول خدا صلی الله عليه و آله در چنین حالتی غذا خورده بود. -. معانی الاخبار: ۳۰۰ - 


چا ماد 1 تر جمه 1 
»¥« 


قوت شتا عَنْ عبد اللہ ٿن لسن عَنْ جله علی بن ِقفَر عَنْ آخبه عليه السلام قال: سأ أله عن القیام مِنَ اه ین ال كتين 


وَين کف يَصْنَمٌ يَضَمٌْ زکبتیه و يَدَيْهِ علی الأْض نم ینهض أو کیت يصع قال ما شَاءَ صَنَمْ وَ لا باس (۳). 


| ترجمه ]قرب الاسناد: از امام كاظم عليه السلام سؤال شد: نحوه برخاستن از تشهد در دو ركعت اول و دوم چگونه باید 
باشد؟ آيا زانوها و دستها را بايد بر زمين بگذارد و سپس برخیزد يا به روش دیگری برخیزد؟ فرمود: هر طور که بخواهد مى.. 


تواند برخیزد و اشکالی در آن نیست. -. قرب الاسناد: ۹۲ - 

تر جمه | 

7 

الإختجاج» قَالَ: کب الجفیری إلى ام عليه السلام ی عن الْمُصَلَى إِذَا 
ص: ۱۸۱ 


-١‏ ۱. من الابات المتعلقه بالباب قوله تعالی:« و حر راکعاً وَ اناب ص: ۲۴ء على ما عرفت ج ۸۴ ص ۱۹۵ء و هکذا ج ۸۵ ص 
۷ و هکذا قوله تعالى فى وصف المنافقين” و إذا قامُوا إِلَى الصَّلاءِ قامُوا كسالى» النساء: ۱۴۲ على ما عرفت فى ج ۸۴ ص ۲۰۲. 
ا ۲. معانی الأخبار: ۳۰۰. 


۳ ۳. قرب الاسناد ص ٩۲‏ ط حجر ۱۲۱ ط نجف. 


ام مِنَ اه الول لیا رکم ال جب عليہ أن بُکبز َد بض آضیعابنا قال یچ عليه اكير و بجزیه أن ول 
بحول الله و ره وم و اَعَد َو عليه السلام إن فيه حيتي أن آذهما لَه ال من عاله إِلَى اله أخرى قعليه کی 
نے ےت ہجوت ئا تکبیژ و لک 


غيبه الشیخ عن جماعه من مشایخه عن محمد بن آحمد بن داود القمی عن محمد بن عبد الله الحمیری: مثله (۲) 


**[ترجمه ]الاحتجاج: حمیری در نامه‌ای از امام زمان عليه السلام پرسیده بود: آیا واجب است نماز گزار هنگام بر خاستن اذ 
تشھد ركعت دوم برای ركعت سوم تکبیر بگوید؟ چون بعضی از شیعیان می گویند تکبیر واجب نیست و گفتن «بحول اللہ و 
قوته اقوم و اقعد» کفایت می کند. امام نوشت: در این باره دو تا حديث وجود دارد. یکی گفتن تکبیر را بعد از منتقل شدن از 
حالتی به حالت دیگر در نماز لازم می‌داند و در حدیث دیگری جنين روایت شده که اگر از سجده دوم سر برداشت و تکبیر 
كفت و آنگاه نشست و سپس برخاست. در اين حالت قیام برای او تکبیری نیست و تشهد اول نیز همین حالت را دارد؛ و تو به 


ه رکدام از این دو روایت از باب تسلیم و به قصد قربت عمل کنی» واب خواهد داشت. - . الاحتجاج: ۲۷۰ - 
غیبة الشیخ: همین حدیث را از حمیری نقل کرده اند. -. غیبه الشيخ: ۲۴۷ - 
| تر جمه | 


بیان 


المشهور بين الأصحاب عدم مشروعيه التكبير عند القيام من التشهد الأول و قال المفيد رحمه الله باستحبابه عنده و عدم استحبابه 
للقنوت و اعترض عليه الشیخ فی التهذيب و الشهيد فى الذ کری بأنه يكون حینشذ عدد تكبيرات الصلوات أربعا و تسعين مع 
ورود الروایه بأن عددها خمس و تسعون قال الشهيد مع أنه روی بعده طرق منها روايه محمد بن مسلم (۳) عن الصادق عليه 
السلام فى القيام من التشهد یقول بحول الله و قوته أقوم و أقعد و فى بعضها بحولک و قوتكك أقوم و أقعد و فى بعضها و أ ركع 
و أسجد و لم یذ کر فی شی ء منها التكبير فالأقرب سقوطه للقيام و ثبوته للقنوت و به كان یفتی المفيد و فى آخر عمره رجع عنه 
قال الشيخ و لست أعرف بقوله هذا حدیثا أصلا انتهى. 


**[ترجمه ]ین فقهای امامیه چنین مشهور شده که بعد از برخاستن از تشهد اول تکبیر وجود ندارد. شيخ مفید كف گفته: تكبير در 
آنجا مستحب است ولی موقع قنوت گرفتن استحبابی ندارد. شيخ طوسی در کتاب التهذیب و شهید در الذ کری به اين سخن 
شيخ مفید اعتراض کرده و گفته‌اند: در اين صورت تعداد تکبیرهایی که در طول نماز گفته می شود نود و چهار تا می شود در 
حالی که طبق روایت تعداد آنها نود و ينج تا است. شهید گفته: از طرق متعددی از جمله از طريق محمد ابن مسلم - . التهذیب 
۱۵٩ :‏ - 


از امام صادق عليه السلام روایت شده که طبق آن» موقع برخاستن از تشهد «بحول الله و قوته آقوم و أقعد» با نیرو و قدرت 


خداء برمی خیزم و می نشینم.] گفته می شود. در بعضی از روایات نيز «بحولک و قوتکک أقوم و آقعد» و در بعضی دیگر «أركع 


و أسجد» آمده است. در هیچ یک از اینها از گفتن تکبیر سخنی به ميان نیامده است. از این رو نزدیکتر به واقع» نبود تکبیر در 
موقع برخاستن و وجود آن» موقع قنوت گرفتن است. شيخ مفید نیز به همین فتوی داده بود که در اواخر عمرش از آن رجوع 


کرد. شيخ [طوسی ] گفته: درباره این سخن شيخ مفیدء هیچ حدیثی سراغ ندارم. 


* | تر جمه | 


وأقول 


لعل مستند المفيد هذا الخبر لكن هذا لا يقتضى إسقاط تكبير القنوت إلا لتصحيح العدد المذكور مع أنه لا يصح أيضا فالأولى 


ص: ۱۸۳۲ 


۱-۱. الاحتجاج: ۲۷۰ و هذا التوقيع و أمثاله يؤذن بأن ابن روح كان یفتی مستندا الى الروايات حين لم یمکنه الوصول الى 
الامام عليه السلام و قد أحسن فى فتواه اولا- بتقدیم الخاص على العام و خطاً انیا حیث جوز العمل بالعام مع انصرافه عن 
المورد. 

1- ۲. غيبه الشیخ ص ۲۴۷. 

۳- ۳. التهذيب ج ١‏ ص ۱۵۹. 


على التکبیرات المتعینه أو الم کده و العمل بالمشهور آولی 


ثم إن الخبر يدل على التخیر عند تعارض الأخبار 


[ترجمه آشاید مستند شيخ مفيد در فتوايش اين روايت باشد ولى اين» مقتضى ناديده انگاشتن تکبیر موقع قنوت نیست؛ مگر 
اينكه برای به حد نصاب رساندن تعداد تكبيرهاى ذكر شده بدان تمسكك شود كه اين نيز صحيح نيست. يس بهتر آن است که 


در ضمن يذيرش وجود تکبیر موقع قنوت» عدد ذكر شده تنها بر تعداد تكبيرهاى مشخص شده يا بر تكبيرهايى كه بر گفتن 
آنها در نماز تأكيد شده حمل شود. در هر صورت عمل به قول مشهور بهتر است 


اين روايت همجنين دلالت می کند بر اينكه شخص در صورت معارض بودن روايات» مخير است به هر كدام از آنها عمل كند 
| ترجمه ] 


«f» 


الصا عن يہ تحن تربع نع الاسم بن بختی عَنْ ڈو ن أبى بيد ير و مد بن رمع أبى قیال عله 
السلام عَنْ آ ائه عليهم السلام قال قال یر امین عليه السلام: ا خلشوا ذ فى ار تین حَتّى ند كن جَوَا ركم ؛ تم قوموا فان 
یک مِنْ فقلتا(۱) 


[ترجمه]الخصال: امام صادق عليه السلام از طریق پدرانشان علیهم السلام از اميرالمؤمنين عليه السلام نقل کرده‌اند که 
حضرت فرمود: در دو ركعت به اندازه‌ای که اعضای بدن آرام گیرند بنشينيد و سپس برخیزید که ما نيز جنين می کنیم - 
الخصال ۲: ۱۶۵ - 


٭| تر جمه | 


«A» 


ارائ تا ِن کتاب الوادر محمد بن عَلی بن تخوب عَنْ أخكرة عن الحم : 


9 مد 


فد (۲). 


٦ 
۲ 


ين عَنْ عمد بن ال لي عن خر | خد الجلاب عر 
د كان آپڑ وی عليه السلام7 یا بن الْقَدَرئِهِ فى کل رمه و ول بعول ال و 


ااا 
د٦ط‏ 
سی 
۷ 


ل ِن الكتاب الت كور غن الاس عَنْ عبد الله : ن الفیز عن عبد الله بن 1 


بن ا ان عَنْ أبى 
ly‏ 


ید اللّهِ عليه السلام قال: إِذَاقمْتَ 
وم و اد و أن کہ و مد( 


ەھ ۴9 


و مه تفا من کراب ریز ال ال بو جغفر عليه السلام: لا امس بالفعاء یما ین الخد تين و لا فی الْإِقعَاء بن اسهد فى 
الججلوس و الما التَشَهُدُ فى الوس و لیس الْمُتمی پجالس (۴). 


٭ ‏ | ترجمه |السرائر: امام صادق علبه السلام فرمود: امیرالمومنین علبه السلام از قدر به در هر ر کعتے برائت می < حست و می کے گفت: 


«بحول الله و قوته أقوم و آقعد.» -. السرائر: ۴۷۵ - 


در همین کتاب در روایت دیگری از امام صادق عليه السلام نقل شده که فرمود: موقع بر خاستن از سجده بگویید: «اللهم 
بحولک و قوتک آقوم و آقعد و أركع و آسجد» [خداياء با نیرو و قدرت تو برمی‌خیزم و می‌نشینم و رکوع می كنم و سجده 


می‌کنم.) - . السراثر: ۳۷۶ - 


نیز در همین کتاب آمده: امام باقر عليه السلام فرمود: اقعاء بين دو سجده اشکالی ندارد» ولی در هنكام تشهد شایسته نیست به 
حالت اقعاء باشد. در هنگام تشهد. بنشیند و نشسته با مُقعی فرق دارد. -. السراثر: ۴۷۲ - 


٭| تر جمه | 


«$» 


ج عي جو مس ي 


فلاخ السَائلء قَالَ رَوَى الکلینی باشئاده عَنْ أبى بكر الحضرمی قال قال أبُو عبد الله عليه السلام: ادا قت مِنّ الو کعه فاغتمذ علی 


9 
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كفيك و قل بحؤلٍ الله و فوته أفومٌ و أَفْعَدُ- فان لیا عليه السلام کان بَفْعَل دک (۵). 


ص: ۱۸۳۳ 


۱-۱. الخصال ج ۲ ص 1۶۵ 

۲-۲ السراثر ص ۴۷۵. 

۳ ۳ السراثر ص ۴۷۶. 

۴-۴ السراثر ص ۴۷۲. 

۵-۵ فلاح السائل ص ۱۳۴ و تراه فى الكافى ج ۳ ص ۳۳۸ و قوله عليه السلام ول الهو أقوم و قعد» و ان كان 
بظاهره يؤمئ الى القيام الى قراءه الصلاه و القعود للتشهد مثلاء لکن المراد منه القيام بالطاعات و القعود عن المعاصی. فان المراد 
بالحول هو حاله التدافع و التنافر و يتعلق بت رك الافعال المذمومه- مثلا- نفره عنها و قعودا منهاء و المراد بالقوه هو قوه الفعل و 
ایجاد العمل و التسبب بالأسباب الکونیه و يتعلق بالافعال المحموده- مثلا- ميلا إليها و قياما بها. فاذا قعد عن المعاصی؛ فقد قعد 
بحول الله و مشيئته» و إذا قام بالطاعات فقد قام بها بقوه الله و مشيئته» و لا حول و لا قوه الا بالله العزیزه فى كلتا الحالتين» و هذا 


تر جمه ]فلاح السائل. امام صادق عليه السلام فرمود: هنگام بر خاستن برای ركعت بعدی بر کف دستانت تکیه کن و بكو 
«بحول الله و قوته آقوم و آقعد». حضرت على عليه السلام اين گونه عمل می کرد. - . فلاح السائل: ۱۳۴؛ الکافی ۳: ۳۳۸ - 

** | تر جمه | 

۰۷ 


َوَادر الرَاونْدی» باشرناده عَنْ مُوسى بن جغفر عَنْ آبائه عليهم السلام قال : كان عَلِيّ عليه السلام ! اذا 3 َأَمهُ ین الج تين قال 


اه ال له (۱). 


٭| ترجمه آنوادر راوندى: امام كاظم عليه السلام فرمود: حضرت على علبه السلام موقع برداشتن سر از هر دو سجده فى کش که 
«لا اله الا الله». - . نوادر الراوندی: ۴۱ - 


چا ماد | ترجمه ] 
«A»‏ 


له عله السلام ی رقع ايدان إلى اأزض فى نهد بل این لكين بع شاخ اش 


٭ | تر جمہ]العلل: از امام صادق عليه السلام سوال شد» چرا موقع سجده. دو دست بايد پیش از زانوها روی زمين قرار گیرند؟ 
فرمود: به خاطر آنکه دو دست کلید نماز می‌باشند. - . علل الشرايع ۲: ۲۰و ۲۱ - 


1 تر جمه‎ 1 E 
۹گ‎ 


دعانم الاشلام عَنْ جغفر بن مُحَمّدٍ عليه السلام قال: إذا أَرَدْتَ القَيَامَ مق المُجُودِ فلا تغجن بيك بَغنی تعد علیهما و هی 
مَقَبُوضَهٌ و لکن ابْسْطَهُمَا بشطاً و اغتمذ علیهما و انْهَض قائمل(۳. 


وَعَنْ عَلِی عليه السلام: أنّهُ کال يَقُولَ إذَا هض من الشنجود لیام الم بعزلک و فرب أَقُومُ و أمُعدُاء). 


** | ترجمه ]دعائم الاسلام: امام صادق عليه السلام فرمود: هنگام بر خاستن از سجده دستانت را بسته نگه ندار؛ یعنی به دستان 
بل کو تا که وان وا کان گنا كم و ا که بر آنها برخیز. - . دعائم الاسلام :١‏ ۱۶۴ - 


حضرت على عليه السلام هنكام برخاستن از سجده می گفت: «اللهم بحولكك و قوتكك أقوم و آقعد.» - . دعائم الاسلام :١‏ ۱۶۴ 


* | تر جمه | 

>۱ 

کاب زد الزستی عَنْ أبى الحمن مُوسَرى عليه السلام: أنه کا إذا رف رَأسَهُ فى ص لاته من الخ ڈو الأخیره جلس جلسَه : 
نَهَض للقیام و بادر بر کبتیه من الأزض قبل يبه و إِذَا سَجَدَ بَادَرَ بهما الْأَرْض قبل زکبتیه. 


۳9 


و مه قال سمغث أبَا الْحَسَن عليه السلام بَفُولَ: ادا رَفْعْتٌ اک من آخر مَجْدَتک 


ص: ۱۸۳۴ 


أ تر افر اوی صن ۳۱ 

۲-۲. علل الشرائع ج ۲ ص ۲۰و ۲۱. 
۳ ۳. دعائم الاسلام ج ١‏ ص 1۶۴. 
۴-۴. دعائم الاسلام ج ١‏ ص 1۶۴. 


aA 


و ۳ 


فی الصّلَاءِ قبل أن تقوم فاجلس جَلْسَهَ ؛ُ ثم باز بركيتيكك ای اض کیل یدیک و انشط یدیک بنرا و انك عَلَبهما ثم م إن 


لک وَقَارُ لین الْحَاشِع لب و لا تطیش من شجودک مُبادراً ی لیا كما يَطِيشٌ هَوْلاءِالأَْمَابُ فى صلاتهم. 


٭ |ت رجمہ | کتاب زید الٹرسی: امام كاظم عليه السلام بعل از برداشتن سر از سجده دوم اندکی می نشست و پس بلند مى شد و 
موقع یت اول زانوها و بعد دستانش را از زمین بلند می کرد و موقع به سجده رفتن نیز اول دستھا و سپس زانوها را بر 


نيز در همان کتاب آمده است: از امام کاظم عليه السلام شنيدم که می‌فرمود: هنگامی که سر از سجده دومی برداشتی» قبل از 
برخاستن» کمی بنشین و موقع برخاستن اول زانوها را از زمین بردار و به دستانت در حالی که كاملا بر زمين باز هستند» تکیه 


بده و برخیز که این نشان دهنده وقار و تواضع مؤمن در برابر خداست . 

هنگام سر برداشتن از سجده سبکسرانه این کار را نکن چنان که آدمهای بی‌خیر اين کار را در نمازشان می کنند. 
** | تر جمه ] 

بیان 


قال فى النهایه فيه اغفر للأقشاب هی جمع قشب يقال رجل قشب خشب بالکسر إذا كان لا خير فیه. 


٭ | ترجمه ]در النهایه گفته: در حدیث (اغفر للأقشاب» نيز آمده است. اقشاب جمع قشب است. گفته می‌شود: رجل قشب 


خشب» يعنى وقتى که خیری در او نباشد. 
۷| تر جمه | 
فوائد جلیله 


اعلم أنه یستفاد من تلك الأخبار أحكام الأول الابتداء فى الجلوس بوضع اليدين قبل الرکبتین و قد مر أن استحبابه إجماعى عند 
الأصحاب. 


الثانى استحباب الابتداء برفع الركبتين قبل اليدين عند القيام و هو أيضا إجماعى عندهم. 


الثالث كراهه العجن باليدين عند القيام قال فى الذكرى إذا قام و اعتمد على يديه بسطهما و لا يعجن بهما ذكره الجعفى و رواه 
الشيخ و الكلينى (۱) عن الحلبى عن الصادق عليه السلام. 


الرابع لا خلاف بین الأصحاب فى رجحان الجلوس بعد الرفع من السجده الثانيه فى الركعه الأولى و الثالثه و يسمى بجلسه 


الاستراحه و المشهور استحبابه و أوجبه المرتضى ره و هو أحوط و إن كان الأول أقوى و قال ابن الجنيد إذا رفع رأسه من 


السجده الثانیه فى الر کعه الأولى و الثالثه و جلس حتی یماس ألياه الأرض أو الیسری وحدها یسیرا ثم يقوم جاز ذلك و قال على 
بن بابویه لا بأس أن لا یقعد فی النافله کذا ذکر فی الذ کری. 


الخامس استحباب الدعاء عند القيام قال فى الذ کری فى سياق مستحبات السجود و منها الدعاء فی جلسه الاستراحه بقوله بحول 


الله و قوته آقوم و آقعد و آرکع و آسجد قاله فى المعتبر و الذی ذکره على بن بابویه و ولده و الجعفی و ابن الجنید و 


ص: ۱۸۵ 


.۳۳۶ التهذیب ج ۱ ص ۲۲۲ الکافی ج ۳ ص‎ .۱ -١ 


المفید و سلار و أبو الصلاح و ابن حمزه و هو ظاهر الشيخ ره أن هذا القول يقوله عند الأخذ فى القیام 

و ہُو اصح لروایه عبد الله ن سِنَانِ (۱) عن الصَّادِقٍ عليه السلام: اد مت مِنّ السود قلت الم َبی بولک و فک َو و 
فد و ان شنت قلت و ركم و آسنجد. 

و فی روابه دہ چا ات 

عَثهُ عليه السلام: دا ام الج من الشنجود قال بعول الله قُومُ ومد 

ر و عََهُ عليه السلام:(۳) |ذا تَشَهَدَ شهدت م كفت كَقّلْ بعول الله فوم و أَمْعدُ. 

وَعَنْ رفاعه(۴) 

عَنّهُ عليه السلام: کا عَلی عليه السلام َا هص من این قال بعولکک و فیک أَقُوم و فد 

انتهی و الظاهر التخییر بين تلك الاذ کار و الأفضل الاتیان بها عند الأخذ فى القیام. 


السادس کراهه الاقعاء و اختلف کلام الأصحاب و کلام أهل اللغه فى حکمه و تفسیره آما حکمه فذهب الاکثر إلى کراهته و 
ادعی الشیخ فی الخلاف الاجماع عليه و نقله المحقق فی المعتبر عن معاویه بن عمار و محمد بن مسلم من القدماء و ذهب 
الشیخ فى المبسوط و المرتضی إلى عدم کراهته و قال الصدوق لا بأس بالاقعاء بين السجدتين و لا بأس به بين الأولى و الثانیه و 
ين الثالثه و الرابعه و لا يجوز الاقعاء فى التشهدین و تبعه ابن دريس رسسی رک 


ثم اعلم أن أكثر الروایات المشتمله على النهی عن الاقعاء مخصوصه بالجلوس بین السجدتين و كذا عبارات کثیر من الأصحاب 
و صرح الشهید ره بتعمیم الحکم بالنسبه إلى جلسه الاستراحه أيضا و ظاهر کلامه کون ذلك مذهب الأكثر و نسب العلامه فی 
النهايه کراهه الاقعاء إلى الأكثر حاله الجلوس مطلقا و صرح الشهید الثانی قدس سره بعموم الحکم لجمیع حالات الجلوس و 
لعله أقوى. 


و آما تفسیره فقد قال الجوهری أقعى الکلب إذا جلس على استه مفترشا رجلیه و ناصبا يديه و قد جاء النهی عن الاقعاء فی 


الصلاه و هو أن یضع آلیتیه على عقبیه بين السجدتین و هذا تفسیر الفقهاء و آما آهل اللغه فالاقعاء عندهم أن يلصق الرجل آلیتیه 


ص: ۱۸۶ 


.۱۵۸ ص‎ ١ التهذیب ج‎ . ۱-١ 
.۱۵۸ التهذیب ج ۱ ص‎ .۲ -۲ 
.۱۵۹ التهذیب ج ۱ ص‎ .۳ -* 
.۱۵۹ التهذیب ج ۱ ص‎ .۴ ۴ 


بالارض و ينصب ساقيه و یتساند إلى ظهره. 


و قال الجزری فی النهایه فيه أنه نهی عن الاقعاء فی الصلاه الاقعاء أن يلصق الرجل أليتيه بالأرض و ینصب ساقیه و فخذيه و 
يضع يديه على الأرض كما يقعى الکلب و قيل هو أن يضع أليتيه على عقبیه بين السجدتین و القول الأول و منه الحدیث: أنه 
عليه السلام أكل مقعيا. 


آراد أنه كان یجلس عند الأكل على ورکیه مستوفزا غیر متمکن. 
و قال الفیرو زآبادی آقعی فی جلوسه تساند إلى ما وراءه و الکلب جلس على استه. 


و قال المطرزی فى المغرب الاقعاء أن یلصق أليتيه بالأرض و ينصب ساقیه و یضع يديه على الأرض كما یقعی الکلب و تفسیر 
الفقهاء أن يضع آلیتیه على عقبیه بين السجدتین و هو عقب الشیطان. 


و قال المحقق نور الله ضریحه فى المعتبر یستحب الجلوس بین السجدتين متو رکا و قال فى المبسوط الأفضل أن یجلس متو رکا 
و لو جلس مقعیا بين السجدتين و بعد الثانيه جاز و قال الشافعی و آبو حنيفه و آحمد يجلس مفترشا لروایه أبى حميد الساعدی و 
کیفیه التو رك أن يجلس على ور که الیسری و يخرج رجلیه جمیعا و یفضی بمقعدته إلى الأرض و یجعل رجله الیسری على 
الأأرض و ظاهر قدمه الیمنی على باطن قدمه الیسری و كيفيه الافتراش أن يجلس على رجله الیسری و يخرج رجله الیمنی من 
تحته و ينصبها و یجعل بطون آصابعها على الأرض معتمدا علیها إلى القبله. 


و قال علم الهدی یجلس مماسا بو ركه الأیسر مع ظاهر فخنه الیسری الأرض رافعا فخذه الیمنی على عرقوبه الأیسر و ینصب 
طرف ابهام رجله الیمنی على الارض و یستقبل بركبتيه معا القبله و ما ذکره الشیخ أولى ثم قال ره يكره الاقعاء بین السجدتين 
قاله فی الجمل و به قال معاویه بن عمار منا و محمد بن مسلم و الشافعی و آبو حنیفه و آحمد و قال الشیخ بالجواز و إن كان 


التورک أفضل و به قال علم الهدی لَنَا ما رَوَوْهُ عَنْ على عليه السلام قال 


۳ 


ال رَسُول الله 


ص: ۸۷ 


ss‏ و لا نقع ین اشوین وَعَنْ انس قَمالَ زشول الله صلى الله عليه و آله: إا رقف رسک من الشخجود لا 
تفع كما بُتُعی الکك. و ی طریق الاب ما وا أو بعت بر( عَنْ أبى عبد الله عليه السلام ال لا تفع بن الخ دنین. 2 


ال تر تس اخ ما رواه (۲) عبد الله الب عَنْ أبى عید الله عليه السلام قَالَ: ا َأ باقعا فی لاه بن 


مثل إقعاء الكلب و المعتمد الأول لأنه تفسير الفقھاء و بحثهم على تقديره. 


و قال العلامه ره فى المنتهى مثل هذا الكلام من أوله إلى آخره و قال الإقعاء عباره عن أن يعتمد بصدور قدميه على الأرض و 


يجلس على عقبه و قال بعض أهل اللغه هو أن يجلس الرجل على أليتيه ناصبا فخذيه مثل إقعاء الكلب و الأول أولى لأنه تفسير 
الفقهاء و بحثهم فيه. 


و قال الشهيد رفع الله مقامه عند ذكر مستحبات السجود و منها التو رك بين السجدتين بأن یجلس على وركه الیسری و يخرج 
رجليه جميعا من تحته و يجعل رجله الیسری على الأرض و ظاهر قدمه اليمنى على باطن اليسرى و يفضى بمقعدته إلى الأرض 


ولا يستحب عندنا الاختراش و هو أن يثنى رجله الیسری فيبسطها و يجلس عليها و ينصب رجله اليمنى و يخرجها من تحته و 
يجعل بطون أصابعه على الأرض معتمدا عليها ليكون أطرافها إلى القبله و يظهر من 
خبر(۴) زراره عن الباقر عليه السلام كراهيته حيث قال: و إياكك و القعود على قدميكك فتتأذى بذلک. 


و لا تكون قاعدا على الأرض إنما قعد بعضک على بعض و قال ابن الجنيد فى الجلوس بین السجدتين بضع أليتيه على بطن 
قدميه و لا يقعد على مقدم رجليه و أصابعهما و لا يقعى إقعاء الكلب. 


ص: ۸۸۸ 


۲۲۲ ص‎ ١ التهذيب ج‎ .١ -١ 

۲-۲. التهذیب ج ١‏ ص 777. 

۳۳ راجع ج ۴ص ۸۵ مشروحا. 

۴- ۴۔ التهذيب ج ١‏ ص ۱۵۷ فی حدیث. 


ثم قال ره بعد ذ کر جلسه الاستراحه و يكره الاقعاء فیها و فى الجلوس بین السجدتين على الأشهر. 


ثم قال بعد نقل کلام المحقق و غیره و صوره الاقعاء أن یعتمد بصدر قدمیه على الأرض و یجلس على عقبیه قاله فى المعتبر و 
نقل عن بعض أهل اللغه أنه الجلوس على آلیتیه ناصبا فخذیه اقعاء الکلب و المعتمد الأول و مثله قال الشهید الثانی ره فى شرح 
النفلیه و شرح الارشاد و غیرهما و السید فى المدا رک و لا نطیل الکلام بذ کر کلام غیرهم من آصحابنا فانهم لم يذ کروا إلا مثل 
ما نقلنا. 


و قال اوی من غلماء الاه فی شرح الب ما وی پا شنادهع الْحَارثِ عَنْ عل عليه السلام: ال لی ز سول الله صلی اه 
عل اق ت عرق ان لكك تا ات ی و 2 که ما أكزة موی لا I‏ زاکم و لا آنت ماج و ا فصل و الك 


عاقص شعرک انه كفل الشیطان و لَا نع ین الخد تين. 


ہ١‎ 


على کراهیه الاقعاء بين السجدتين آکثر أهل العلم و قد 
صح عن عائشه قالت: کان رسول الله صلی الله عليه و آله ینهی عن عقبه الشیطان و الاقعاء. 


قال أبو عبيد هو جلوس الانسان على أليتيه ناصبا فخذیه واضعا يديه على الأرض من إقعاء الکلب و السبع و لیس هذا معنی 
الحدیث من الاقعاء و تفسیر أصحاب الحدیث فى عقبه الشیطان و فى الاقعاء واحد و هو أن یضع أليتيه على عقبیه مستوفزا غير 
مطمئن إلى الارض 


و ذهب بعض أهل العلم إلى الإقعاء بين السجدتين قال طاوس قلت لابن عباس فى الإقعاء على القدمين قال هى السنه قال طاوس 
رأيت العبادله يفعلون ذلک عبد الله بن عمر و ابن عباس و ابن الزبير قال أبو سليمان الخطابى و قد روى عن ابن عمر أنه قال 
لبنيه لا تقتدوا بى فى الإقعاء فإنى إنما فعلت هذا حين كبرت و روى عن ابن عمر أنه كان يضع يديه بالأرض بين السجدتين فلا 

یفارقان الأرض حتی بعید السجود دو هكذا يفعل من أقعى و كان يفعل ذلكك حين كبرت سنه قال الخطابى و يشبه أن يكون 
حديث الاقعاء منسوخا و الأحاديث الثابته فی صفه صلاه رسول الله صلی الله عليه و آله عن أبى حمید و وائل بن حجر أنه قعد 


ص: ۸۹ 


الکراهه فی الاقعاء عن جماعه من الصحابه و کرهه النخعی و مالک و الشافعی و أحمد و إسحاق و أصحاب الرأى و عامه أهل 
العلم انتهی. 


و قال الرافعی فى شرح الوجیز فی الجلوس بین السجدتين و المشهور أنه یجلس مفترشا و كذلك رواه آبو حمید الساعدی و فى 
قول یضجم قدمیه و یجلس على صدورهما و عن مالک أن المصلی يتوركك فی جمیع جلسات الصلاه و قال فى وصف التشهد 
و یجزی القعود على أى هیثه اتفق لکن السنه فی القعود حال الصلاه الافتراش و فی القعود فى آخرها التو رک كذلكك روی عن 
أبى حمید فی صلاه رسول الله صلی الله عليه و آله و قال أبو حنیفه السنه فیهما الافتراش و قال مالك السنه فیهما التو رك و قال 
آحمد إن كانت الصلاه ذات تشهدین توركك فی الأخير و إن كانت ذات تشھد واحد افترش فیه. 


و الافتراش أن يضجع رجله الیسری بحيث يلى ظهرها الأرض و یجلس علیها و ينصب الیمنی و یضع آطراف آصابعها على 
الأرض موجهه إلى القبله و التو رك أن یخرج رجلیه و هما على هيئتهما فى الافتراش من جهه یمینه و یمکن ور که من الأرض و 
خص الافتراش بالتشهد الأول لن المصلی مستوفز للح ركه يبادر إلى القیام عند تمامه و هو من الافتراش آهون و التو رك هیثه 


السکون و الاستقرار فخص بآ خر الصلاه انتهی. 


و قال بعض شراح صحیح مسلم فى خبر رواه عن عائشه: أن النبى صلی الله عليه و آله كان إذا رفع رأسه من السجده لم یسجد 
حتی یستوی جالسا و كان يفرش رجله الیسری و ينصب رجله الیمنی و كان ینهی عن عقبه الشیطان. 


قال قولها و كان بفرش رجله الیسری معناه یجلس مفترشا و فیه حجه لا حنیفه و من وافقه أن الجلوس فی الصلاه یکون 
الشافعی السنه أن یجلس کل الجلسات مفترشا إلا الجلسه التی بعقبها السلام و الجلسات عند الشافعی آربع الجلوس بین 
السجدتين و جلسه الاستراحه عقب کل ركعه یعقبها قيام و الجلسه للتشهد الأول و الجلسه للتشهد الأخير فالجمیع يسن مفترشا الا 


الأخيره. 


ص: ۱۹۰ 


قولها عقبه الشیطان بضم العين و فى روایه آخری عقب الشیطان بفتح العين و کسر القاف و فسره آبو عبيد و غيره بالاقعاء المنهی 
عنه و هو أن يلصق أليبه بالأآرض و پنصب ساقیه و يضع يديه على الأآرض كما یفترش الکلب و غيره من السباع و هو مکروه 
باتفاق العلماء بهذا التفسیر و آما الإقعاء الذی ذکره مسلم بعد هذا فى حديث ابن عباس أنه سنه فهو غير هذا كما سنفسره. 


ثم قال فى باب الإقعاء بعد نقل حديث ابن عباس أنه سنه اعلم أن الاقعاء ورد فيه حديثان ففى هذا الحديث أنه سنه و فى حدیث 
آخر النهى عنه رواه الترمذى و غيره من روايه على عليه السلام وابن ماجه من روايه أنس و أحمد بن حنبل من روايه سمره و 


أبى هريره و البيهقى من روايه سمره و أنس و أسانيدها كلها ضعيفه. 


و قد اختلف العلماء فى حکم الاقعاء و فى تفسيره اختلافا كثيرا لهذه الأحاديث و الصواب الذى لا معدل عنه أن الإقعاء نوعان 
أحدهما أن یلصق أليبه بالأرض و ينصب ساقيه و يضع يديه على الأرض کاقعاء الكلب هكذا فسره أبو عبيده معمر بن المثنى و 
صاحبه أبو عبيد القاسم بن سلام و آخرون من أهل اللغه و هذا النوع هو المكروه الذى ورد فيه النهى و النوع الثانى أن يجعل 
أليبه على عقبيه بين السجدتين و هذا هو مراد ابن عباس أنه سنه و قد نص الشافعى على استحبابه فى الجلوس بين السجدتين و 
حمل حديث ابن عباس عليه جماعات من المحققين منهم البيهقى و القاضى عياض و آخرون. 


قال القاضى و قد روى عن جماعه من الصحابه و السلف أنهم كانوا يفعلونه قال و كذا جاء مفسرا عن ابن عباس من السنه أن 
تمس عقبيكك ألييك فهذا هو الصواب فى تفسير حديث ابن عباس و قد ذكرنا أن الشافعی نص على استحبابه فى الجلوس بين 
السجدتين و له نص آخر و هو الأشهر أن السنه فيه الافتراش و حاصله أنهما ستتان و أيهما أفضل فيه قولان انتهى 


٭ |ترجمه]از مجموع این روایات» احکام زیر به دست می آید: 


اول: موقع نشستن در نماز ابتدا دست‌ها و سپس زانوها بر زمین نهاده می شود و قبلا گفته شد كه استحباب این کار بين فقهای 


امامیه اجماعی است. 


دارد. 


سوم: بستن دستها هنگام برخاستن مکروه است. در کتاب الذ کری آمده: نماز گزار موقع برخاستن بايد بر دستها تکیه داده و 
آنها را كاملا باز نگه دارد. جعفی نیز همین را بیان کرده است. شيخ طوسی و کلینی - . التهذیب ۱: ۲۲۲؛ الکافی ۳: ۳۳۶ - آن 
را از طریق حلبی از امام صادق عليه السلام روایت کرده‌اند. 


چهارم: در بهتر بودن نشستن بعد از برداشتن سر از سجده دوم در ركعت اول و سوم که به آن» نشستن استراحت گفته می‌شود؛ 
ہے ای انان ای پیت و فرل سیون ساس زد أيه کار کرت متیآ ادعب فک راز 
نیز همین است؛ هرچند قول ارآ قوی‌تر است. ابن جنید گفته: نماز گزار می‌تواند بعد از برداشتن سر از سجده دوم در ركيت 
اول و سوم بنشیند به گونه‌ای که هر دو باسن او يا فقط باسن چپ به مقدار کمی بر زمين قرار گیرد؛ سپس برخيزد. ابن بایوبه 


گفته: ننشستن در نماز مستحی اشکال ندارد. در الا کری نیز همین نظر آمده است . 


پنجم: دعا هنكام برخاستن» مستحب است. شهید در الذ کری در قسمت مستحبات سجده آورده: دعایی كه در در نشستن 
استراحت خوانده می شود این است: «بحول الله و قوّته آقوم و آقعد و أركع و أسجدا. در المعتبر نیز همین نظر آمده است. علی 
ابن بابویه و پسر ایشانء جعفی» ابن جنید» شيخ مفیدء سلار؛ ابو الصلاح» ابن حمزه و ظاهر عبارتِ شيخ طوسی این ذ کر را برای 
زان اتید هه نان که ظا دوکر همین ایت رابزا تاه این ان ك ال 8۸> 


روایتی از امام صادق عليه السلام نقل کرده که در موق برخاستن از سجده بگو: اللهع ربّى بحولک و قؤتكك آقوم و أقعد؛ و 
نیز می‌توانی بگویی: «و آرکع و أسجدا. در روایت محمد ابن مسلم -. التهذیب ۱ ۸ - نیز حضرت فرمود: موقع برخاستن از 
مستجله کو اییحول الله آقوم و آقعد». در روایت دیگری - . التهذیب ۱: ۹ - 


از ایشان نقل شده كه وقتی تشھد خواندی و برخاستی» بگو: «بحول الله آقوم و قعد». رفاعه - . التهذیب ۱: ۱۵۹ از ایشان نقل 
کرده که 5 نت ف : ت علی عليه السلام موقع برخاستن از دو ر کعت اول «بحولک و قوّتكك آقوم و آقعد» می گن ت. 
پایان 


از این روایات چنین به دست می‌آید که نما زگزار در گفتن هریک از اين ذكرها مخر است و بهتر است آنها را هنگام 


برخاستن بگوید. 


ششم: اقعاء در نماز مکروه است. اهل لغت و فقهای امامیه در حکم و تفسیر آن اختلاف نظر دارند. اما حکم اقعاء بیشتر فقها 
آن را مکروه می دانند و شيخ طوسی در کتاب الخلاف بر مکروه بودن آن» ادعای اجماع کرده است. محقق نيز در المعتبر این 
اجماع را از معاویه ابن عمار و محمد ابن مسلم نقل کرده است. نظر شيخ طوسی در کتاب المبسوط و سید مرتضی عدم 
کراهت آن است. صدوق گفته: اقعاء بين دو سجده و بين ركعت اول و دوم و بين ركعت سوم و چهارم اشکال ندارد ولی 
اقعاء در تشهد جايز نیست. ابن ادریس نیز از وی پیروی کرده با اين تفاوت که وی اقعاء در تشهد را نیز جایز می‌داند. ولی بهتر 
است ت رک شود و ترک كردن آن موقع تشھد مورد تا کید قرار گرفته است . 


بیشتر روایاتی که از اقعاء نهی کرده‌اند» مربوط به نشستن بین دو سجده هستند. سخن بیشتر فقها نیز این گونه است. شهید به 
شمول این حکم نسبت به نشستن استراحت نیز تصریح کرده و آن را نظر بیشتر فقها دانسته است. علامه نيز در النهایه. مکروه 


بودن نشستن اقعایی در تمام موارد نشستن در نماز را به بیشتر فقها نسبت داده است. شهید انی نیز تصریح کرده اين حکم عام 


است و شامل تمام موارد نشستن در نماز می‌شود و شاید همین نظر» قوی باشد. 


و اما در مورد معنای لغوی اقعای جوهری گفته است: وقتی گفته می شود «أقعى الکلب» یعنی سگ بر دبر نشسته و پاهایش را 
پهن و دستانش را بلند کرده است. از اقعاء در نماز نهی شده و آن. به این صورت است که باسن ها را در بين دو سجدہ بر 
يشت پاها قرار دهد. اين تفسیری است که فقها ارائه کرده‌اند ولی در نزد اهل لغت. اقعاء آن است که شخص. باسن‌های خود 
را بر زمین بچسباند و ساق‌ها را بالا آورده و بر يشت تکیه کند. 


عجزری: دز التهابه گفته: از اقعاء در تماز تھی شده و آن غیازکست از ارك شخض» باس را به زمین اند و سای تاها و رات 


ها را بالا بگیرد و دست‌ها را بر روی زمين بگذارد» همانگونه كه سگ می نشیند. گفته شده است: باسن را در بين دو سجده بر 
يشت پاها بگذارد. نظر انتخابی ماه قول اول است. روایتی نیز در اين باره وجود دارد مبنی بر اینکه حضرت در حالت اقعاء غذا 


می‌خورد؛ بعنی بر روی ران خود و به صورت نامطمئن نشسته بود. 
فیروز آبادی گفته است: «أقعى فی جلوسه» یعنی بر يشت تکیه کرد و سگ بر دبر خود نشست. 


مطرزی در المغرب گفته است: اقعاء یعنی بر روی باسن بنشیند و ساق های پا را بالا آورد و دست‌ها را بر روی زمين بگذارد؛ 
همان گونه كه سگك می نشیند و در تعریف فقها آن است که شخص آ[نماز گزار] در بين دو سجده» باسن را بر يشت پاها قرار 


محقق - که خدا ضریحش را نورانی گرداند - در المعتبر گفته است: نشستن به حالت تو رک در بين دو سجده مستحب است. 
در المبسوط آمده است: بهتر است به حالت متورّك بنشیند و اگر بين دو سجده يا بعد از سجده دوم به حالت اقعایی بنشیند 
ان اتا اق اوه و اس اند مشاه رر ارک ای یه باغو امہ کات اف ان سفن کشت رک 
به اين گونه است که بر روی ران چپ می نشیند و هر دو پا را از زیر باسن خارج کرده و نشیمنگاهش را روی زمین می گذارد 
و پای چپ خود را بر زمين و پشت پای راست را بر کف پای چپ قرار می‌دهد. کیفیت افتراش نیز به اين گونه است که بر 
روی پای چپ می نشیند و پای راست را از زیر خود خارج کرده و بالا می آورد و داخل انگشتان پا را بر زمين می گذارد و رو 
به قبله به آنها تکیه می‌دهد. 


چپ و انگشت ابهام پای راست را به صورت راست بر زمين می گذارد و هر دو زانو را به سمت قبله قرار می‌دهد آنچه شيخ 


بيان کرده. بهتر است. 


وى در كتاب الجمل گفته است: اقعاء در بين دو سجده مكروه است. معاويه ابن عمار - از ما [شیعی] - و محمد بن مسلم 
شافعی» ابوحنيفه و احمد نیز اين نظر را دارند. شیخ» آن [افتراش] را جايز دانسته» هرجند تو رک بهتر از آن است. نظر علم 
الهدى نيز همين است. روايتى كه از على عليه السلام نقل كردهاند كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: بين دو سجده به حالت 
اقعايى ننشین» نظر ما را تأييد می کند و نیز اين روايت از انس ابن مالک که يبامبر صلی الله عليه و آله فرمود: موقع برداشتن سر 
از سجده. مثل سگ به حالت اقعايى ننشین و همچنین» روايتى كه از طريق اماميه از ابابصير - . التهذيب١:‏ ۲۲۲ - نقل شده که 
امام صادق عليه السلام فرمود: بين دو سجده به حالت اقعايى ننشين. دليل اينكه نهى وارد شده در اين باره برای تحريم نيست» 


از امام صادق عليه السلام نقل كرده كه فرمود: اقعاء بين دو سجده در نماز اشكالى ندارد. اقعاء این است كه روى پا بر زمين 
کته شود و یر نش یا بتشيتد ويه نظن يعض از اهل لغت. اقعاء عبارتست از نہ نشست* روى باسن و بالا گرفتن رانها مثل 
027 سكك. نظر اول قابل اعتماد است؛ چرا كه با نظر فقها و تفسیری كه در مورد كيفيت آن كردهاند» هماهنگ است. 


علامه در المنتهی همین مطالب را از اول تا آخر آورده و گفته است: اقعاء عبارتست از تکیه كردن بر قسمت جلویی پاها و 
طور که سگ می‌نشیند. نظر اول بهتر است؛ زیرا با تفسیر فقها و کیفیت آن از نظر آنان ساز گاری دارد. 


شهید هنكام ذ کر مستحبات سجده گفته است: از جمله آنھاء تو رک بین دو سجده است و آن عبارتست از نشستن روی ران 
چپ و خارج كردن کامل هر دو پا از زیر و قرار دادن پای چپ بر زمين و يشت پای راست بر روی کف پای چپ و قرار دادن 


نشیمنگاه روی زمین؛ همان طور که در روایت حماد - . همین کتاب ۸۴: ۵ - آمده بود. ابن مسعود. تو رک پیامبر صلی اللہ 
عليه و آله را روایت کرده است. 


افتراش در نزد ما مستحب نيست و آن این است که پای چپ را خم کند و بر زمين بگستراند و روی آن بنشیند و پای راست را 
بلند کند و از زیر خود بیرون آورد و داخل انگشتانش را روی زمين بگذارد و بر آن تکیه کند و اطراف انگشتانش به سمت 
قبله باشد. از روایتی که زراره - . التهذیب ۱: ۱۵۷ - از امام باقر عليه السلام نقل کرده» مکروه بودن آن فهمیده می‌شود. 
حضرت فرموده: از نشستن بر روی پاها ببرهيز که باعث اذیتت می‌شود و نيز [در این حالت ] روی زمين ننشسته ای و تنها بعضی 
از اعضایت بر روی بعضی قرار گرفته است. ابن جنيد در مورد نشستن بين دو سجده گفته: باسن روی کف پاها قرار می كيرد 
و نباید بر جلوی پا و انگشتانش بنشیند و نباید مثل سگ بنشیند. 


وی پس از بیان نشستن استراحت گفته است: نشستن به صورت اقعایی در آن و طبق نظر مشهورتر بين دو سجده مکروه است 


وى همچنین بعد از نقل کلام محقق در المعتبر و دیگر فقها آورده است: در المعتبر آمده است: کیفیت اقعاء به این صورت 
است که روی پاها را بر زمين قرار داده و بر پاشنه‌ها بنشیند. از بعضی اهل لغت نقل شده که اقعای نشستن بر روی باسن و بالا 
گرفتن ران‌ها است» همان طور که سگ می نشیند. نظر اول قابل اعتماد است. شهید ثانی در شرح النفلیه و شرح ارشاد و 
کتابهای دیگرش و سید مرتضی در المدا رک همین سخن را گفته‌اند. فقهای دیگر ما هم جنين نظری دارند که در اینجا با ذ کر 
کلام آنهاء سخن را به درازا نمی کشیم. 


البغوی از علمای اهل سنت در کتاب شرح السنه بعد از آوردن روایتی از على عليه السلام که فرمود: پیامبر صلی الله عليه و آله 
به من فرمود: ای علی» آنچه بر خود می‌پسندم؛ بر تو نيز می پسندم و آنچه بر خود نمی‌پسندم بر تو نیز نمی پسندم؛ در حال 
رکوع و سجده قرائت نکن و با موی بسته نماز نخوانء چرا كه چنین نمازی نصیب شیطان است و در بين دو سجده به حالت 
اقعایی ننشین؛ [ گفته:] بیشتر اهل علم» اقعاء بین دو سجده را مکروه دانسته‌اند. در روایت صحیحی از عايشه آورده که پیامبر 
صلی الله عليه و آله از عقبه الشیطان و اقعاء نهی می کرد. ابوعبید گفته: اين همان نشستن انسان بر روی باسن‌ها و بالا گرفتن 
ران‌ها و نهادن دست‌ها بر روی زمین است که كه و حیوانات وحشی این گونه می‌نشینند. ولی معنای اقعاء در حدیث این 
نیست. تفسیری که بزر گان حدیث از عقبه الشیطان و اقعاء نموده‌اند» یکسان است و آن عبارتست از قرار دادن باسن بر پشت 


پاها و به حالت غير مطمئن بر زمين نشستن. 


بعضی از اهل علم اقعاء بين دو سجده را جایز دانسته‌اند. طاووس گفته: به ابن عباس در مورد نشستن اقعایی روی قسمت 
جلویی پاها گفتم. گفت: آن» سنت است. طاووس گفته: عبادله» یعنی: عبداله بن عمرء ابن عباس و ابن زبیر را ديدم که این 
کار را انجام می‌دادند. ابو سلیمان خطابی اين را نقل کرده است. از ابن عمر روایت شده که به فرزندانش گفته: مانند من به 
حالت اقعايى ننشینید؛ من به خاطر کهولت سن اين گونه می‌نشینم. همان طور که خطابی نقل کرده» وی بين دو سجده 
دستانش را بر زمين می‌نهاد و تا رفتن به سجده دومی دستانش همچنان بر روی زمین می‌ماند؛ به همان شکلی که در حالت 
اقعایی می‌نشینند. وی اين کار را در زمان پیری انجام می داد. گویا حدیث اقعاء در آن زمان منسوخ شده بوده و علاوه بر آن» 
روایات زیادی از جمله روایت حمید و وائل ابن حجر در مورد نحوه نماز خواندن رسول خدا صلی الله عليه و آله ثابت مى.. 
کردند که پیامبر پای چپ خود را روی زمين يهن کرده و به حالت اقعایی می‌نشستند. در حالی که از گروهی از صحابه 
مکروه بودن آن» روایت شده است. نخعی» مالکك. شافعی» احمد. اسحاق و تمام اهل علم» آن را مکروه دانسته‌اند. 


رافعی در کتاب شرح الوجیز در مورد نشستن بين دو سجده گفته است: : مشهور این است که به حالت افتراش می نشیند و 
ابوحمید ساعدی نیز اين گونه روایت کرده است. نظر دیگر این است که جلوی پاها را روی زمین قرار می‌دهد و بر روی آنها 
می‌نشیند. مالک نشستن به حالت تورّك را در تمام نشستن‌های نماز لازم دانسته و در مورد نشستن برای تشهد گفته است: 
نشستن در آن به هر صورت که باشد. مجزی است. هرچند در آنجا نیز نشستن به حالت افتراش» و در آخر نماز» به حالت 
تو رکه سنت است. ابوحمید نیز در مورد نحوه نماز خواندن پیامبر صلی الله عليه و آله جنين روایت کرده است. ابو حنيفه 
گفته: نشستن در هر دوی آنها به حالت افتراش سنت است و مالک گفته: در هر دو نشستن یو حالت تور کت ست است. 
احمد گفته است: در نمازی که دو تشهد دارد در تشهد دوم به حالت تورکک و در نمازی كه یک تشهد دارد؛ به حالت 


افتراش بنشیند. 


افتراش عبارت است از خواباندن پای چپ به گونه‌ای كه يشت پا روی زمين قرار كيرد و بر روی آن بنشیند و پای راست را 
بلند کرده و انگشتانش را روی زمين رو به قبله قرار دهد. تورّك نیز آن است که هر دو پا را از زیر خود خارج کرده و آنها را 
در طرف راست خود به حالت افتراش قرار دهد و ران» بر روی زمین قرار گیرد. افتراش اختصاص به تشھد اول دارد» زیرا در 
آنجا نماز گزار به حالت نامطمتن می نشیند و قصد برخاستن دارد؛ ولی تورّك, آرام گرفتن و راحت نشستن است و از این رو 


مربوط به پایان نماز است. پایان 


برخى از شارحان صحیح مسلم در مورد روایت عايشه که گفته است: پیامبر صلی الله عليه و آله بعد از برداشتن سر از سجده و 

تا رفتن به سجده بعدی کامل می‌نشست و پای چپ را روی زمين يهن کرده و پای راست را بلند می کرد و از عقبه الشیطان 
نهی می کرد گفته‌اند: منظور از «و کان يفرش رجله الیسری». نشستن به حالت افتراش است. ابوحنیفه و پیروان او نيز به همین 
روایت استدلال کرده و نشستن به حالت افتراش را در همه نشستن‌های نماز لازم دانسته‌اند. به نظر مالک» نماز گزار بايد به 
حالت تورّك بنشیند؛ یعنی پای چپ خود را از زیر خود خارج کرده و ران خود را روی زمین قرار دهد. شافعی گفته: در 
همه نشستن‌ها به جز نشستنی که بعد از آن» سلام را می‌خواند بايد به حالت افتراش بنشیند. نشستن‌های نماز به نظر وی چهار 
مورد است: نشستن بين دو سجده» نشستن استراحت که قبل از برخاستن بد ر کعت بعدی صورت می کرد نشستن برای تشهد 


اول و نشستن برای تشهد دوم. در همه آنها به جز نژ نشسترٴ آخری» به حالت افتراش نٹ نشستن سنت است. 


«عقبه الشیطان» در روایت عايشه - که با ضمه عين خوانده می شود و در روایت دیگر به صورت 


«عقب الشیطان» با فتحه عين و کسره قاف» آمده - را ابوعبیده و دیگران به نشستن به حالت اقعایی که از آن نهی شده تفسیر 
کرده‌اند و کیفیت آن به اين صورت است که باسن‌های خود را بر زمين بچسباند و زانوها را بالا آورده و دستانش را روی 
زمين قرار دهد؛ همان طور که سگ و دیگر حیوانات درنده می نشینند. اقعاء با اين تفسیر را همه علما مکروه دانسته‌اند» ولی 
اقعایی که مسلم بعد از این در روایتی از ابن عباس نقل کرده که سنت است. همان طور که تفسیر خواهیم کرد غير از این 


است. 


وی بعد از نقل حدیث ابن عباس که گفته: آن [اقعاء ] سنت است. می گوید: در اين باره دو روایت وجود دارد که اين روایت 
آن را سنت می‌داند. در روایت دیگری که ترمذی و دیگران از على عليه السلام و ابن ماجه از انس و احمد ابن حنبل از سمره 


و ابوهریره و بیهقی از سمره و انس نقل کرده‌اند و همگی دارای سند ضعیف هستند» از آن نهی شده است. 


به خاطر همین اختلاف در روایات. در تفسير اقعاء نیز بین علما اختلاف زیادی به وجود آمده است. درست ترين نظر که نمی.. 
دو ساق پا را بالا-بیاورد و دست‌ها را روی زمین قرار دهد» همان طور که سكك می‌نشیند. اين تفسیر را ابوعبیدہ معمر ابن 
المثنى و معاصر او ابوعبید قاسم ابن سلام و برخى دیگر از اهل لغت ارائه کرده‌اند. اقعایی که در روایت از آن نهی شده است؛ 
همین حالت است. حالت دوم آن است که در بين دو سجده» باسن های خود را بر يشت پاها قرار دهد. نشستن اقعایی که ابن 
عباس آن را سنت دانسته» همین حالت است. شافعی به مستحب بودن اين گونه نشستن بين دو سجده تصریح کرده است. 


بيهقى» قاضی» عیاض و دیگر محققان» روایت ابن عباس را حمل بر اين کرده‌اند. 


قاضی گفته است: روایت شده که گروهی از صحابه و گذشتگان این عمل را انجام می‌دادند و گفته است: این جمله از ابن 
عباس که: «من السنه أن تمس عقبیک البتيكك)» از سنت است که باسن‌ها بر يشت پاها قرار گیرند.) در تفسیر» همان روایتی 
است که از وی نقل شده است. كفتيم که شافعی به مستحب بودن نشستن اقعایی بين دو سجده تصریح کرده است ولی در 
جای دیگری - که همین سخن او شهرت بیشتری دارد - نشستن به حالت افتراش را سنت دانسته است. بتابراین در این باره دو 
سنت وجود دارد؛ ولی اينكه کدام یک بهتر است؟ دو نظر وجود دارد. پایان 


1 تر جمه‎ 1 E 
آقول‎ 


بعد ما حطت خبرا ہما ذکرنا لا بخفی عليكك أن الاقعاء بطلق على معان الأول الجلوس على الأليين و نصب الساقین و هو الأشهر 


بين اللغویین 


ص: ۱۹۱ 


الشانی الجلوس على العقبین مطلقا كما هو الظاهر من کلام آکثر العامه الثالث ما اتفق عليه کلام أصحابنا من وضع صدور 
القدمین على الأرض و وضع الأليين على القدمين و لعل مراد أكثر العامه أيضا هذا المعنی لن الجلوس على العقبین حقيقه لا 
يتحقق إلا بهذا الوجه فانه إذا جعل ظهر قدمه على الأرض بقع الجلوس على بطن القدمین لا على العقبین. 

و پژیده قول الجزری عند سیر اقعائه صلی الله علیه و آله عند الا كل أنه كان یجلس عند الا کل علی ور كيه مستوفزا غير 


متمکن فان المستعجل هکذا یجلس و آما الجالس على بطون القدمین فهو متمکن مستفر و قال الجوهری استوفز فى قعدته اذا 
قعد قعودا منتصبا غير مطمئن و مثله ما ذكره البغوی فی تفسیر الاقعاء. 


و أيضا اعتذار ابن عمر بالضعف و الکبر يدل على ذلك فان الضعف یقتضی عدم تغيير القدمین عما كانتا عليه فى حاله السجود 
و لا-یتمکن من الجلوس ثم یعود إلى السجود و لذا قال الخطابی معناه أنه كان یضع يديه بالأرض بین السجدتين فلا تفارقان 
الأرض حتی یعید السجود و هکذا یفعل من قعی و ما هو المشاهد من العوام من الفريقين حين یجلسون هكذا بین السجدتين 


و آما التشبیه باقعاء الکلب فلا یلزم أن يكون كاملا من کل جهه بل یکفی أنه يشبهه فى الانحناء عند الجلوس و الاعتماد على 
الرجلین و اليدين لا سيما إذا لم یرفع يديه من الارض و أما الجلوس على القدمين بدون ذلك فهو أبعد من مشابهه إقعاء الکلب 
كما لا بخفی. 


فاذا تمهد هذا فاعلم أن المعنی الأول خلاف ما هو المستحب من التورک و أما |ثبات کراهته فهو مشکل لأنه لا يدل على 
کراهته ظاهرا إلا آخبار الاقعاء و هی ظاهره فى معنی آخر مشتهر بین الأصحاب 


و بده ما وَرَدَ فى خحدیث زرازة عَنْ آبی جغفر عليه السلام: و لا تفع علی قَدَمَیکك. 


إذ الظاهر من الاقعاء على القدمین أن یکون الجلوس علیهما و إن لم تكن ظاهره فى معنی آخر فمجرد الاحتمال لا-یکفی 
للاستدلال. 


فان قلت الاشتهار بين اللغویین يؤيده قلنا الشهره بين علماء الفریقین فی 


ص: ۱۹۲ 


خلافه یعارضه و الأولى ترك هذا الجلوس لاشتهار هذا المعنی بين اللغویین و احتمله بعض علمائنا كما عرفت مع أنه خلاف ما 
هو السنه فى هذا الجلوس و الفرق بین ترك السنه و ارتکاب المکروه ضعیف بل قیل باستلزامه له. 


و آما المعنی الثالث فقد عرفت أن المشهور بین علمائنا بل علماء المخالفین أيضا کراهته و کفی بذلک مرجحا و قد ورد فى 
اللغه بهذا المعنی و قد عرفت ما يؤيده و تجویز ابن عمر و آضرابه ذلك و عملهم به يؤيد أن النهی إنما ورد فى ذلك للرد 
عليهم و آما ما ورد فى صحیحه الحلبی من عدم البأس فلا ینافی الکراهه بل قیل إنه يؤيدها. 


و آما الجلوس على القدمین من غير أن یکون صدر القدمین علی الأرض الذی نسمیها المعنی الثانی فهو خلاف المستحب آیضا 
ولم آر من صحابنا من قال بکراهته بل بظهر من کلام ابن الجنید أنه قال باستحبابه كما مر و قد اتفقت کلمه آصحابنا فی تفسیر 
الاقعاء المکروه بما عرفت فاثبات کراهته مما يوهمه اطلاق کلام بعض اللغویین و المخالفین مشکل. 


فان قيل ما مر من قول أبى جعفر عليه السلام فی صحبحه زراره: و لا تقع على قدمیک: و قوله عليه السلام فی صحبحته الأخرى: 
یاک و القعود على قدمیک فتتأذى بذلک و لا تکون قاعدا على الأرض فیکون إنما قعد بعضک على بعض فلا تصبر للتشهد و 
الدعاء. یدلان على شمول النهی لهذا الفرد أيضا. 


##[ترجمه ]با بررسی‌های گذشته مشخص شد که اقعاء معانی مختلفی دارد. اول: نشستن بر روی باسن‌ها و بلند كردن ساق 
پاها. نظر مشهورتر بین اهل لغت نیز همین است. دوم: مطلق نشستن بر يشت پاها. بیشتر اهل سنت اين نظر را دارند. سوم: 
معنایی که بیشتر فقهای ما بر آن اتفاق نظر دارند و عبارتست از: قرار دادن جلوی پاها روی زمين و قرار دادن باسن‌ها روی 
کف پاها. شاید منظور اهل سنت نیز همین باشد؛ زیرا نشستن بر يشت پاها فقط به این صورت ممکن است؛ چرا که وقتی روی 


پاها را بر زمين قرار می‌دهد. نشستن بر کف پاها واقع می‌شود. نه بر يشت پاها. 


تفسیری که الجزری در مورد نشستن اقعایی پیامبر صلی اللہ عليه و آله هنكام خوردن غذا بیان کرده» بدین صورت که حضرت 
هنگام غذا خوردن بر روی ران خود و به حالت نیمه ایستاده و غير مطمئن نشسته بود» اين سخن را تأييد می کند. زیرا کسی که 
عجله دارد» اين گونه می نشیندہ ولی کسی که بر کف پاها می‌نشیند. به حالت آرام و ثابت قرار می گیرد. جوهری گفته است: 


«استوفز فى قعدته» بعنی وقتی به حالت نیمه ایستاده و نامطمئن نشسته باشد. البغوی نيز در تفسیر اقعاء چنین نظری دارد. 


علاوه بر این» عذر آوردن ابن عمر به اينکه به خاطر پیری و ضعف این گونه می‌نشیند» دلالت بر این معنا از اقعاء دارد؛ زیرا در 
حالت ضعف و ناتوانی امکان بر گرداندن پاها مثل حالتی که در سجده قرار می گیرند وجود ندارد و [نماز گزار] نمی تواند 
بنشیند و دوباره به سجده رود. به خاطر همين» خطابی آن را به گذاشتن دست‌ها روی زمین در بين دو سجده به صورتی که تا 
رفتن به سجده بعدی همچنان روی زمین باقی بمانند» معنا کرد. نشستن بعضی از مردم عوام - جه شيعه و جه سنی - به اين 


صورت در بین دو سجده به خاطر آسانی آن نیز شاهدی بر این معنا از اقعاء است. 


تشبیه كردن آن به اقعاء سگ نیز مستلزم آن نیست که از همه جهات مثل هم باشند. بلکه کافی است در خم بودن هنگام 


نشستن و تکیه كردن بر پاها و دست‌ها مثل هم باشند. به ویژه زمانی که دست‌ها را از زمین بر ندارد. ولی نشستن بر روی پاها 


شباهتی به اقعاء سگ ندارد. 


بعد از ذكر این مقدار بايد گفت: معنای اول اقعای غير از توژکک مستحب است. در عين حال اثبات مکروه بودن اين گونه اقعاء 
مشکل است. زیرا تنها دلیل آن» روایات اقعاء است که آن نیز - همان طور که بين فقها مشهور است - ظهور در معنای دوم از 
اقعاء دارد. روایت زراره از امام صادق عليه السلام كه فرمود: بر روی پاها به حالت اقعایی ننشین» این سخن را تأييد می کند. 
زیرا ظاهراً منظور از قرار گرفتن اقعایی روی پاهاء همان نشستن روی پاها است. بنابراین هرچند معنای دوم از آن استفاده می... 
شود ولی صرف احتمال برای استدلال کفایت نمی کند. 


اگر گفته شود: مشهور بودن همین معنا نزد اهل لغت» اين سخن را تأييد می کند؛ [در جواب] می گوییم: علمای شيعه و اهل 
سنت. معنای مخالف اين را مشهور می‌دانند و از این رو این دو سخن باهم تعارض بيدا می کنند. در چنین صورتی به دلیل 
مشهور بودن اين معنا بين اهل لغت. بهتر است اين گونه نشستن ترک شود. بعضی از علمای ما نیز اين احتمال را مطرح کرده.. 
اند. ضمن اینکه این گونه نشستن غير از نشستنی است که در سنت وارد شده است. بین ت رک سنت و انجام مکروه نیز فرق 
زیادی نیست و حتی گفته شده آن دو مستلزم یکدیگرند. 


در مورد معنی سوم اقعاء نیز - همان طور که دانستی - قول مشهور بین علمای ما و حتی علمای اهل سنت نیز مکروه بودن آن 
است و اين به عنوان یک وجه ترجیح محسوب می‌شود که در لغت نیز همین معنا ذكر شده است. مؤيدات این نظر را قبلا 
دانستی. نهی كردن ابن عمر و كسان وی و عمل كردن آنان به آن نشان می‌دهد که نهی برای این است که آنان را از این کار 
منع کند. روایت صحیعہ حلبی نیز كه در آن نشستن به حالت اقعاء بدون اشکال معرفی شده. منافاتی با مکروه بودن اقعاء 


ندارد؛ بلکه حتی گفته شده» در ابد آن است. 


نشستن روی پاها بدون اينكه قسمت جلویی پا روی زمين قرار كيرد - یعنی همان معنای دوم اقعاء - نیز غير از نشستن مستحب 
است. ولی از ميان فقهای خودمان. کسی را ندیده‌ام که آن را مکروه معرفی کرده باشد. بلکه از کلام ابن جنید» همان طور که 
گذشت. چنین استفاده می شود که آن را مستحب دانسته است. نظر فقهای ما در مورد معنای اقعاء مکروه یکسان است. از این 


رو اثبات مکروه بودن آنء از آنچه از اطلاق سخن اهل لغت و اهل سنت برداشت می‌شود» مشکل است. 


اگر گفته شود: روایت صحیحی که از زراره از امام باقر عليه السلام گفته شد» که حضرت فرمود: بر يشت پاها به حالت اقعایی 
ننشین» و نیز روایت صحیح دیگری از آن حضرت که فرمود: از نشستن بر روی پاها دوری کن که موجب اذیت تو می‌شود و 
به حالت اقعایی بر روی زمين (که قسمتی از بدن روی قسمتی دیگر قرار كيرد و برای تشهد و دعا دوام نیاوری» ننشین؛ دلالت 


* | تر جمه | 
قلنا 


أما الخبر الأول فقد ورد النهى فيه عن الإقعاء على القدمين لا مطلق القعود عليهما فيتوقف الاستدلال به على أن الإقعاء موضوع 


لخصوص هذا الفرد أو لما یشمله و قد عرفت ما فيه نعم بظاهره ینفی المعنی الأول من الاقعاء كما أومأنا إليه و آما الخبر الثانی 
فهو وارد فى الجلوس للتشهد لا بين السجدتين و لو ارتكبنا التكلف فى ذلكك بأن العله التى ذكرها فى التشهد تحصل فى غيره 
فيتعدى الحكم إليه كما قيل فمع أنه يمكن المناقشه فيه بمنع جريان العله إذ الدعاء و الذكر فى التشهد أكثر منهما بين السجدتين 
لا نسلم أنه يدل على هذا المعنى إذ يحتمل أن يكون المراد به النهى عن أن يجعل باطن قدميه على الأرض غير موصل أليتيه 


إليها رافعا فخذیه و 


ص: ۱۹۳ 


رکبتیه إلى قريب ذقنه كما یتجافی المسبوق. 


بل الخبر الأول أيضا یحتمل ذلك فیظهر معنی آخر للاقعاء و الفرق بینه و بين المعنی الأول من المعانی الثلاثه بالصاق الألیتین 
بالأرض و عدمه و ربما احتمل کلام ابن الجنید أيضا ذلك حیث قال و لا یقعد على مقدم رجلیه و أصابعهما هذا المعنی آیضا و 
التعلیل الوارد فی الخبر أيضا شدید الانطباق على هذا الوجه و لو سلم عدم إراده هذا المعنی فالتعلیل الوارد فى الخبر بالاقعاء 
بالمعنی المشهور بین الأصحاب ألصق. 


و بالجمله الأظهر حمل الاقعاء المنهی عنه على ما هو المشهور بین الأصحاب و لکن الحوط و الأولى ترك الجلوس على 
الوجوه الأربعه التی ذکرنا آنها من محتملات الأخبار بل بحتمل أن یکون المراد النهی عن جمیعها إن جوزنا استعمال اللفظ فى 
المعنیین الحقیقیین أو المعنی الحقیقی و المجازی معا و الله تعالی یعلم و حججه صلوات الله علیهم حقائق أحكامه تعالی. 


ص: ۱۹۴ 


#[ترجمه ]در روایت اول» از نشستن اقعایی بر روی پاها نهی شده است نه از هر نوع نشستن. از این رو در صورتی می توان به 
اين روایت استدلال کرد که تنها همین حالت از نشستن اقعایی وجود داشته باشد؛ يا اينكه روایت شامل این نوع نشستن نيز 
شود فخرحالی ‏ وضعیت شرا فا داس اسيم شی حرست تست ]بل این رزات سای اول اقعام را امل می شود 
که قبلا نیز به آن اشاره کردیم. روایت دوم نيز در مورد نشستن هنگام تشهد است نه بین دو سجده. اگر هم علتی را که برای 
این عمل ذکر شده [اذیت شدن] را به نشستن بین دو سجده نيز تسرّی دهیم تا روایت شامل نشستن بین دو سجده نيز شود. باز 
اين اشکال باقی است که ذكر و دعای تشهد بیشتر از ذكر و دعای بین دو سجده طول می کشد و بیشتر باعث اذيت می‌شود. ما 
نمی پذیریم كه روایت. دلالتی بر این معنا دارد. زیرا احتمال دارد منظور از آنء نهی از قرار دادن کف پاها روی زمین به 
طوری که باسن‌ها با آن تماس بيدا کنندہ و بالا گرفتن ران‌ها و زانوها تا نزدیکی چانه باشد؛ همان طور که کسی که با تأخير 


به نماز رسیده است. با تجافی می نشیند. 


در روایت اول نیز همین احتمال وجود دارد. از این رو با معنی دوم اقعاء هماهنگی دارد. فرق بين اين معنا با معنای اول از بين 
سه معنا؛ در چسباندن باسن‌ها بر زمين يا نچسباندن آن است. جه بسا منظور ابن جنيد نیز که گفته: «و لا يقعد على مقدَّم رجلیه 
و أصابعهما» إنبايد بر قسمت جلویی پاها و انگشتان بنشیند.] همین معنا از اقعاء باشد. علت ذکر شده در روایت با اين معنا از 
اقعاء انطباق کامل دارد؛ هر چند اراده این معنا در آنجا مسلم دانسته نشود. از این رو می‌توان گفت» علت وارد شده در روایت؛ 


با آن هنا از اك کسی اماسة مٹہور بے تظافت وار 


به طور خلاصه» ظاهرتر آن است که بگوییم اقعایی که از آن نهی شده» همان حالتی از نشستن است که بين فقها مشهور است؛ 
ولی احتیاط آن است که از هر چهار حالت اقعاء که در روایت به آن ها اشاره شده است. خودداری شود. حتی این احتمال نیز 
وجود دارد که از نشستن به هر چهار حالت نهی شده باشد؛ به شرطی که استعمال لفظ در دو معنای حقیقی يا یک معنای 
حقیقی و يك معنای مجازی به صورت همزمان را جایز بدانيم. فقط خداوند متعال و حجت‌های او - صلوات خدا بر آنان باد 


- حقایق احکام او را می‌دانند . 

#[ تر جمه ]| 

باب ۳۲ القنوت و آدابه و آحکامه 

الآيات 

البقره: وَقُومُوا لِلِّ ان )١(‏ 

آل عمران: يا مر اقتی لرک (۲) 

۵٥‏ ۲)8 ۔''- وقوموا لله قانتين» ]١[-‏ . بقره / ۲۳۸ - (خاضعانه 


برای خدا به پا خیزید.] 


- یا مریم اقنتى لرئک» -[۲]. آل عمران ۴۳- !ای 
مریم فرمانبردار پرورد گار خود باش.] 


* | تر جمه | 


تفسیر 
القنوت يطلق فى اللغه على خمسه معان الدعاء و الطاعه و السکون و القيام فى الصلاه و الامساک عن الكلام ذ کرہ فى القاموس 
و ذكر ابن الأثير معانی أخرى كالخشوع و الصلاه و العبادہ و القیام و طول القیام و قال الجوهری القنوت الطاعه هذا هو الأصل و 
منه قوله تعالی الْقَانِتِينَ وَ لْقانتات (۳) ثم سمى القيام فى الصلاه قنوتا و قريب منه کلام ابن فارس و هو فی اصطلاح الفقھاء 
الدعاء فى أثناء الصلاه فى محل معين سواء كان معه رفع اليدين أم لا و ربما يطلق على الدعاء مع رفع اليد. 


ثم إن المشهور بين الأصحاب استحبابه و قال الصدوق فى الفقيه سنه واجبه من تركه عمدا أعاد و نقل عن ظاهر ابن أبى عقيل 
القول بوجوبه فى الصلوات الجهريه و الأول لعله أقوى. 


و استدل بالآيه الأولى على مذهب الصدوق و يرد عليه أن القنوت جاء فی اللغه 
ص: ۱۹۵ 


.١ -١‏ البقره: ۲۳۸ و قد مر فى ج ۸۲ ص ۲۷۸ ما یتعلق بالمقام» و نزيد هنا أن الآيه من المتشابهات بأم الكتاب» فأول رسول الله 
صلی الله عليه و آله قیامها و قنوتها الى الصلاه فتکون سنه فی فریضه الاخذ بها هدى و تركها ضلاله و کل ضلاله فى النار على 
حد سائر السنن التی تبطل الصلاه بتعمد تر کها رغبه عنهاء كما قال به الصدوق فی الفقیه ج ۱ ص ۲۰۷. 

4۹ آل عمران: ۴۳. 

۳ ۳ الأحزاب: ۳۵. 


لمعان فیجوز أن یکون المراد به فى الآيه الطاعه أو غیرها من المعانی المتقدمه فلا بختص بالدعاء و لو سلم أن المراد به الدعاء 
فیمکن أن يراد به الدعاء الذی یتحقق فی ضمن القراء» لأن الفاتحه مشتمله على الدعاء فلا دلالله فى الا یه على الدعاء 
المخصوص على أن الاختصاص بالصلاه الوسطی قائم كما مر فى الخبر آیضا فیحتاج إلى التمسک بعدم القائل بالفصل و فى 
إثباته عسر. 


و المفسرون آیضا اختلفوا فی تفسیره قال فى مجمع البیان (۱) قال ابن عباس معناه داعين و القنوت هو الدعاء فى الصلاه حال 
القیام و هو المروی عن آبی جعفر و أبى عبد الله علیهما السلام و قيل طائعین و قيل خاشعین و قیل ساکنین و قال فى الکشاف 
قُومُوا له قانتیق ذاکرین الله فى قيامكم و القنوت أن تذ کر الله قائما و عن عکرمه کانوا یتکلمون فى الصلاه فنهوا و قال مجاهد 
هو الرکود و کف الأیدی و البصر و روی أنه إذا قام أحدهم إلى الصلاه هاب الرحمن أن یمد بصره أو پلتفت أو بقلب الحصی 


و کذا الکلام فی الایه الثانیه و تزید على الأولى بأنها متعلقه بالامم السالفه قال الطبرسی رحمه الله (۲) افّتی ریک أى اعبدیه و 


آخلصی له العباده عن ابن جبير و قيل معناه آدیمی الطاعه له و قيل أطيلى القیام فى الصلاه. 


** | ترجمه إقنوت در لغت» بنج معنا دارد: دعاء طاعت» آرام کرش و برخاستن در نماز» خودداری كردن از سخن سن این 
معانی در قاموس آمده است. ابن اثیر در النهایه معانی دیگری مانند: خشوع» نمازء عبادت. ایستادن. ايستادن طولانى مدت 
برای آن ذکر کرده است. جوهری گفته: قنوت همان طاعت است. اصل نیز همین است. کلام خداوند متعال که فرموده: 
«القانتين و القانتات» -. احزاب ۰-۳۵7 


[مردان و زنان عبادت پیشه.)نیز به همین معنا است. سپس ایستادن در نماز قنوت نامیده شد. سخن ابن فارس نيز مضمونی 
نزديكك به اين دارد. قنوت در اصطلاح فقها عبارتست از دعا در بين نماز و در محل مخصوص. خواه دست‌ها را نیز بالا برده 
باشد يا نبرده باشد و جه بسا به دعایی که در حالت بالا بودن دست‌ها خوانده می شودہ اطلاق شود. 


قول مشهور بين امامیه. مستحب بودن قنوت است. صدوق در کتاب الفقیه گفته: آن اک | مت رات اس وع کی عبدا 
آن را ترک كندء بايد اعاده نماید . 


همچنین از کلام ابن عقیل» مستحب بودن آن در نمازهای جهری برداشت می‌شود. شاید قول اول. قوی‌تر باشد. 


در مورد گفته صدوق» به آيه اول استناد شده ولی اين ايراد به آن وارد است که قنوت در لغت دارای معانی متعددی است. از 
این رو ممکن است مراد از آن در آیه» طاعت يا یکی از معانی دیگر - که ذ کر شد - باشد» پس اختصاص به دعا نخواهد 
داشت و در صورت پذیرش اینکه منظور از آن» دعا است باز این احتمال وجود خواهد داشت که شاید مراد دعایی که در 
ضمن قرائت خوانده می‌شود. باشد. زیرا سوره فاتحه خودش دارای دعاست. يس آيه دلاحلتی بر دعای مخصوص نخواهد 
داشت. زیرا همان طور که در روایت نیز گذشت. این اختصاص داشتن در نماز ظهر نیز - كه جهری نیست - وجود خواهد 


داشت. [چون در آن نیز سوره فاتحه خوانده می شود.] پس ناگزیر بايد به نبود قائل به فرق [میان اختصاص داشتن دعا در آیه 


به نماز جهری يا اخقاتی (ظهر يا غير آن)] تمسکک کرد. با این حال» اثبات چنین حکمی دشوار است. 


آمده است: ابن عباس گفته: معنای آن» دعاکنند گان هستند و قنوت یعنی دعا؛ هنگامی که به نماز ایستاده است. این از امام 
باقر و امام صادق علیهما السلام روایت شده است. نيز گفته شده: معنای آن اهل طاعت» و گفته شده: خاشعان» و گفته شده: 
ساکنان (بر زین نشستگان) هستند. در تفسیر کشاف آمده؛ «قوموا لله قانتین» یعٹی کسانی که در حال ایستاده ذ کر خدا را می۔ 
گویند و قنوت یعنی ذکر خدا در حالت ایستاده. از عکرمه نقل شده که با اين آیه» از سخن گفتن در نماز نهی شد. مجاهد 
گفته: مراد از آن باز ایستادن و نگه داشتن دست و چشم است. در روایت آمده که هرگاه یکی از آنان به نماز بایستد. خداوند 
رحمان اجازه نمی‌دهد که چشمانش را خيره کند یا بی توجه باشد يا شن‌ها را [با پا| حرکت دهد يا با خود در مورد امور 


دنیوی سخن بگوید . 


در مورد آيه دوم نيز همين بحث مطرح است. به اضافه اينكه اين آيه مربوط به امت‌های پیشین ن است. طبری - . مجمع البیان ۲: 
۴۴۰ — 


از ابن جبیر نقل كرده: «اقنتی لربّكك» یعنی خدا را عبادت كن و عبادتت فقط برای او باشد. و نیز گفته شده: معنای آن این 


است که همواره به طاعت خدا بپرداز و گفته شده: ایستادن در نماز را طولانی ساز. 


کو ی کی 


عليه السام الم مل الك فی الہ ای قبل لام و لم جل فى اک بو قل إا عب 
أُنْ حي ارو ال 0 9 ارم يكو فی القیام ناوت فض 
الطول ناعزی بذ رک المذ رک لكوع فلا فوته 2 ال کعتان فى الْجَمَاعَه(). 


ص: ۱۹۶ 


.۳۴۳ ص‎ ٢ مجمع البيان ج‎ .١ -١ 
.۲۴۷ ص‎ ١ عيون الأخبار ج ۲ ص ۱۰۶ علل الشرائع ج‎ ۳-۳ 


*٭ [ترجمه]عیون و علل: امام رضا عليه السلام در جواب اين سؤال که چرا در ركعت اولء دعا قبل از قرائت و در ركعت دوم 
بعد از قرائت خوانده می‌شود. فرمود: دوست‌داشتنی تر آن است که نماز با حالت ایستاده و عبادت را با ستایش و پاک شمردن 
خدا و با اشتیاق و علاقه شروع کند و همین گونه به پایان برساند و در قنوتی که موقع ایستادن به نماز خوانده می شود بعضی 
دعاهای طولانی وجود دارد که بهتر است همان دعاها را بخواند تا کسی که می‌خواهد نماز را به جماعت بخواند, بتواند به آن 
برسد و نماز جماعت را از دست ندهد. - . عیون الاخبار ۲: ۱۰۶؛ علل الشرایع ۱ ۲۴۷ - 


بد > | ترجمه ] 
رد 


الیو الإش دافم عن الفضل فِيمَا نب الرَضًا عليه السلام ون من رایع الد دين قَالَ عليه السلام: و الوب سنه اج 
فى لاه و الظهر و اْعضر و مرب و الِْمَاءِ الآخرو(1). 


٭| ترجمه ]عیون: امام رضا عليه السلام در نامه‌ای به مأمون در مورد احکام دین نوشت: قنوت در نماز صبح و ظهر و عصر و 


مغرب و عشاء آخری» سنت واجب است. -. عبون الا خبار ۲ ۳۲۳ - 
* | تر جمه | 
«f»‏ 


اص ال عَنْ م من تشایخه دی الله عنم عن أخت. 3 بن یی بن زرا عن بكر بن عدي اله عن میم بن هلول عن أبى 


اوه عن عمش عَن لاوق عليه السلام ال لوت فی جمبع الصّلَوَاتِ 0 اجب فى ار که اانه َل ال كوع وب 
لقاع و قال را الصلاه سبع لوف وَ الطْھُوزٌ و اجه و له و ال کوخ و المُجُود و الدْعَاء(0), 


**#[ترجمه آخصال: شش تن از بزرگان اهل سنت از امام صادق عليه السلام نقل کرده‌اند که فرمود: قنوت بعد از قرائت و قبل 
از رفتن به رکوع رکعت دوم در تمام نمازهاء سنتی واجب است. واجبات نماز هفت مورد است: وقت» طهارت» توجه داشتن» 
رو به قبله بودن» ر کوع. سجود و دعا. -. الخصال ۲ ۱۳۱ - 


چا ماد | ترجمه ] 
بیان 


قد عرفت أنه لا یمکن الاستدلال بالسنه على الاستحباب (۳) 


و لا بالوجوب على المعنی المصطلح لشیوع استعمال الأول فیما ظهر من السنه واجبا كان أم ندبا و الثانی فى السنن الأكيده فى 
الأخبار و قد یستدل بالجزء الأخير على وجوبه بحمل الدعاء 


على القنوت و قد عرفت احتمال کون المراد به قراءه الفاتحه لاشتمالها على الدعاء و لذا تسمی سوره الدعاء أيضا مع أنه یمکن 
حمل الفرض على ما يشمل السنه الم کده لوجود المعارض و الأحوط عدم الت رک. 


ثم إن الخبر يدل على کون القنوت قبل الر کوع كما هو المشهور بین الأصحاب و حکی العلامه فى المنتهی اتفاق الأصحاب 
عليه و یظهر من المحقق فى المعتبر المیل إلى التخییر بين فعله قبل الر کوع و بعده و إن كان الأول أظهر 

لا رَوَاه سیخ عَنْ أبى جففر عليه السلام قَالَ: لنوت بل ال کوع و إِنْ شفك بَعْدَهُ (۴). 

و فی سند الروایه 


ص: ۱۹۷ 


.۱۲۳ عیون الأخبار ج ۲ ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. الخصال ج ۲ ص ۱۵۱. 

۳- ۳. الا بعد ملاحظه ما صح عن طرق الفريقين أنه صلی الله عليه و آله قال: السنه سنتان: سنه فی فریضه الاخذ بها هدی و 
ترکها ضلاله- و کل ضلاله فى النار- و سنه فى غير فریضه الاخذ بها فضیله و ترکھا الى غير خطیثه. 

۴- ۴. التهذیب ج ۱ص ۶۰ 


ضعف و المشهور آقوی و آحوط و الظاهر أن قنوت الوتر أيضا قبل ال رکوع و يستحب الدعاء أيضا بعده فیها لروایه وردت فيه و 
سماه فى المعتبر قنوتا و العلامه فى المنتهی جوز قنوت الوتر قبل الركوع و بعده و فيه نظر و الأولى اما الجمع بینهما أو الاكتفاء 
بما قبل الركوع و سیأتی حکم قنوت الجمعه. 


#[تر جمه آنمی‌توان كفت هر سنتی مستحب يا واجب است. زيرا استعمال اولی در آنچه از سنت به دست می آيد» شايع است؛ 
جه واجب باشد و جه مستحب و دومی در مستحباتی که در روایات مورد تا کید قرار گرفته‌اند» استعمال می‌شود. با توجه به 
قسمت اخير» قنوت حمل بر دعای واجب شده است و همان طور که گفته شد. احتمال دارد منظور از آن» دعای موجود در 
سوره حمد باشد؛ زیرا حمد دارای دعا است و از این رو سوره دعا نیز نامیده شده است. هرچند امکان دارد فرض» حمل بر 


مستحب مؤکد شود چون دلیل معارض وجود دارد. در هر صورت. احتياط» ت رک نکردن قنوت است. 


علاوه بر این روایت دلالت دارد بر اينكه محل به جای آوردن قنوت. قبل از رکوع است. همچنانکه قول مشهور بین فقهای 
امامیه نیز همین است و علامه در کتاب المنتهی اتفاق نظر امامیه را بر آن حکایت کرده است. از سخن محقق در کتاب المعتبر 
جنين پیداست که به تخیر در انجام دادن آن قبل از رکوع يا بعد از آن گرایش دارد. هرچند اولی ظهور بیشتری دارد؛ زیرا 
شيخ در روایتی از امام باقر عليه السلام که سند آن ضعیف است. نقل کرده که فرمود: محل قنوت» قبل از رکوع است و اگر 
نی هداز اقح پل ١‏ ددر هر صروكه قول رو ف ق وبا ساط سار گار اس ظافرآقشرٹ تماق 
وتر نیز قبل از رکوع است و مستحب است در آن» بعد از رکوع نیز دعا خوانده شود؛ زيرا روایتی در این باره وارد شده و در 
کتاب المعتبر قنوت نامیده شده است. علامه در کتاب المنتهی» قنوت نماز وتر را هم قبل از رکوع و هم بعد از آن» جایز 
دانسته است ولی این سخن اشکال دارد. از این رو بهتر این است که يا بين هر دو جمع شود و يا به قنوت قبل از رکوع اکتفا 
گردد. حکم قنوت ضا ج عدا کا 


۷| تر جمه | 
«f»‏ 
نف الْعْقَولِ عَن الرّضًا عليه السلام: فیما کتب لِلْمَأْمُونِ قال كل الْقَنُوتِ قبل ال کوع و بَعْدَ لقراءه(۱). 


**[ترجمه ]تحف العقول: امام رضا عليه السلام در نامه‌ای به مأمون نوشت: محل قنوت در همه نمازها قبل از رکوع و بعد از 
قرافت آست:., تحت القرل: :۴۴ے 


* | تر جمه | 


«A» 


کتاب الْمسَائِلِء لعلی بن جغقر عَنْ أخيه عليه السلام قال: مأل عن رَجُل يي الْقَنُوتَ حَتَّى رکم ما حَالَه قَالَ عليه السلام مُت 


لان و تاشن ء علید (4۲. 


را فراموش کند و به ركوع رود وظیفه‌اش چیست؟ فرمود: نمازش را تمام کند وظیفه دیگری ندارد. - . المسائل > البحار ۰" 


۰ - 
٭| تر جمه | 


بیان 


المشهوز بين الأضحات استحباب القنوت بعد ال ركوع لمن نسيه قبله و قال فى المنتهی لا خلاف عندنا فى استحباب الا تیان 
بالقنوت بعد الركوع مع نسيانه قبله و أما أنه هل هو أداء أو قضاء ففيه تردد ثم قرب كونه قضاء. 


و الظاهر أنه لا حاجه إلى نيه الأداء و القضاء و هذا الخبر إنما يدل على عدم وجوب القضاء و لعله لم يقل به أحد ولا ينافى 
استحبابه مع ورود الأخبار الكثيره به و لو لم يذكره بعد الركوع أيضا استحب قضاؤه بعد الصلاه كما ذكره الأكثر و دلت عليه 
الروايه و احتمال الأداء هنا ضعيف جدا. 


** | ترجمه ]کسی كه فراموش می کند قبل از ركوع قنوت بگیرد» طبق قول مشهور فقهاى امامیه» مستحب است بعد از ركوع آن 
رابه جاى آورد. در كتاب المنتهى آمده: بين فقهای اماميه اختللاف نظرى در مستحب بودن خواندن قنوت بعد از رکوع» در 
صورت فراموش شدن آن قبل از رکوع» وجود ندارد. ولى اينكه جنين قنوتی ادا محسوب می‌شود يا قضاء ترديد وجود دارد. 


خود وىء قضا بودن آن را نزدیکتر به واقع دانسته است. 


ظاھراً نيازى به نيت ادا يا قضا نيست و اين روایت دلاللت بر واجب نبودن قضاى آن دارد. شايد کسی آن را مطرح نكرده 
باشد. مستحب بودن آن نیز با روايات زیادی كه درباره آن وارد شده‌اند» منافاتى ندارد. اگر بعد از ركوع نيز آن را به ياد 
نياورد» می‌تواند بعد از نماز» قضاى آن را به جاى آورد. بيشتر فقها اين را گفته‌اند و روايت نيز دلالت بر اين دارد. احتمال ادا 


بودن قنوت در اين حالت» بسيار ضعيف است. 
* | ترجمه ] 
»$« 


۔ 


ال ختج اج: کب الحفیری ای انم عليه السلام یله عن وت فی اليه إِذَا فوع ین ٠‏ ار ان گرم به على وخهه وَ 
صدذره یت الّذی وق (۳) أن الله 


ص: ۱۹۸ 


.١ -١‏ تحف العقول ص ۰ ط الاسلامیه و فیه: القنوت فی آربع صلوات: فى الغداه و المغرب و العتمه و يوم الجمعه و صلاه 


الظهر . 

۲- ۲. المسائل- البحار ج ٠ص YA’‏ 

*- ". روی عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ما آبرز عبد يده إلى الله العزیز الجبار الا استحيى الله عز و جل أن يردها صفرا 
حتّى یجعل فیها من فضل رحمته ما پشای فاذا دعا آحد کم فلا يرد يده حتّى یمسح على وجهه و رأسه تراه فى الفقیه ج ۱ص 
۷ اصول الکافی ج ۲ ص ۴۷۱ و الحدیث بظاهره منصرف فی الدعاء غير القنوت. 


و 5 


عرو ول أجل ین أن :77كظ۷ لت شتت آم آ جور إن بعص أط ابا كر أنه حمل فی الاو( 
فا اب عليه السلام رَه لین مِنَ لو عَلَى ارس و اجه ءَ کیرک اتر فی ای و هیقب الول فو ّا جع ته فى 
توت ایض و قرغ مق الَا أن بر بلق زاعتیه مع ے ڈرہ تلا رتیه على مهلي و يك و زک و الْحَڑ ص حِيحٌ و هُوَ فى 
نوافل انار و الیل دون القرَائض و و العمل ب به فيهًا أَفقَلَ (0). 


* | ترجمه الاحتجاج: حمیری در نامه‌ای از امام قائم عليه السلام پر سیدہ بود: آیا جایز است نماز گزار بعد از تمام شدن دعای 
قنوت نماز واجب دستان خود را بر صورت و سینه خود بکشد؟ به استناد این روایت که خداوند بزر گوارتر از آنست که 
دستان بنده‌اش را خالی بررگرداند؛ بلکه انها را از رحمت خود پر می‌کند. با چنین کاری جایز نیست؟ چرا كه بعضی از 
اصحاب ما اين را کاری (اضافی) در نماز دانسته اند. -. همین کتاب ۸۴: ۳۲۶ - 


امام عليه السلام در جواب فرمود: در نماز واجب» کشیدن دست‌ها بر صورت و سر بعد از قنوت جايز نیست. آن عمل» این 
است که بعد از بر گرداندن دست‌ها و تمام شدن دعای قنوت. سینه و کف دست‌ها را با آرامش به 


زانوها بر گرداند و تکبیر بگوید و به ركوع رود. اين روایت صحیح است و عمل به آن در نافله‌های ظهر و شب وارد شده است 
نه در واجبات و عمل به آن در واجبات» بهتر است. - . الاحتجاج: ۲ - 


] ترجمه‎ | E 
ایضاح‎ 


هذا التفصیل لم آره فى کلام الأصحاب بل قال الأكثر بعدم استحباب مسح الوجه بعده و قال بعضهم باستحبابه مطلقا قال فى 
المنتهی هل يستحب أن یمسح وجهه بيديه عند الفراغ من الدعاء قيل نعم و لم يثبت و قال فى الذ کری و یمسح وجهه بیدیه و 
يمرهما على لحیته و صدره قاله الجعفی و هو مذهب بعض العامه انتهی و الأحوط ت ركه فى المکتوبه للروایه من غير معارض. 


٭ [ترجمہ]این تفصیل را در کلام هیچ یک از فقهای شيعه ندیده‌ام؛ بلکه بی بیشتر آنها مستحب نبودن کشیدن دست به صورت 
را بیان کرده‌اند. بعضی دیگر : پر اند اق کار طا معب است, در کتاب المنتهی گفته: در مورد اينكه آیا كشيدن 
دست‌ها به صورت بعد از تمام شدن قنوت مستحب است؟ گفته شده: این کار مستحب است» ولی ثابت شدہ نيست. در 
الذ کری گفته: دست‌ها را به صورت می کشد و از محاسن و سینه رد می کند. جعفی این را گفته و اين» روش بعضی از اهل 
سنت است. پایان. احتیاط آن است که در نماز واجب اين کار ترک شود؛ زیرا روایتی در مورد ترک آن وارد شده که 


معارضی هم ندارد. 
#* | تر جمه | 


۰۷ 


ماش الصدوق عن خد تن زاو الهعذانی عن علی بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ ص هُوَانَ عَنْ أبى یوب عَنْ آبی بصت ير عن 
الصَّادِقٍ عن آبَائِهِ عليهم السلام عَنْ أبى در رَحِمَهُ الله قال قال سول الله صلی الله عليه و آله: أَطْوَلَكمْ قُنُوتاً فى دار دی 
أطوّلكم رَاة يَْمَ القیاقه فى رقف (). 

ثواب الأعمال» عن أبيه عن أحمد بن إدريس عن محمد بن أحمد بن یحبی الأشعرى عن على بن إسماعيل عن صفوان: مثله 
دنا 


| ترجمه |مجالس صدوق: امام صادق علبه السلام از طریق پدرانشان علیهم السلام از ابوذر نقل کرده که گفته: پیامبر صلى 
الله عليه و آله فرمود: هر كس در دنيا قنوتش طولانىتر باشد» در قيامت و در موقف. طولانی‌ترین آسایش و راحتى را خواهد 
داشت. - . امالى الصدوق: ۳۰۴ - 


ثواب الاعمال نیز مثل همین روایت را از صفوان تقل کرده است. -. ٹراپ الاعمال: ۳۱ - 
۷| تر جمه | 


«A» 


o 


الخ ال» عن آبیه عَنْ خد بن ٳڏريس عَنْ مُحَمّد بن محمد بن الأشعری عَنْ ابراهیم ن اشحاق عَن ابن بَریع رَفَعَهُ ای آبی 
جغفر عليه السلام قال: سَبِعَهُ مَوَاطِنَ 


ا 


ص: ۱۹۹ 


۱- ۱. قد عرفت الوجه فى ذلكك فى ج ۸۴ ص ۳۲۶ راجعه. 

۲- ۲. الاحتجاج: ۲۷۲. و فى مطبوعه الکمبانی نقل الحدیث من قرب الاسناد و هو سهو. 
۳ ۳. آمالی الصدوق: ۳۰۴. 

۴-۴ ترات الاعمال: ۳۱. 


لیس فيا دُعَراء مُوَقَتٌ الصا علی الْجَتَازہِ وَ لنوت و المد تجار و الصّفًا و الْمَوْوَهُ وَ قوف بعرفاتِ وَ رکعتی [رکعتا] الطاف 
20 


الهدايه» مرسلا: مثله ۹9 


٭ | تر جمه اخحصال: امام صادق علبه السلام فرمود: در هفت مورد. دعای معینی ندارد: نماز میت قنوت» مستجار صفا مرو 
ارک فرع اھ کر راد ھا قراف تسر القال :1< 


الهدایه نیز مثل همین روایت را به صورت مرسل تقل کرده است. - . الهدایه: ۳۰ - 

٭ ٭| ترجمه ] 

۹ 

مغانی تاره الْحِصَالُء فى حبر 0 ةا نه سال ای صلی الله عليه و آله أَيٌ الصّلَاءِ أفْصَلٌ قَالَ طول الَْنُوتِ (۳) 


٭ | تر جمه آمعانی الاخبار و الخصال: در روایت ابوذر چنین آمده که از پیامبر صلی الله عليه و آله يرسيد: كدام نماز با فضيلت تر 
است؟ پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: نمازی که قنوتش طولانی باشد. -. معانی الاخبار: ۲۳۲ و الخصال ۲: ۱۰۳ - 


* | تر جمه | 
۱> 


ج ےی ےج ہے نان زیم قال: سَأْلْتٌ الژضا عليه السلام 


عن الْقنُوتِ فی الْمَخرِوَالْوثْرِ ال بل ال کوع (ع). 


٭| ترجمه |العيون: ابن بزیع از امام رضا عليه السلام در مورد قنوت نماز صبح و نماز وتر سؤال كرد؛ حضرت فرمود: [محل آن] 


٭| ترجمه ] 


و 
42 


اقول 


قد مق ی فی یر راء بن أبى الاک او فی الصا وق ار وال : ان و الرضا عليه السلام فی مجمیع 
صلواته رب افو و احم و تجاوز زعا تقلم الک انك الَو لا غرم (ه. 


**[ترجمه ]قبلا در روایت رجاء ابن ابی ضحاک گفته شد که در تمام نمازها و نماز وت قنوت هست و گفته: حضرت در 


قنوت تمام نمازهايش این دعا را مىخواند: «ربٌ اغفر و ارحم و تجاوز عدا تعلم الک أنت الأعز الأجل الاکرم» -. عیون 
الا خبار ۳ ۱۸۲ - [پرورد گارا؛ 


15 * مه 5-5 ۰ 5-5 - ۰ 3 5 ح ٠‏ 
مرا مورد امرزش و رحمت خودت قرار بده و از همه بدی‌های من كه تو به انها علم داری» درگذر كه تو عزيزترين و 


بزو گوارترین و گرامی‌ترین هستی.) 
# تر جمه | 
»1« 


تجالش ائنِ الشَّخ» عن اين لصت عن ابن عد عن لیم بن جغقر بت عَنْ عباد بيترت وین عن عمو عن أبيه 
عن ج ابر عن ل اتراهيم بن عود الْأعلَى عَنْ شُوژدِ بن عَفَلَه عَنْ معز و آبی بكر و علی و عو الله بن اعباس قال کله نک فى 
مر و عُنْمَان ضقن فى الْمَجر(ع). 


جا 
6:۱ 


و مه اناد ڪاو عن عَمَهِ عَنْ آبی المالد عَنْ یدب وَطب عَنْ آبی الْمنذْر الم عَن ال صلی اللہ عليه و آ 


۱-۱ الخصال ج ۲ ص .٠١‏ 

۲- ۲. الهدايه: ۴۰. 

۳- ۳. معانی الأخبار: ۳۳۲ الخصال ج ۲ ص ۱۰۳ فى حدیث. 
- ع. عیون الأخبار ج ۲ ص ۱۸. 

۵- ۵. راجع عیون الأخبار ج ۲ ص ۱۸۲. 


۶- ۶. آمالی الطوسی ج ١‏ ص ۳۵۷. 


معا LE‏ له (۱). 


** |[ ترجمه ]مجالس ابن الشیخ: عمر و ابوبکر و على عليه السلام و عبدالله ابن مسعود» همگی در نماز صبح قنوت گرفتند. عثمان 
نيز در نماز صبح قنوت گرفت. - . امالى شيخ طوسى :١‏ ۳۵۷ - 


و نیز در همین كتاب آمده: است پیامبر فرمود: استغفار در نماز را فراموش نكن كه به اذن خدا باعث پاک شدن گناهان می.. 
شود. - . امالى شيخ طوسى :١‏ ۳۵۶ - 


* | تر جمه | 


۰۳ 


الْمَحَاسِنٌ» عن أبيه عَنْ مُحمّدِ : بن إسْمَاعِيلَ رَه إلى أبى عبد الله عليه السلام قال: قا 


ليك برف یک الی ربك و کنو و تما( 


قال ال صلی اللہ عليه و آله لِعَلِيّ عليه السلام 


ےہ ہے 


و مه عَنْ آبیه عَنْ آبی اسماعیل قال: مَأَلَ رل شریکا و خن محضور فَقَالَ کا ول فى رججل عَلَى باب داره شد لا بت فيه و 
رام که الع جد ماج يقلت فيو قال 2 ہر ہے ہت ثُ قال 


شد جد تي اهر ال ما ول فى رَجُل لم : ارت فيها فت فك و قال هذا رل ها اعات (۳) 


پرورد کارت بلند کن و زياد در همان حال نگه‌دار. -. المحاسن: ۱۷ - 


و نیز در همان کتاب از ابی اسماعیل نقل شده که گفته است: شخصی از شریک اين سؤال را پرسید و ما نیز آنجا بودیم. سؤال 
اين بود: اگر کسی كنار خانه‌اش مسجدی باشد که در آن قنوت خوانده نشود ولی آن طرف‌تر مسجد دیگری باشد که در آن 
قنوت گرفته می شود وی به کدام مسجد برود؟ فرمود: به مسجدی برود که در آن قنوت خوانده می‌شود. پرسید: اگر شخصه 
نظرش قنوت گرفتن باشد ولی فراموش کند و آن را نخواند چه؟ فرمود: دو سجده سهو به جا آورد. پرسید: نظر شما در باره 
کسی که نظرش قنوت گرفتن نیست ولی قنوت كرفت چیست؟! شريكك خندید و گفت» این فردی است که سهو کرده ولی در 


سهو کار درست را انجام داده است (چون قنوت گرفته است). - . المحاسن: ۳۲۴ - 
* | تر جمه | 
"۱۳ 


5۳۵۶۷۵ص ھ۹ اث فی زیم صلوات الجر و الب و لته و لاه الْجمُعهِ وَالْقَعُوت كلها بل 
ار کوع بعد افراع رت هه ی اوت ات تَسْبِيحَاتِ-(6) 


و سَأَلتٌ لالم عليه السلام عَن او يَْمَ امه إِذَا ص ليت وخ دی أَرْبعاً ال نعم فى الر کعه الانيه حَلْفَ الْقِرَاءِ لت أَجُھز 
فيهًا بالْقِرَاءَهِ فقال نَعَمْ (۵). 


**[ترجمه آفقه الرضا عليه السلام: حضرت عليه السلام فرمود: در چهار نماز» قنوت بگیر: نماز صبح» نماز مغرب» نماز عشا و 
نماز جمعه. قنوت در همه اينها قبل از رکوع و بعد از قرائت است و كمترين ذكر آن» سه بار تسبیح گفتن است. -. فقه الرضا 
۸:س -۳٣‏ 


از امام رضا عليه السلام در مورد [وجود] قنوت نماز فرادای چهار رکعتی در روز جمعه سؤال کردم. فرمود: آری» در ركعت 


دوم بعد از قرائت. گفتم: آیا قنوت را با صدای بلند بخوانم؟ فرمود: آری. -. فقه الرضا ۱۱: س ۱۹ - 


* | تر جمه | 
«©16» 
عیاش عَنْ زُرَارََ عَنْ أبى جغفر عليه السلام: فی قَوْلِهِ قومُوا له قانتین قال مُطيعين راغبین (2). 


و مه عَنْ عَوْدِ الله بن نان عَنْ أبى عد الله عليه السلام: فى قَوْلِهِ فومُوا لله قانتِينَ قال إقبال الو جل علی ص ماته و مُحافظته عَلى 


۲۰١ ص:‎ 


.۳۵۶ ص‎ ١ آمالی الطوسی ج‎ .۱ -١ 
.۱۷ المحاسن:‎ .۲ -۲ 

۳- ۲ المحاسن: ۳۲۴. 

۴- ۴. فقه الرضا: ۸س ۳۳. 

۵- ۵. فقه الرضا: ۱۱ س ۱۹۔. 

۶- ۶. تفسیر العیاشی ج ۱ ص ۱۲۷. 
۷- ۷. تفسیر العیاشی ج ۱ ص ۱۲۷. 


و فى روایه سَمَاعَة: قُومُوا لله قانِتِينَ قال هُوَ الذّعَاءُ(1). 


| ترجمه |العیاشی: زراره از امام صادق عليه السلام نقل کرده که در مورد آیه «قوموا لله قانتین)ء (خاضعانه برای خدا به پا 


خیزید.) فرمود: منظور از آن» کسانی هستند كه با علاقه و رغبت به طاعت خدا می‌پردازند. -. تفسیرالعیاشی ۱: ۱۲۷ - 


و نیز در همان كتاب به نقل از عبد الله ابن سنان آمده: حضرت در مورد آيه «قوموا لله قانتین». (خاضعانه برای خدا به پا 


خیزید.] فرمود: يعنى شخص به نماز روى بياورد و آن را هميشه در وقت به جاى آورد. - . تفسيرالعياشى ۱: ۱۲۷ - 
قو راہ اعا قمر اھ امو به سای عضا وا ظس لماش 102“ 

٭ | ترجمه ]| 

»١4« 

الشزائز َل ین کتاب ربز عَنْ زُرَارَه عن آبی جَغفَر عليه السلام َالَ: لنوت كلها جهَار(1). 

*[تر جمه ]السراثر: امام صادق عليه السلام فرمود: همه قنوت‌ها با صدای بلند خوانده می‌شوند. -. السرائر: ۴۷۲ - 
٭ | تر جمه ]| 


بیان 


إنه تابع للصلاه فى الجهر و الاخفات لعموم صلاه النهار عجماء و صلاه اللیل جهر قلنا الخاص مقدم و قال ابن الجنید یستحب 
أن يجهر به الامام ليؤمن من خلفه على دعاثه فان آراد لفظ آمین فسيأتى أنه مبطل و إن آراد الدعاء بالاستجابه فلا بأس و هل 


یسر به المأموم الأقرب نعم لعموم 

قول الصادق عليه السلام:(۴) ينبغى للإمام أن يسمع من خلفه كل ما يقول و لا ينبغى لمن خلفه أن يسمعه شيئا مما يقول. 
انتهى. 

eta 0‏ ,اا-'[شهید] در الذكرى گفته است: بنا به روايت صحیح» - . الفقيه :١‏ ۲۰۹ - 


بلند خواندن قنوت» هم در نمازهاى جهرى و هم در نمازهاى اخفاتى» مستحب است. جعفى و سيد مرتضى كفتهاند: آن 
[قنوت] در بلند يا آرام خوانده شدنء تابع نماز است؛ (نماز ظهر» آرام و نماز شب. بلند خوانده می‌شود) زيرا عام است و شامل 
این مورد نیز می گردد. می گوییم: خاص؛ مقدم [بر عام] است. ابع جنید گفته: بلند خواندن نماز براى امام جماعت براى اينكه 


دیگران آن را بشنوند و به آن جواب دهندء مستحب است. ا كر منظور این جنید» جواب دادن با لفظ «آمین» باشد» - همان طور 


که بدا گنت خراهند شد -تماز را باطل می کند؛ ولی اگر پخرآمد نقیه برای دعای او طب اجایت کننده بچنین جز اشکال 


فرمود: - . التهذیب ۱: ۲۶۰ - سزاوار است تمام آنچه را امام جماعت می گوید. مأمومين بشنوند؛ ولی برای مأمومين سزاوار 
نیست که امام» گفته‌های آنان را بشنود. پایان 


* | تر جمه | 
أقول 
بين الخبرين عموم من وجه فليس أحدهما أولى بالتخصيص من الآخر إلا أن يقال أخبار عدم إسماع المأموم أكثر و الله يعلم. 


٭ ترجمه ]بین دو روایت مذ کور رابطه عموم و خصوص من وجه برقرار است؛ از این رو هیچ یک از آنها بر دیگری مقدم 
تم شود مگر آنکه کته شود روایات مربوط بيلك تخراندن (تركك بلند خواندن) ما ین بیشم از دسته ذيكر است: دا 


* | تر جمه | 
۴ 


الگرائڙ تا من وادرِ محمد بن علق ئن مخبوب عَنْ مد بن الین عَن امن بن عَلِيٌ بن قَضَّالٍ عَنْ أبى إِشِحاق له عَنْ 
عبد الله ئن جلال قال: فلت لی بد الله عليه السلام إنَّ لّاقذ 7 کیرٹ قال فافع فی ص ایک الْفَرِضَه لک أ : جوز فى الفریضه 
ی اجتی لین و الا قال َعم فان وشول اللو صلی الله عليه و آله قد نت و عا علی كوم بأش‌مانهم و ادا آبانهع و 
یرهم و فَعَلَهُ عل عليه السلام من بَعْدِهِ (۵) ۱ 


#*[ترجمه |السرائر: عبداللہ ابن هلال می گوید: به امام صادق عليه السلام عرض كردم: احوال ما دكركون و بد شده است. 
جكار كنيم؟ فرمود: در نماز واجب» دعا كن. گفتم: آيا جايز است در نماز واجب. از نيازهاى دينى و دنيوى اسم ببرم؟ فرمود: 


ایشان حضرت على عليه السلام نيز جنين می كرد. - . السرائر: ۴۷۶ - 
* | ترجمه ] 
۷ 


رال الک عَنْ عَنْ محم مح ئن الْحَسَن یی عَنْ آبی عَلِيٌ اله لغارمتی عَنْ إِبْرَاهِيمَ بر ئن غَفيَةَ قال: کت إِلَى الع کر عليه السلام 
جعلت فدّاك قَذ عرفت هَوّلاء 


۱۲۸ ص‎ ١ تفسیر العیاشیی ج‎ .١ -١ 
اه ا‎ 

۳-۳. رواه فی الفقيه ج ۱ ص ۲۰۹. 
۴ ۴. التهذیب ج ١‏ ص ۲۶۰. 

۵- ۵. الس راز ۴۷۶. 


الْمَمطورَة أت عَلیهم فی الصّلاه قال عم اقنث علیهم فی صَلاتکک (۱). 
و منه عن حمدویه عن محمد بن عیسی عن ابراهیم: مثله (۲) 


٭ ترجمه آرجال الکشی: ابراهیم ابن عقبه می گوید: به امام عسکری عليه السلام نوشتم: فدایتان گردم؛ من اين واقفی‌ها را 
شناختم. آيا در نماز به آنها نفرین کنم؟ فرمود: آری؛ در نمازت به ایشان نفرین کن. - . رجال الکشی: ۳۹۱ - 


نيز در همان کتاب. مثل همین روایت از حمدویه از محمد ابن عیسی از ابراهیم نقل شده است. - . رجال الکشی: ۲ کت 


چا ماد | ترجمه ] 
ایضاح 


قال فى الذ کری يجوز الدعاء فيه للمؤمنين بأسمائهم و الدعاء على الکفره و المنافقین لأن النبی صلی اللہ عليه و آله دعا فى قنوته 
لقوم بأعيانهم و على آخرين بأعيانهم كما 


روى أنه قال: اللهم أنج الوليد بن الوليد و سلمه بن هشام و عياش بن ربيعه و المستضعفين من المؤمنين و اشدد وطأتكك على 
مضر و رعل و ذكوان. 


و قنت أمير المؤمنين عليه السلام فى صلاه الغداه فدعا على أبى موسی و عمرو بن العاص و معاويه و أبى الأعور و أشياعهم قاله 


ابن ابى عقيل انتهى. 


و الممطوره هم الواقفيه لقبوا بذلک لأنهم لكثره ضررهم على الشيعه و افتتانهم بهم كانوا كالكلاب التی أصابها المطر و ابتلت و 
مشت بين الناس فلا محاله يتنجس الناس بها فكذلك هؤلاء فى اختلاطهم بالإماميه و افتتانهم بهم. 


**[ترجمه ]در الذكرى آمده: دعا برای مؤمنان و نيز نفرين به كافران و منافقان با ذكر اسم آنان در قنوت نماز جايز است. زيرا 
پیامبر صلی الله عليه و آله در قنوت برای عده‌ای به اسم خودشان دعا و بر عده دیگر نيز به اسم خود آنها نفرين كرد. همان 
طور كه روايت شده» حضرت عرض كرد: خدايا ولید. پسر ولید. سلمه يسر هشام» عياش پسر ربيعه و همه مومنان گرفتار ظلم 
را نجات بده و عذاب و كرفتارىها را بر مضر و رعل و ذكوان بيشتر كن. همجنين على عليه السلام در قنوت نماز صبح براى 


ابوموسى و عمرو پسر عاص و معاويه و ابی الاعور و دنباله‌روهای آنان نفرين كردند. ابن ابی عقيل اين را گفته است. يايان 


«ممطوره» همان واقفی‌ها هستند. اين لقب به خاطر ضررهای شديدى كه به شيعه می‌زنند و باعث گرفتاری و به زحمت 
انداختن آنها مىشوندء به آنان داده شده است. واقفی‌ها به سگ‌هایی می‌مانند كه باران خورده و خيس شده و در بين مردم 
راہ می‌روند و مردم را نیز به نجاست آلوده می كنند. واقفی‌ها كه در بين شيعهها پخش شده و باعث گرفتاری آنها می‌شوند. به 
ابن گونه سگها تشبیه شده‌اند. 


* | تر جمه | 
۸ 


جا البرنْطیَ» نملا تو کپ ہے ے .ےو ند فى التو اللو اذك ل ار 
اف حمنی و افنی اک علی کل شین قَدِیر 


**[ترجمه آجامع البزنطی: امام صادق عليه السلام فرمود: در قنوت می گویی: الله اغفر لی و ارخمنی و عافنی ان على كل 


شیء قدیر». [خدایا مرا بخشش و مورد رحمت قرار بده و در عافیت بدار که تو بر هر چیزی توانایی.] 
٭| تر جمه | 


«4» 


مجع البوان»: فى تفیدیرقوله ای و بل یه تیا ژوق عن محمد بن تشم و رُرَارَ و حفران عَنْ آبی جغفر و أبى عدي الله 


عليهما السلام أن الل هنا رم لین فى الصّلاه(۳). 
و فی وای أبى بصیر قَالَ: هو رف یک إِلَى الله و رک له (۶). 
٭ | ترجمه آمجمع البیان: در تفسیر اد ین کلام خداوند که فرموده: «و تبْل اليه تبتیلا» -. مزمل ۰-۸1 


[تنها به او پپرداز.] از محمد ابن مسلم و زراره و حمران روایت شده که امام باقر و امام صادق علیهما السلام فرمودند: «تبتل» 


در اينجا یعنی بالا بردن دست‌ها در نماز است. -. مجمع البیان ۰ مزمل/ ۸ - 


و در روایت ابا بصیر فرمودند: [تبتل ]| یعنی دست‌هایت را به سوی خدا بالا ببری و در مقابل او تضرع نمایی. -. مجمع البیان 
۰ مزمل/ ۸ - 


* | تر جمه | 
«۲۰» 


دای 3-0 لی یس فيا دا2 يوقت اه على الْعَنَارَہ و الوت و المد تجار و الصا و الو و ال توف بعَرَفَاتِ و 
ر کعتی [رکعتا کعتَا 


ص: ۲۰۳ 


.۳۹۱ رجال الكش ص‎ .١ -١ 


۳۲ء رال الک س۴۹۷۰ 
۳- ۳. مجمع البيان ج ۱۰ ص ۲۷۹ و الآيه فی المرَمّل: ۸. 
۴ ۴. مجمع البيان ج ۱۰ ص ۲۷۹ و الآيه فی المرَمّل: ۸. 


الطواف (۱). 


*#[ترجمه ]در هفت مورد» دعای معینی نیست: نماز میت قنوت. مستجار» صفاء مروه» وقوف در عرفات. دو ركعت نماز 
ظرات لدا ۳۰ کل شماه رھ ان فقاو شلد - 


3 | ترجمه ] 
»¥1« 


تین هید اناد الق لمر الو عن جغفر ين ندب رود لین نآ عن معد ن ميو عن 
de‏ فی ول اله تما اشتکانوا لمع و ما انت رج 


#*[تر جمه ]اربعین شهید: امام صادق عليه السلام در مورد آيه «فما استکانوا لرتهم و مایتضزعون» -. مومنون/ ۰-۷۶ (نسبت 


به پرورد گارشان فروتنی نکردند و به زاری در نیامدند.]فرمود: تضرع یعنی بالا بردن دست‌ها برای دعا. - . المعانی صدوق: 
۹ - 


چا ماد | ترجمه ] 
بيان 


قال فى الذكرى فى آداب القنوت يستحب رفع الیدین به تلقاء وجهه مبسوطتين يستقبل ببطونهما السماء و بظهورهما الأرض قاله 
الأصحاب و 


رَوَى عَِدٌ الله بْنُ سنان (۴) 
عن الصادِقِ عليه السلام: وت یدبک حیال وجهک و إِنْ شنت تخت ٹڑیکٹ و کل بماطنهما السَمَاء. 


و قال المفید يرفع يديه حبال صدره و حکی فى المعتبر قولا- بجعل باطنهما إلى الأرض و تفرق الابهام عن الأصابع قاله ابن 
إدريس و پستحب نظره إلى بطونهما ذكره الجماعه و يجوز ترک الرفع للتقیه انتهی. 


٭ | ترجمه ]در کتاب الذ کری در آداب قنوت و مستحب است تما گرا دست‌ها را تا مقابل صورت بالا آورده و باز کند و 
کے سمدیفاپسثٹ اآسیاشر نت ديك وی ی قر گی گر اب انی ,نا كتدداتن ماف او سا نس 
التھذیب ۱: ۲ - از امام صادق عليه السلام روايت كرده که فرمود: دست‌ها را تا مقابل صورت بالا بیاور و اگر خواستی زیر 


لباست قرار بده و کف دستانت به سمت آسمان باشد. شيخ مفيد گفته: دست‌ها را بايد تا مقابل سینه بالا بیاورد. در كتاب 


المعتبر به نقل از ابن ادریس گفته شده که کف دست‌ها را به سمت زمین گرفته و انگشت ابهام را از بقیه انگشتان جدا بگیرد. 
همچنین گروهی گفته‌اند: مستحب است به کف دست‌ها نگاه کند و نيز ترک بالا آوردن دست‌ها به خاطر تقیه» جایز است. 


پایان 


* | تر جمه | 


وأقول 


2 
سے 


رو فى الکافی هذا الحبَرُ بت ند آخَرَ صحیح عَنْ مُحَمَّدِ بن مُغلم (۵) مکذا قال: الاشتكاتة هی الخضوع و ضرع رم الین و 


و بت تلع عن أبى عبد الله عليه السلام للع أن نتب يطنٍ کفیک إلى الشماء و قآ تجعل هر کیک إلى 


السَمَاءِ و قَولَهُ وَ لاله تلا قَالَ 
ص: ۲۰۴ 


.۸ الهدایه: ۴۰ء و قد مرت الاشاره إليه تحت الرقم‎ .۱ -١ 
.۷۵ المومنون:‎ .۲ -۲ 

۳- ۳. رواه الصدوق فى المعانی ص ۳۶۹. 

۴ ۴. التهذیب ج ۱ ص ۱۷۲. 

۵- ۵. الکافی ج ۲ ص ۴۸۰. 

۶ ۶. الکافی ج ۲ ص ۴۷۹. 


لذعاء باضیع واحدّه تُشِيرٌ بها و ضرع تُشِيرٌ باضبعیک و تخر کهْما و تال رف لین و تَمَدَّهُمَا و لک عِنْدَ المع ثم اذغ 


و فی روایه أخْرَى (۱) 


2 


عَثهُ عليه السلام قال: د کر له و یرو بَاطِیَ اعتته إلى السَمَاءِ ا 
عوك أَصَابعَهُ یمین و تما و كذا ال و یرم صابعه مره و يَضَعْهَا 3 و مکذا الابتهال و مد به تلقاء وجهه إلَى القبله وَل 


۳۷ 


1 2 1 7 
ھل حتی تجرى الدمعه. 


و بسند صحیح (۲) 


3 


عن مه بن شیم قال سه مغ أبا عون الله عليه السلام یو ای از 


تمتك فَقُلْتُ اه هك ی و فد کحقه على قدو و ال اله سط یدبک و 2۶ ر بَاطْنَهُمَا و 
الوَهْبَهُ تیشط يد ێک و نظهر طَهْرَهُمَا و التَضَّ وم کرک الاب الد ری تَرْفَعهَا إِلَى السَمَاءِ رشلا و تَضَعْهَا و الِاتهَالُ تبشط ید کک و 
وراک إِلَى السَمَاء و تال حین ری شبات الْيكاءِ. 


o 5 7 7 2‏ و 
زر 9و 2 ع رو 0 2 2 ون 


SS 


2 


o 
ا‎ 


دنک ل مسج مما ہے ےت 

**[ترجمه ]اين روایت در کتاب کافی با سندی دیگر که صحیح نيز هست. از محمد ابن مسلم این گونه نقل شده - . الکافی 
۲ ۴۸۰ - که فرمود: «الاستکانه؛ یعنی خضوع؛ و تضرع یعنی بالا بردن دست‌ها و با آنها التماس كردن . 

با سندی دیگر -. الکافی ۲: ۴۷۹ - 

از امام سح ری را اس 


دست‌ها به سوی آسمان. در مورد به او تبعل البه تبتیلا» نیز فرمود: اگر فقط با یک انگشت اشاره شود و دعا کنی؛ اشاره با دو 
انگشت همراه با حر کت دادن آنهاه تضرع است؛ ابتهال بالابردن دست‌ها و کشیدن آن است که با اشک و دعا همراه است. 


در روایت دیگری - . الکافی ۲ ۴۸۰ - 


از آن حضرت نقل شده که فرمود: «الرغبه» و به دنبال آن» کف دست‌ها را به سمت آسمان گرفت؛ فرمود: «الرهبه» و يشت 
دست‌ها را به سمت آسمان گرفت؛ فرمود: «التضرّع» و انگشتانش را به طرف راست و چپ حرکت داد؛ فرمود: «تبتقبل» و 
انگشتانش را یک بار بالا آورد و بار دیگر پایین آورد؛ فرمود: «ابتهال» و دست‌ها را تا مقابل صورت رو به قبله بالا آورد و 
فرمود: ابتهال واقع نمی‌شود مگر اينكه اشک جاری شود. 


با سند صحیح از محمد ابن مسلم نقل شده - . الکافی ۲: ۴۸۰ - 


كه گفت: شنیدم امام صادق عليه السلام می‌فرمود: در نماز بودم و با دست چپ دعا می کردم. شخصی به من رسيد و گفت: يا 
ابا عبدالله» با دست راست دعا كنيد. گفتم: ای بنده خداء همان طور که خدا در مورد دست راست حقی دارد» در مورد دست 


چپ نیز حقی برای خدا هست. 


و نیز فرمود: «الرغبه» یعنی باز كردن دست‌ها و آشکار ساختن کف دست‌ها؛ «الرهبه» يعنى باز كردن دست‌ها و آشکار ساختن 
يشت دست‌ها؛ «التضرّع) یعنی حرکت دادن انگشت سیابه دست چپ و بالا بردن و يايين آوردن مداوم آن؛ «ابتهال» بعنی باز 


كردن دست و بازو به سمت آسمان؛ ابتھالء زمانى واقع می شود كه حالت كريه وجود داشته باشد. 


در روايت دیگری - . الكافى ۲: ۴۸۱ - از ابابصير نقل شده: از امام صادق عليه السلام در مورد نحوه دعا كردن و بالا بردن 
دست‌ها پرسیدم» فرمود: اين كار چهار حالت دارد: یکی تعوّذ (پناه بردن) است که در حالت رو به قبله» کف دست‌ها را به 
سمت بالا بباوری. دیگری دعا برای طلب روزی است که در آن کف دست‌ها را باز کرده و به سوی آسمان بگیری. در تبٹل 
بايد با انگشت سبابه دست اشاره کنی. در ابتهال دست‌ها را تا حدی كه از مقابل سر بگذرد بالا ببری. دعای تضرع آن است 


کی که 5 سبابه را در مقابل صورت به حرکت درآوری. دعای خيفه نیز همین است. 
* | تر جمه | 


و آقول 


سا سائر الا ار فى ذلک مع آسرار تلك الاشارات فی کتاب الدعاء(۴) و الظاهر جواز إعمالها فی قنوت الصلاه كما يدل 
عليه بعض الأخبار. 


**| ترجمه |روايتهاى ديكرى در اين باره به همراه اسرار اين حر كات در كتاب دعاء خواهد آمد. همان طور كه بعضى از 
روابات دلالت دارند» اين اعمال را در نماز نيز می توان انجام داد. 


* | تر جمه | 
»¥« 


الذ کزی قال رَوّی عَلِی بنْ اشعاعیل الْمیتمی فى کتابه باشتاده إِلَى الصادق عليه السلام: ص ل يَوْم الْجْمََهِ لا بالْجْمَعَهِ و 


الا خلاص و اقتَثْ فى الثانيه بقَذر 


7- ۲. الکافی ج ۲ ص ۴۸۰. 
٣‏ ۳. الکافی ج ۲ ص ۴۸۱. 
۴ ۴. راجع ج ٩۳‏ ص ۳۰۴- ۳۲۳ من هذه الطبعه. 


ما مت فی ال کته الأولّى (۱) 

و مه وَرَدَ عَنْهُمْ عليهم السلام: فضل الصّلاه مَا طال قنوتها(۲) 

٭ | ترجمه |الذ کری: على ابن اسماعیل میثمی در کتابش در روا که سین آن به امام صادق علبه السلام می رسد گفته است: 
نماز صبح روز جمعه را با [خواندن] سوره جمعه و سوره اخلا.ص به جاى آور و در ركعت دوم قنوت بگیر و در قنوت به 


اندازه‌ای كه در ركعت اول بودی» دعا بخوان. - . الذكرى: ۱۵۸ - 
نیز در همان کتاب. از امامان معصوم علیهم السلام روایت شده که فرمودند: با فضیلتت ترين نماز آن است كه قنوتش طولانى 


باشد. -. الذ کری: ۱۵۸ - 


٭| تر جمه | 


٣< 
ال ال الت العظيع شجعان الله رت الفغازات الم دوت‎ 211 


اخ الات قسال: ول فی فو ۱ اقرع لحم ۱ 
الْأرَضِينَ الگ ع و ما فیهن و ما یهن و ما تختهن و و موش 1 و سَلامٌ علی الْمُوْسَلِينَ الحا ت الْعالَمينَ (. 
[ترجمه ]فلاح السائل: در قنوت» اين دعا را می‌خواند: «لا اله إلا الله الحليم الكريمء لا اله إلا الله العلق العظیمء سبحان الله رت 
الشرموات التربع و رب الأرضين الک بع و ما فيهنٌ و ما بینهن و رب العرش العظيم و سلامٌ على المرسلين و الحمد لله رب 
العالمین» - . فلاح اسائل: ۱۳۴ - (معبودی جز خدا نیست. خداى بردبار کریم. معبودی جز خدا نیست خدای برتر بزركك. 
منرّه است خداء پرورد گار آسمان‌های هفتگانه و پرورد گار زمین‌های هفتگانه و آنچه در آنها و بین آنها و زیر آنها است؛ 
پرورد گار عرش بزركك. سلام بر فرستاد گان و پیامبران او و حمد و سپاس» خدایی را که پرورد گار همه جهانیان است.] 


** | تر جمه | 


٣۴ 
یہ التُگبیر تم لها مُكَل بَاطِنهَا إِلَى السَمَاءِ و طَاهِرَهُمَا ای الَْوْضِ‎ 


و الحم رَفع 1 : 
فقال | ا 41 إا الله اليم الكر بم وَ سَاق مه بلله إن أنه اث مط الوب قَبِلَ الَْرَضِينَ و ما 
عافنی و اعت عَنی و ۲ لے وق التعرو کت وق تیک عات اثار بھلثر ها اع 


المهذب» لابن البراج: مثله 
الا آن فيه و عافنی و اغفر لی و اعف بيان وردت كلمات الفرج بطرق مختلفه قد سبق بعضها فى کتاب الجنائز(۵) 


هن و را الهم صل عَلَى مُحَمّدِ و 


و 
آل 


و فى روایه آبی بصیر فى قنوت الجمعه(۶) لا اله إلا الله رب السماوات مکان سبحان الله و كذا فى المصباح (۷) آیضا و لیس فى 


الروایه و فى بعض نسخ المصباح و ما تحتهن و فى بعض نسخه و هو رب العرش و لیس فى الروایه و لا فی المصباح 
و مَلامٌ عَلَى الْمُوْسَلِينَ و الأحوط تر كه و قد ورد النهی عن قوله فى قنوت الجمعه عن أبى الحسن الثالث (۸) 

كما سيأتى فی باب صلاه الجمعه إن شاء الله. 

ص: ۲۰۶ 


.۱۵۸ الذ کری:‎ .١ -١ 

۲- ۲. الذ کری: ۱۵۸. 

۳ ۳. فلاح السائل: ۱۳۴. 

۴- ۴. المقنعه: ۱۶. 

۵-۵. راجع ج ۸۱ ص ۲۳۰ باب آداب الاحتضار. 
۶-۶ التهذیب ج ۱ ص ۱۱۹. 

۷- ۷. مصباح المتهجد ص ۲۵۱. 

۸-۸ مصباح المتهجد ص ۲۵۱. 


و قال فى الذ کری و يجوز أن یقول فيها هنا و لامٌ عَلَى ری ذ کر ذلك جماعه من الأصحاب منهم المفید و ابن البراج و 
ابن زهره و سثل عنه الشیخ نجم الدين فى الفتاوی فجوزه لأنه بلفظ القرآن و لورود النقل انتهی. 


**| ترجمه المقنعه: وقتی از قرائت سوره بعد از حمد فارغ شد» دستانش را با تکبیر بالا برد و سپس چرخاند. به كو تماق که 
کف دست‌ها به سمت آسمان و يشت دست‌ها را به سمت زمين كرفت و در قنوت» این دعا را خواند: «لا إله إِلَّا الله الحلیم 
الکریم...» با اين تفاوت كه «رت» قبل از «أرضين» و نيز «ما تحتهنٌ) را نگفت و این قسمت را به آن افزود كه: «اللهع صل على 
دو آل معدن و عافتی و اغف علی و آعنی فی الذنا سذ و کی اھر حسته و فی ,ريك عذات الثاريه (خدایا بر 
محمد و آل او درود بفرست و مرا در عافیت بدار و مورد بخشش خودت قرار بده؛ در دنیا و در آخرت برای من نیکی عطا 


فرما و در سایه رحمت خوده مرا از آتش در امان نگه دار.) و بعد از این هرجه دعا دوست داشت» خواند. -. المقنعه: ۱۶ - 


ابن پراج در المهذب مثل همین را آورده با این تفاوت که عبارت «وعافنی واغفر لی واعف»» إخدايا مرا در عاقبت بدار و مرا 


مورد آمرزش و بخشش خودت قرار يده 1 را نیز بدان افزوده است. 
کلمات فرج از طرق گوناگونی وارد شده که به بعضی از آنها در کتاب جنائز -. همین کتاب ج ۱ - 
اشاره شد. در روایت ابابصیر كه در مورد قنوت نماز جمعه است» - . التهذیب ۱: ۱۱۹ - به جای «سبحان الله» عبارت الا اله الا 


الله رت الشموات» آمده است. در کتاب المصباح نیز چنین آمده -. مصباح المجتهد: ۲۵۱ - 


ولى اين عبارت در روايت وجود ندارد. همجنين در بعضى نسخدهاى المصباح «و ما . » و در بعضی دیگر «و هو رت 
العرش» آمده كه در روايت وجود ندارد. عبارت «و سلامٌ على المرسلين» در المصباح هم وجود ندارد كه احتياط نيز تركك آن 
است. در روایتی از امام هادی غليه السلام از خواندن ابن عبارت در قنوت نماز جمعه تھی شده است. - . مصباح المجتهد: 
۱- 


ابی رای در باب تماز جس نی ندا انشاء له : 


شهید در الذ کری گفته است: جایز است در قنوت نماز جمعه «و سلامٌ على المرسلین» گفته شود. تعدادی از فقهای امامیه از 
جمله شیخ مفید و ابن بژاج و ابن زهره نیز اين را بیان کرده‌اند. از شيخ نجم الدین نيز در مورد آن سؤال شد و وی فتوی داد 
که جايز است؛ زیرا عبارت. عبارتی قرآنى است. علاوه بر این روايتى نیز در اين باره وجود دارد. يايان 


* | تر جمه | 


5 


آقول 


قد عرفت خلو ما وصل إلينا من النصوص عنه ثم إن الأصحاب ذكروا أن أفضل القنوت كلمات الفرج و لم أره مرويا الا فی 
قنوت الجمعه و قنوت الوتر و نسبه بعضهم إلى الروايه. 


قال فى الذ کری أفضل ما يقال فيه کلمات الفرج قال ابن ادریس و روی آنها آفضله و قد ذكره الأصحاب و فی المبسوط و 
المصباح هی أفضل و رَوّی سَعْدٌ بُ أبى خلف (۱) 


عَنِ الاد عليه السلام قَمالَ: يُجِيكك فى لنوت له از او وفنا و عافّا و اغفٌ ا فى الدّننا 


١ 2 
٣ 
50 

ماع 
ااا 


نی ء قدید. قف ایاعر أخناة: رب اغف و ازحم و تجاوز پر ہو > e‏ عَنْ 
ارت تن حفن تشبیحات. و قال ابن أبى عقيل و الجعفی و الشیخ أقله ثلاث 


أبى عَقيلٍ الَا با رو عَنْ نمی امین عليه السلام: فى الوت الهم إ ایک لفقت راز ۲ ول ام و 
عت ایو مت عاق و آنت ذحرگ ان و یک رم و نجراشم فى اعمال رت اتخ بنا و بَِنَ قَؤْمنا بالق و نت 


تین الهم إا تشکو ایک َيه یا و قله عد دنا و کثرة ردو و تظاهر الأعدَاءِ علا و وو الکن بارخ دک الم 


2 


0 هه ام غرف له الخق آمین وٹ العالمية. 


۹4 


قال و بلغنی أن الصادق عليه السلام كان يأمر شیعته أن یقنتوا بهذا بعد کلمات الفرج قال ابن الجنید و آدناه رب اغفر و ارحم و 
تجاوز عما تعلم قال و الذی استحب فيه ما یکون فيه حمد الله و ثناء عليه و الصلاه على رسول اللہ صلی الله عليه و آله 


ص: ۳۷ 


.۱۵۹ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .١ -١ 
.۲۲۵ التهذیب ج ۱ ص‎ .۲ -۲ 


و الأئمه صلوات الله علیهم و أن یتخیر لنفسه من الدعاء و للمسلمین ما هو مباح له انتهی. 


** | ترجمه |همان طور که ملاحظه شد. در رواياتى که به دست ما رسیده» بيان صريحى در این باره وجود ندارد. از نظر فقهای 
اماميه» با فضیلت ترین قنوت ذكر كلمات فرج است ولى من روايتى در اين باره» جز در مورد قنوت نماز جمعه و نماز وتر 


نديدهام. بعضى نيز آن را به روايت سبت داده‌اند. 


در الذكرى گفته است: با فضیلت‌ترین ذكرى كه در قنوت گفته می شود كلمات فرج [لا اله الا الله الحليم الكريم...] است. ابن 
ادريس كفته: روايت شده كه آن (كلمات فرج)» با فضليتترين است. فقهاى اماميه نيز همین را بیان كردهاند. در المبسوط و 
المصباح نيز همین با فضیلت معرفی شده است. سعد ابن ابی خلف - . التهذ یب ۱ ۱۵٩‏ - 


از امام صادق عليه السلام نقل کرده که فرمود: «الَلهِمَ اغفر لنا و ارحمنا و عافنا و اعف عنًا فى الدّنیا و الآخره الک على كل 
شیء قدیرا» [خدایا ما را ببخش و مورد رحمت قرار بده و به ما عافیت عنایت كن و در دنیا و آخرت از بدی‌های ما در گذر 
كه تو بر هر چیزی توانایی.] در قنوت نماز کفایت می کند. در النهایه آمده: کمترین ذکر قنوت» گفتن «ربٌ اغفر و ارحم و 
تجاوز عقیا تعلم اک ا اکل لاک تروود کارا مرا یی مود رتعمت ردنت قرزاو هو الهو تی کر 


مورد من بدان علم داری» در گذر که تو عزیزترین و گرامی‌ترین هستی.] است. ابابصیر - . التهذیب ۱: ۲۳۵ - 


از امام صادق عليه السلام نقل کرده كه کمترین ذکر قنوت. ينج مرتبه گفتن تسبیحات است. ابن ابی عقيل و جعفی و شيخ 
طوسی گفته‌اند: کمترین آنء سه مرتبه تسبیح است . 


ابن ابی عقيل برای قنوت. اين دعا را که از امیرالمؤمنین عليه السلام روایت شده بر گزیده است: [خدایا چشم‌ها به سوی تو 
خيره شده و قدم‌ها به سوی تو روان گشته؛ دست‌ها به سوی تو بالا آمده و گردن‌ها به سوی تو كشيده شده است؛ زبان‌ها همه 
برا کر ان میا و تا کارها و اعتاق آ نان هک کر رفا مسا ابا شش ها ات تا کسی رن قزر ده 
که تو بهترین گشایش را عنایت می‌کنی. خداياء به تو يناه می آوریم از غم نبودن پیامبرمان و کمی تعدادمان و زیادی 
دشمنانمان؛ از هم پیمانی دشمنان عليه ما و روی آوردن فتنه‌ها به سوی ما؛ پس خداياء اين گرفتاری را با عدلی که ظاهر می۔۔ 
سازی و با امام حقی كه معرفی می کنی» از ما برطرف کن. ای خداى حق و ای پرورد گار عالمیان» این درخواست ما را 


بپذیر.) 


گفته است: آن طور که من می‌دانم» امام صادق عليه السلام شیعیان خود را امر می‌فرمود که بعد از کلمات فرج» اين دعا را در 
قنوت بخوانند. ابن جنید گفته: کمترین دعای قنوت» «ربّ اغفر و ارحم و تجاوز عما تعلم؛» [خدایا مرا ببخش و مورد رحمت 
خودت قرار بده و از همه‌ی بدی‌هايم که تو بدان علم داری در گذر) است. گفته: آنچه مستحب است در قنوت گفته شود 
حمد خدا و ستایش او و درود فرستادن بر بیامبر و امامان - که درود دا بر آنان باد - اس و برای خود و دیگر مسلمانان 


| تر جمه | 


و آقول 
لس ین فى هذا الکضاه قی ما الو ابات کا سا و ال حرط و ك لاعف : ثم اعلم أنه منع سعد بن عبد الله من الدعاء 


فى القنوت بالفارسیه و جوزه الصفار و اختاره ابن بابویه و الشيخ فى النهایه و غیرهما و الأحوط عدم الإتيان به بغير العربيه و إن 
كان الجواز لا يخلو من قوه. 


| ترجمه |١آمين»‏ به كار رفته دراين دعا در ساير روایات - چنان كه خواهد آمد - وجود ندارد و احتیاط: ت رک آن اسیت: 
دليل آن را قبلا دانستى. سعد ابن عبدالله از دعا كردن به زبان فارسى در نماز منع كرده ولى صفار آن را جايز شمرده است. ابن 
بابویه و شيخ طوسی در النهایه و غير اب بن کو نیز همین قول اخیر را بر گزیده‌اند. احتياط آن است كه به غير عربى خوانده نشود 


ولی جواز خواندن آن به غير عربی نيز خالی از قؤت نیست. 
٭| تر جمه | 
<۲۵۰ 


اون تمیم بن عبد الله ارف سس ےپ ہہ وپ وت 
عليه السلام فی طري رات اك قال کان عليه السلام ًا رال الشّمْسٌ ام فلی بت نر ۶ات7 o‏ 
ی و زد مر لا نم و ریق رد ٍختۃ ال 13 
ام ی بت وکعات یر فى كل کته اند وف هو اله أذ و يكلم فی کل و کته ین و نت فی تایه کل ر 


نے باوث ن ثم لی تین و بت فى اقا إلى قوذ غاب العش ٠‏ ضا و صلی الْمَغْربَ لا ا 


o‏ 5 زر اخ 


و إَِامَهِ و به قك فى الاھ بل ا کوع و بدا قزلہ یت لی ازج گت بت یقت فى کل ر گت فى اليه قب 

لک و و قیقع إلى الیل یی تمان رکاج بک فى كل تین فی الیو قبل ال کیج م کو 
ی تی اشنم نت ت فی لاه قبل الؤكوع و بَغد الِْرَءءِ ذا سل تام و ركع ار وت فیها قبل ار کوع و بغ 

لاه إِلَى وله و ان له فى جمیع صلوانه رب ابر و احم و تجاوز عا َعم نک أَنت ال رم (۵. ۱ 


#*| تر جمه ]العیون: ابی ضحاك در نقل از کارهایی که امام رضا عليه السلام در راہ آمدن به خراسان انجام می داد گفته: وقتی 
ظهر شد» حضرت برخاست و شش ركعت نماز خواند که بعد از هر دو رکعت. سلام می‌داد و در رکعت‌های دوم قبل از 
رکوع و بعد از قرائت. قنوت می گرفت. سپس برخاست و نماز ظهر را خواند و بعد از آن» سجده شکر به جای آورد. بعد 
اينكه سر از سجده برداشت. برخاست و شش ركعت دیگر خواند و در هر رکعت» حمد و قل هو الله احد می‌خواند و در آخر 
هر دو رکعت» سلام می داد. در ركعت دوم قبل از رکوع و بعد از قرائت» قنوت می گرفت. پس از آن» اذان كفت و دو 
ركعت دیگر خواند و در ركعت دوم» قنوت گرفت. وی گفته: حضرت بعد از غروب. وضو كرفت و اذان و اقامه را كفت و 
سه ركعت نماز مغرب خواند که در ركعت دوم قبل از رکوع و بعد از قرائت. قنوت گرفت. بعد از آن چهار ركعت خواند با 
دو سلام که در رکعت‌های دوم هر کدام؛ قبل از رکوع و بعد از قرائت» قنوت می گرفت. سپس برخاست نماز شب بخواند. 
پس هشت ركعت به جای آورد که در ركعت دوم هر دو رکعت» قبل از رکوع قنوت می گرفت. سپس برخاست تا دو ركعت 


نماز شفع به جا آورد. در آن نيز در ركعت دوم قبل از رکوع و بعد از قرائت» قنوت گرفت. بعد از دادن سلام» برخاست و 
یک ركعت نماز وتر خواند و در آن» قبل از رکوع و بعد از قرائت» قنوت گرفت. ذکر قنوتش در همه نمازها این بود: «ربٌ 
اغفر و ارحم و تجاوز عا تعلم الک أنت الأعزٌ الأكرم» - . عيون الاخبار ۲: 1ء ا انا ها سیک و رت رک خردت 


قرار بده و از همه‌ی بدی‌هایم که تو بدان علم داری» در گذر که تو عزیزترین و گرامی‌ترین هستی.] 


پا ماد | ترجمه ] 
بیان 


توفیق هذا الخبر صریح فی استحباب القنوت فى صلاه الشفع و قد شملها عموم الأخبار الصحیحه الصریحه الوارده بأن القنوت 
فى کل صلاه فى الثانیه قبل الر کوع 


ص: ۲۰۸ 


.۱۸۱ عیون الأخبار ج ۲ ص‎ .١ -١ 


و رَوّی الس فى السَحیح (۱) عَن ابن ستنان عَنْ أبى عند الله عليه السلام قال: لو فی الْمَقرب فى الو کقه لاه و فى الا 
وَالْعَدَاِ مل دک و فی الور فی الو کعه لاله 


و لهذا الخبر مال بعض المتآخرین فى العصر السابق إلى سقوط القنوت فى الشفع مع أنه لا دلاله فيه إلا بالمفهوم و المنطوق 
مقدم و لم يستثنها أحد من قدماء الاصحاب. 


فیمکن حمل الخبر على أن القنوت الم كد الذی بستحب اطالته إثما هو فی الشالثه و یمکن حمله على التقیه أبضا لأن آکثر 
المخالفین یعدون الشفع و الوتر صلاه واحده و یقنتون فی الثالثه. 


٭ ترجمه ]این روایت» صراحت در استحباب قنوت در نماز شفع دارد. تمام روایت‌های صحیحی که به وجود قنوت در قبل از 
رکوع ركعت دوم کلیه نمازها تصریح کرده‌اند نیزه با عموم خود شامل این [حکم] می‌شوند. شيخ در روایتی با سند صحیح - 
التهذیب ۱: ۱۵۹ 


به نقل از ابن سنان از امام صادق عليه السلام آورده که فرمود: قنوت نماز مغرب در ركعت دوم است و در نماز عشاء و نماز 
صبح نيز مثل آن است. [قنوت] نماز وتره در ركعت سوم است. به استناد همین روایت» بعضی از فقهای متأخر در قرن اخیر به 
نبودن قنوت در نماز شفع گرایش يبدا کرده‌اند. با وجود اينكه در روایت» چنین دلالتی وجود ندارد و تنها از طریق مفهوم آن 
می توان چنین چیزی را به دست آورد؛ ولی منطوق, مقدم بر مفهوم است. از فقهای قدیم امامیه نيز کسی نماز شفع را [در این 


حکم؛ از دیگر نمازها] استثنا نکرده است. 


از این رو احتمال دارد روایت حمل بر این شود که قنوت مورد تا کیدی که طول دادن آن مستحب استء همان قنوت ركعت 
لا اک بیشتر اهل سنت» نماز شفع و نماز وتر را یک نماز می‌دانند و در 


] ترجمه‎ | E 
«$» 


دعام ان لام روَا عن ْول الييْتِ عليهم السلام: فی الذعاء فى وت الجر وجُوها كثيرة نه الهم ذب الکافربن نّ بک و 
RS‏ 
لت کیمتهع و ؟ ّت فی قلوبهم اایمان و الْحِكمة و 7 نهم علَى ملو یک و الْض رم علی عَدُوَك وَعَِدُوّهم بال افد ف 

ےر عافی فيفل عانیت و کی مز ما قضیت الک تَفضی و لَا يُقُضَى علیک و لا بذل مَنْ والیت تار کت ریا و تعالیت لا ال 


ےہ دعو م م 2 


ِا آنت آستغفرک و توب ليك و آسالک یا وب فی الا عشتة و فى الآ خره خشنة و أشالكف أن تيتا عذاب الا ر۲). 


ت رجمه ]دعائم الاسلام: در مورد دعای قنوت نماز صبح» دعاهای گونا گونی از اهل بيت علیهم السلام برای ما روایت شده 
است. از جمله آن دعاها اين است: (خدایاء کسانی را که به تو کافر شدند و نیز منافقان و انکار کنند گان اولیا و امامان پاک از 
نسل پیامبر صلی الله عليه و آله را عذاب بده. خداياء مرا و همه مردان و زنان مؤمن را ببخش و در ميان آنان صلح و آشتی 
برقرار نما و اتحادشان را یٹ و ایمان و حکمت را در دل‌هایشان تثبیت کن؛ آنان را در پایبندی به ابره پیامبرت صلی الله 
عليه و آله ثابت قدم گردان و در برابر دشمنانت و دشمنان خودشان, یاری رسان. خداياء مرا با آنانی كه هدایت یافتەاند 
هدایت فرما و با آنانی كه در عافیت قرار داده‌ای» در عافیت قرار بده؛ مرا از شر قضای بد در امان بدار؛ زیرا آنکه حکم مى.. 
کند توئی» نه آنکه بر تو فرمان رود؛ هر که را تو گرامی بداری» خوار نمی‌شود؛ تو خدای مبارک و بلند مرتبه هستی؛ هیچ 
معبودی جز تو نیست؛ از تو آمرزش می‌طلبم و به سوی تو باز می گردم. ای پرورد گار! هم در دنیا و هم در آخرت برای ما 


نیکی قرار بده و ما را از آتش جهنم محفوظ بدار.]۱ 


* | تر جمه | 
«V>»‏ 


لق عن زاره عَنْ اَی جغقر عليه السلام تمال: تَقُولٌ فی تُوتِ ایض فی الام کا إلا فی المعو الم نی أشألك لی و 
لد و لی و هل یی و |خوانی فيك الْيقِينَ و ال و لاه و امه و الْعَافيَ فى الما وَ الجر( 

#*[ ترجمه |الفقیه: زراره از امام صادق عليه السلام نقل کرده که فرمود: هر روز و در قنوت همه نمازهای واجب به جز نماز 
جمعه» این دعا را بخوان: «للهم نی آستلک لی و لوالدی و لولدی و آهل بیتی و إخوانى فیک اليقينَ و العفو و المَعافاة و 
لرحمة و العافية فی الدّنيا و الآخرہاء - ۱. دعائم الاسلام ۱:۲۰۶ و ۲۰۷ ۲ . الفقیه ۱:۲۰۹ - (خدایا از تو برای خودم و يدرو 
مادرم و فرزندانم و اهل خانه‌ام و برادران ایمانی‌ام یقین و بخشش و گذشت كردن در حق همدیگر و رحمت و عافیت دنیا و 


آخرت را خواستارم. 


# تر جمه | 
«A»‏ 


لد کر عَن الْحَسَن بن عَلِيَ عليه السلام قال: عَلَمَنِى سول الله کلمات فی الْقَنُوتِ أُقُولَهَنَ اللَّهُمَ ٍى فِيمن هديك و عافنی 
فِيمَنْ عافهت و توّلنی فیمن 

ص: ۲۰۹ 

.۱۵۹ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .١ -١ 


۲- ۲. دعائم الاسلام ج ١ص‏ ۲۰۶ و ۲۰۷ مع اختلاف. 
۳- ۳. الفقیه ج ۱ ص ۲۰۹ و الظاهر أنه لیس من حدیث زراره راجعه. 


2 


یت و با رک لی فیما آغطیت و قنی هَر ما قضیت انکک تَفضی و لا يُقْضَّى علیک اه آ بذل مَنْ والّیت تبازکت زبنا و تعالیت. 


۱ 


**[ترجمه ]التذ کره: امام حسن مجتبی عليه السلام فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله کلماتی را به من ياد داد که در قنوت 
نماز می‌خوانم: [خدایا مرا با آنانی که هدایت یافتەاند هدایت فرما و با آنانی که در عافیت قرارداده‌ای» در عافیت قرار بده؛ 
مرا با آنانی که دوستشان داری» دوست بدارء در آنچه به من عطا کرده‌ای» بر کت قرار بده و مرا از شر قضای بده در امان بدار؛ 
فقط توئی که فرمان می‌دهی نه اينكه بر تو فرمان رود و حکم شود. به راستی که هر كس را تو گرامی بداری» خوار و ذلیل 
نمی گردد. تو مبارکی» ای پرورد كار ما و بلند مرتبه‌ای.۲۲ 


٭| تر جمه | 


۲۹ 


کاب مُحمّدِ بن الْمُتَنَى عَنْ جففر بن مُحمّد بن شرح عَنْ ربح المحارین قال: قال الْحارث بن الْمَِيره ال وى لا وي الله 


عليه لسلام ات مر یی عن امبر امین عليه السلام أنه ی باس ارب نت فى ار کته ال یه ول 
مُعَاويه وَ عفرو بْنّ الخاص و با مُوسَى ری و با الَْوَرِ ر السّلَمِىَ قَالَ عليه السلام ال صَدق فَالْعَنْهُمْ. 


5٠١ ص:‎ 


٭ تر جمه]کتاب محمد ابن المثتی: حرث ابن مغیره نضری به امام صادق عليه السلام عرض کرد: ابا معقل مزنی از 
اميرالمؤمنين عليه السلام برایم نقل کرد که آن حضرت. نماز مغرب را همراه مردم خواند و در ركعت دوم قنوت كرفت و در 
آن» معاویه و عمرو ابن عاص و ابوموسی اشعری و ابا الاعور الت لمی را لعن کرد. حضرت فرمود: شيخ راست گفته است» تو 


نبز آنان را لعن کن . 

##[ تر جمه ] 

باب ۳۳ فى القنوتات الطویله المرویه عن آهل البیت علیهم السلام 
روایات 

« 


نوخ لوا تال ال ره وجذث فى ال اذٍی لت بل عم الوا ما هذا لفط ما یابیز کزة بب 
بغ مطر موہ انوا إِسْنَادُهَا فی کتاب عمل رجب و شغبان وَ شهر ر رَمَضَانَ تأي أَحْمَدَ بن عبد الله بن E‏ 


رَحِمَهُ له ال کی أَبُو الطب الْحسنْ بن أَخم رک بن مد بن معز بن عود الله تن الصاح لو و و الصاح محم ب 
امد ئن مُحمّدِ بن عبد الَخمن من اوی الکایانقالا: جری بححض رہ شبضاققیهالمصابه در e‏ 
مین عليه السلام كَقَالَ بل بای إا تم له اس ی تسلیع هدا ار إلى ابن أبى سُفْيَانَ ال سخا رآ مولانا با 


1 2 


ع أ ان و آغلی گان و وضع برقانا من أن يَفْدَحَ فی فغل له اغباژالمفتبرین أو بر ره شک کین و ایا رین 
ا دت فقا لما قضی سید ال خ بو جفقر مدب فما بن شییدِ الْعفریّ رضی الله عله وَأَضَاه و رده وفع 


2 


ولاه ففرغ ین آفره جلس الوم و الاسم تین روح بن أبى بخر- را الله RYE‏ لاس فی بَِيِّ انار تمه فی دار 


3 


اماضدی ره خی الله هقرج اب که حادم لَص رجا وكاو حف شب وذ ڈو ماخ الفكارٌ لها فى عجره 
علی ا وو عة اتج وريه وله کال اھ ا جو رس 
اا آل د صلی ال علیدر آله ر عَها و قالوا ى اله جوک كا محال قال لهم يشو 

ص: ۲۱۱ 


ات اق الیضتر أ خم بن مد بن عد الله بخ عاي 


الوا بكم قَالَ یا با الْحَسَن يَعْنِى ابن شبیب الك ودار - اذغ إل با 
ماه ديار فقال لهم ان بعتُمْ و الا دشنم فَاسْتَجَابُوا بیع و قبضوا ماه الدیثار و اشن تثتى علیهم ادج و کار (۱) 


فلا افص ل لام ال رم کار من اہی محمد الحسي بن علی بن محمد بلق الزضا عليه السلام الى کان فی دہ تو 
NAE‏ مغ عفان بن مرعید الْعَمْرِىٌ رَحِمَهُ ال و وصتیته إليه و عيبت ای يَؤْمِنَا را و که ال نیا ااا 


خر جھا فکانث كما ذ کر من جواهرها و نُقَوشِهَا و عَدَدِهًا. 


ری مَوَالِينَا مه عليهم السلام و فيه قنُوتٌ و آبی مت الْعَسَنِ بْن أمير الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام اماما 
مَنْ حَفِظَهُ فَكتيَاهَا علی ما سطر فى کنه المتذرجه و قال اختفظوا با كما تختفظون مهات الین و عَرَمَاتِ رَبّ الَْالَمِينَ 
بی و سو یہ 


کا 


با من اباط عر ا و موی بیج م اكوم مث میک و تفث کیمک و نت علی کل شین ۽ دی وب عضبه 
یه یا اضر کل عیب وا ایم کل بر و ملعا کل مُضْطرٌ صت فیک الوم و طعت ث دوک الْعلومُ ر أك ال ی ابر 
یلیر قذ توى مالك به عليع و فو كيم و ع عیع ۵۸ ۶ ی و ضائة و ایک 
موجغ کل ار كما عَنْ میک مَضدَرٰه و ذ ینت عَنْ غود کل نوم و آخلیت او آخَرِينَ و أَنضیت ما قضیت و خوت ما لا 
ت ربق با ی تیک وک زک و يحي ”0080807۳ 


ص: ۲۲ 


۱- ۱. و لعله قڈذس سره صالحهم على ذلک» و الا فالبیع غرری باطل. 
۲- ۲. مهج الدعوات ص 24 


کله هد اتال و تلم ایال و ری تک اذل أل ابا و جوم ی ما + وا لہ یه مِنْ عاجل فان وَ خطام عُقَبَاهُ حمیم 
آن و قَُود مَنْ ق 5 و ازا من از و ی من الّصَار و الفرادی من الظهار 0 وہ ت آشتهسک و علیک 


لم فد عم نی ترا رت فى و لاف وخ دی حٌى ال دّى و بقیث وخریی فانبفث تُ طریق مَنْ یی فی کف 
ال احِيّه و تش كين الطاغيه عَنْ دمراء یل الاه و ی وا ی اوا من آثر 6 و دای کل لِعَنِظِهِمْ کم و 
نامهم أ و لطربقهم نتم و ہمیعہ هم نم ی تی نطو زک و نت نامه الق و غو و إذ بد اَی من مود و 
ی ارف عن َء اداد الهم صل علی مب و آله ا وٹ 


و 


سَكَفهم فی رات لاتم ی لحم له و هم اون و شخزة و هم ناوت باعل اذى هرهز ای ای تيش با و 
الم الذی تجدیه انکک كريمٌ عَلِيمٌ. 


رھ تھ السادم فو الک الوب موف الْمملك الْعطوف الْمَتَحَدّنٌ موف و نت غِياتٌ الْعیران الْمَلْهُوفٍ و موش 
ااضال المکموف 7 تسه خواطر اھ رار الیو یی كُمُشَاهَدَتِك اَقوَالَ الَاطِقينَ سالک بِمُعَيَاتِ علمک فى بان سَرَائْر الْمَسِرّينَ 
ایک أن نص لی عَلَى محمد و آله لا ی بها من ات من لین و تاور فها من بجتهد من رین و أن تل 
الى یتنا و یلک صله م مَنْ هبسک و اضطتفته لعینک م طف حَاطِفَاتٌ لق و ا زارد الکن حت تکون لک فی 


لیا مُطِيعِينَ و فی ال خره فی جوا رک خَالِدِينَ. 


ص: ۳۳ 


نوت الإمام امین بن عَلِىّ عليه السلام:(۱) الله منک الہ وَ لک الْمَشِيهُ و ک الْحَوْلٌ و تک الْمَوَهُ و نت الله الى تا له إل 
اھ ہو ےئے ‏ ےی ور ا ا 

اه کین اف زاره کزان تا طت فيع و أْدَأت من إرَادَتَك علی لت تم ما أنمتتهع يه علک فى قود فو 
ریبعت مت بای لم ما لت يما أ اغود علی تا بت ره نی و یه آویتنی اللَّهُمْ و 


ی تع دیک كله عات بيك د یکوک و فک راض بځکمک الّذِى سف ال فی عِلمکک جار بک كفت اجر نی قاد ما 


32 


آمنتیی غَيرُ ص نین بتفیتی فیا برض یک عَنّى اد په قد وضیبی و ا قا یدز يجهْدى عَم یه وی شما لا وى شارغ فیا 
1 ہو ہہت رعیتنی فا یی من رغانتک و لا تخرجنی من ایتک وا عق خؤلكه و لا 


خرچبی عن مقضب الب به إِرَادَتَك و امجعل علی البص یرہ مدر ہر سیئر مت 
وه آونتنی و الک + ی نَ الافتتران ل بی ۳ ژححمَیِکگ 
0 تی و | 
ژجمی- و تا فى تن الم من اوی إلى اوی نت وی ےس نك ملعت الهم مد رل لَى محمد و آل 
مُحَمَّدٍ و اشغ نِدائی 7 دعائی و ال علد ک ابی و مَنْوَاىَ وَ احرش نی فی بلاق من فان الام ی ان و له ايان 
میک ای اشنا وک تذس بین و لور یب بین ام ِا فرج عئی تفينى اک یا ك عير ظنِين و 


مَظنون و لا مراب و لا متا ب الک آنت عم الواجمين, 


2 2 


2 
وز +6 


ار ےت یی یو 
سک نے تد ك تفن ایا تراءِ و الاش لاص ؛ بش لو که 


ا 


عل 


سو 


2 


آل 


2 
ات2 


2 2 


۱ 


ہ١‎ 


۱-۱. مهج الدعوات ص ۵۹. 


وت الام زین امین عليه السلام :۵2 الله إن < اه و ما يجرت علو کات سس 
عُقُودُ ای تفج عن ذل واردات یه ال ما وت له 
ب یکی و امه لک فی علکیک و قمذ تم أئ وب ما اوه | 
راتک و إِنّى لم لک داز زامن ایر و ال وه و قوب و 
بکریتک و لیا با وص ھت به فک فی عطفتک و رافک و آنت پالیزضاد ِكَل کالم فی وجیم باه و وم موه لَه 
الک قد اوت مت لک حه و جلما و قذ بت آخکامک و یوت شرت تیک و مرد الطالفوة على شلضانکک و اشتباوا 
ریک و رَكدوا مَرَاكتَ الاشتفرار عَلَى الْجوأَءِ لوك ال قَبَادِرْهُمْ بقواصف طك و عو افد فك تکیلامک و ايناث 
عَم بكك و طهر اللا مهم وف عدوا ارم و اخطط من اعاتا و نها مارم و اض لمهم ببوا رک عَتّى گا قى هم 
ِعَامَ لاجم وَ ا علما لام و لا ماما امد و واید رتا الُم امځ آثَرَهعْ و اطيس علی آنواله و بارهم و افق هم 
ك و قم لح مامه و قدخ للرشاد راد و و للتار م ره و َي باون 
وز ِنَ ار ره حنّى يُوة الق بعنبه و نز مالم مَقَاصدہ و يش لكك هل ب ی شلوكه إِنَك عَلَى کل شین 


قد یه و 5عا فى فوته اللَّهَُ انت الب الَْائنٌ و آنت الْمَكينٌ الْمَاكنٌ الْمُمْكن اللَّهُمْ ل عَلَى 


۳۹ 
دہ 
اما 
کک 

۰ 


ص: ۲۵ 


.۶۱ مهج الدعوات:‎ .١ -١ 


آم دیع فطرتک و بکر تیک و لسان AGE‏ فی > بي يطيكك و آوّل م 1 مُختبى له پرمحمیک و ساجف شغر رأمته 
گے 


1 
2 


ذلا لَك فى حرمسک لع بک و مقا ون قوب تاغاب نایک و عو لَك هنیک و مکیل بک من 2 
ریک و َل على اه الال يق 2 نرک و اقاس عن کرک و القائص اون عن مرن ہوک با او ین 
نعمک و ولیک و علی من همان این و تین و الصَدقِينَ و الشَهَداءِ وَ الصَالِحينَ و سالک الُم حاجتى ال نی 
و یتک لماح يك آن نی علی قضانها و انها فی بعر ملک و عافیه ود آژر و عط ور با من له وژ يمى 
و هر ی و موز ا کی الم ی دعوشک دُعَراء من عرشک و م ل که و آل بجبميع یدنه لكك شربخانکک طوّت 
لاو فیح فيك مر تو و نت لب عَنْ کنهک أَعِنَتهَا فان ال ڈ رک خَیڑ مدرک و الْمُحِيطٌ عر الْمحاط وَ عرّتک 


وت امام أبى جر محمد الب عليه السلام:(1 الُم إن عَدُوى قد ان فی غلواثه و اه شون مُذوانه و ابق بغاشم ین 
للم عاقب جرأته لک ونر فی تیک <<« وک 0 
لبون و بع و هم ساهون و إِنَّ الْخاق قد اشْمَدٌَ و لتاق قَدِ اد و الْقَلُوبَ فد شجیث توق و الفثول كذ تتکرث و الصو 
دقع نک لیضاه نام و ماقو ین گام شیک وت دزی و فک ایب ز مُختجز و 
0 خوال لاله الذَامِعّه و لعب دک ص خف البشریه MS e‏ 


¥ 


ے٥‎ 


بت 


اوه بطم لاه و عُقَوبَة اد 
ام َنْ كانَ فی الْمصَابَرَِ یعرازه مان مي الطالمین و کید من تاد ین 


ص: ۳۱۶ 


.۶۳ مهج الدعوات:‎ .١ -١ 


إن 0 


امین رضی ہے ذا تیدا راذا وكا ےت إلى جوز میک فیمن أَش عَدْتَهُ و اهمه 
بن تكد و و ان عَلَينَا بل یم لمات أَفْضِيك و الجر لزارقات رک و کب ا ّا مَحَهَهُ لما آخبیت فی لم و 

و مج و ايار لما 2 ختوت فی مُعتفرب و مستیعدٍ و لاخ للم مع ذلك من عَواطف رافک و وك E,‏ 
خن که دک و ریک - وا یه ےت ےو کے تى الْحَوَاطِر 
یا من و لکل غیب عافیدژ و لکل ميدي ذاکز و علی کل َئ ۽ قاو وی الكل ارف ال و قرب ال و ضغت العمل 
ےاج الا و آنَ الْمَكَمَّلٌ و انك ا الله لخد کم آنت الأول تی ما اتقات و نم یرهم غ لی اللي و دهم َعْمَالَهُم و 
میا َهورَهُم ای وَقْتِ نورهم من بقتهقبورجم علد تفه الشُور و نیاق لت اور و لخزوج با إلى ترا 
المخشر لا يرد إِلَیھم طرفهم و دهم عواء شتواطمین کی غ ما وا و مط الین بدا ایو و شک اتبیق غناك على ما 
تکبواالصَعایف فی ال مَنْشُورَة و اورا علی الظَهُورٍ مأرُورَة ا افکاکه و لَا ماص و نَا قجيص عَن اقصاص كذ عم 
له و علوا فی عیرہ امه موا سک معدل بهم عن الْمَحبه ال تن مَربَقَتْ لَه من الله الخد تى کی من ول مهد 

المورد و لع يكن من فى ال مره و علی آولاء اللہ عند و هم اقب و علهم بحقوقهع تفر الهم ان لوب قد 
بلقت الاجر و انوس علب ای و امار قد َِدَْ پالائبطار تا عن تقص اسیچضار وا عن انام مار و لکن لما تعنی 
ین ز کوب تعامدیکک و الاب علیک فی وا رک ز تامیک و اب ایک و مُظَاهَرَهِ رانک الله قرب ما قَدْ قوب و 
ور تا ذ نا و عون الْموقنِينَ و بغ الْمؤْنِينَ میم ین نامه حفّك و نشور دیدک و |نرار میک و ایام من 
ا 


وس 


رس 2 


قوت لاتم عفر الصاو عليه السلام:(۱) , تیا من تی علقة و کد ےکا و شمل له ول على تیر آل تعد و ازل 
حلم كك 2 عَنْ ظالمی و بَادِزه بلقمه و عَاجِلَهُ بالاشتيصال و كبَهُ لملخره و امہ ضة بریقه و ازدُذ که فی نخره و حل بینی و يتنه 
بشعْل شاغل مُولِم و رم انم ال ف الوب و حل بت وی ناه و اس رو الواعہ و اَذ علیه الوا و خذ مله بالْمُحَنقِ و 
عد عق دروو نانيك له دما و کا سی وت ج یو ریت 
ار غود مخو آثاره و لب قراره و اجهار د بيح آضاره و رکه از بوّاره و لَا تبت له ذ کر و لعف من مُث مخلب أجراً له 
یرہ 6 رم ابل 6 رع ل کب كنوع ن تم ريق قث لع ات اله ره کر 
الم علیک به الله اشدذ قَیضتک علیه له بك ۶۱ صمت عله و بک اشرت مه و بك تَوَارَيْتٌ عَنْهُ و بک استکفت دوه 
این صرق المع ری ویک مج وین ویک و اکفنی بکقایتک کته و کید باتک الهم اخفظنی 


۰ 


نيل لی مَثز ک اذى توت به شلک عن الطواخیت و حضی بحضيكك الى وی به من یت الم نی 
7 مر e‏ ق لا جل و ایی ورک و الجعلنى شرع بعك الح ينه له و نی کیک 
لک اه نک وَاسِمٌ لما تمَاء و وَل مَنْ لک تَوَالَى وَ تَا مدز من ایک اوی و عون مَنْ بک انرگفدی و کافی مَنْ بک اتکی و 
اْعزيرٌ اذى کا مان عمما ياء و لا هو له و هُوَ عشبی و عليه توکلث و هو رَبٌ الْعزش العظیم 


ص: ۲۱۸ 


.۶۴ مهج الدعوات:‎ .١ -١ 


و دَعَا عليه السلام فى قئوته یا مَأمَنَ الائ و کهّت اللاهِفٍ و مه العانذ و غوت اللانذ خاب من اعْتَمَدَ سواک و خبتر مَنْ لا 
ےکر ےت تر من سیف جج و وک الوم ہر نام 


ضمیری عند ماجانکک و حَقِيفَة عرریرتی عند دُعَائْك و صذق عالیی بلج إلیک فَأفْرِعْنى إِذا فرغث ایک و تخذلنی إا 
تع ذث ليك و بادزنی که کا تلیی وق جنائنک و خذ اليئ الاغة نع فا عر مقر مُقََد ر علیه مشتأصل شا 


NE 


مُخْتث قا س حاط وعاهقة برل قمر له الهم اب اتی و اف يكفايتى کی وش و روه و عرو وء عثیہ 


قن يو الهم إلى تیک کوٹ آنری زک عك بل و من کل من یتعدنی ہمکژومہ و وترصدّنی ته و یبط لی 


باه و بھی عل بعکایده له كذ لی ولا تكد عَلَيَ و افکز لی و ا تمك بی و آرنی ال من کل عَدُوٌ أو اروا ان 
ار و آنت ولیی و لا نی مایب و نت عض یی و لا ری علخ عه #2 و نت کی للم بك ار و اف كاز 


o 
03 


قوت لام مُوسرى بن ججغقر عليه ااسلام:(1) یا فرع الْمَازِع و مَأمَنَ ن لایع و تطعع الطايع 7 ت اللهفان 3 


٥ 
ع‎ 


٤‏ ھ'"'" کے بل دک و لا عَيَانِ 


دی 


2 


کت کک با كرام بش با دوش 


CG‏ نے 
كم 
16 
ااا 


ص: ۳۱۹ 


.۶۶ مهج الدعوات:‎ .١ -١ 


عن الظَنُونِ و الگ دُوس و أك الک ادوس تَارى ہے ہے ےت ہہ بے 


د« ون م2 
2 و و 


بیس و سالک ی او و او یز و الا آن ہل على مد ز آله أولى اللو ات اا وت 


ے‫ 
یر سر سرع لس 
0 ۳ 


مل تاذ تاج و نم ماد تانر و تأت باذ وجب لته تربع قد تس فی وس الحمزه 


2 


۹ 


بی 


۔ 


no 
o 


باس و سُوءَ ة لاس و موارض الوشواس انس فى صَدُورِ الاس و تکفینا ما قذ متا و تضرف عَنَا مَا قذ رکینا و ار 


#8 


اعلام الظالمین و تیر الْمَؤْمِنِينَ و ال من لْعَادِينَ آمین یا رب الَْالَمِينَ- وَ دَعَا عليه السلام فى فوته الم ای و د 
ان عبان ین پیک ایتا پردک تقلم متفر و مترتودعا و نابا و ملوانا ون و علایتا تطلغ علی قاق اط 
بص مارا مک پعا بدیه كعلمك بعا نُحْفِيهِ و مرک بعا لب کمغرفتک بعا تُظْهرْهُ ہت 
ا شیر دوک حال من أَسْوَالنا و لا ینک معقل بُخصتا و لا جز بخرزنا و ا مهرب لا توک به وخ لطالع ینک خضو 
اوک کک جار کیک تقك بی ت اک نع بكو ت مرح عا لك و قد عي أت عا ! 
وم بك و ت کل العفو نا علیک و روع الک يَش غيت بک اذا حذله الْمَغِيتُ و بت پشتض رک ذا فَعَدَ عَله اللَصِيرُ و 
لو بک لا ها و بطق بابک دا علق عَثه الاب اجه و صل ایک دا اختجبث بث عَنْهُ الم وک الَْاله تلم ما عل 

قد کان فی سَابقٍ جلمک 
م رر ات میک فی لک أَجْمَعِينَ شقیهم و سعیدمم و برهم و فاجرهم أَنْ 
جعلت لفلان بن فلان عَلَىَ قدر هَ فطلمنی بها وَ ب 1 بَعَى عَلَىَ بمکانها و اسْتطَالَ و تَعزّرَ بملطانه 


0 


2 کے 
ما ۶و 3 اا 


هبل آن يَشْكوَة ۂ یک و تقلم ما بُضلخة قبل أن يذ وک 1 لک اند بے ا ایا یر و 


ص: ۳۳۰ 


أطبا 


ای حول 4 4 و تجیر و الَکر بعلو عاله الذی وله و عَوّهُ لاك له و و أطفَاةٌ جل ک عله فص نی بعکژوه عَجَزْتٌ عَنِ الصَبر 
علیه و تَعَمَدَنِى بَشَّرٌّ ض مُفت عَن اختم خم اله و مدز علی ایض اف مه لک فى و أ علی ای ار قات کت أَمرة یکت و 
کت فی طَأَنه لوک و توعدئه بو یک و ره پطیتک و ۶ وه تقعتک فطل أن جلعک ع ون ضغب و يت أن 
فک لَه عن عبر و لم که واک عن ای و لحر عن لی له تعاقى فى کی و کاچ فی له وج فی ذوائه 
و ا‌کٹڑی فى طلیازه مه لیک با یی و مولای و تَعژضاً ملک ای ره عَن لاهين و قله احيرا بسک اذى لا 


تخبشه عن الباغین فا نا ذا یا یی مُستض عَفٌ فی بده مترتضاغ تحت رلطانه مه ذل بغتائه مَغْلُوبٌ ميغ عَلَىَ موب وجل 
یف مرو مَقْهُوژ مذ قل برى و ع اعث جیلبی و القت عَليَ لام ال یکت و انث ّى اجنوا ِا جک و 
لمث عَليَ آثوری فی دع مكروهه عَنّى و اشتیهث علي الا فى راه یه و نی ن اوه ِن یکت وال 
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تک باون خاک ابوک ےکک سر ذب کلیلی فلم دی إلا علیک فرجدث ایک یا 
ولائ صاغراً راغماً مث ككينا حالما أله ا د رج لی لا عند کک و لا علاص لی ال بک جر وغدک فی نضرتی و اجابه دعاق لان 


وک الكل الّذی لا برد 7 كلم عله ان ال و ا رو ت 


ہت | Eb‏ لی كا وعدن 


۳ 2د 
سا م2 0 ادر رعو 4 


1 هش لا تلف الات نی لالم با سید أن لسك يما تم فيه ہی الام وم و یم ےت وت 


۳ 


عو 


تو سج ھت 
لمیر علی آناتک و البظّارَ حلمک فَقُدْرَئَك با سیدی قوق 


ص: ۳۳۱ 


۳ 
و 


کل قذره و شرلطانک عالت كل 2ا طان و مَعَادٌ کل أَمدٍ ایک و إِن ال و + جوع کل ظالم إليك و إِن نت و قَذ أذ ضرّنی یا 


۳ 


یی جِلمکک عَنْ فلان و طول أ ناتک له 4 و تهالک یاه كاد لوط یستزلیعلن الله یک این کک إن كانَ فی 
ی 


الک الَا فذ وَفُڈرنک الْمَا ضيه ۵ یوب أذ يج عَنْ لی و یکف عن مکزوجی و بل عن ظیم ما رکب وني 
یل ال علی مختد و آل محمد محمد و أؤقغ لک فى قلبه لاع | لشاعه قَدِلَ إِزَالَهِ نشمیک ای أَنْعفت بها عَلَی و تکدیر 

مَعْزوفک الَّذِى صَلَغَهُ على و إن کان لمك یہ عَیر دیک ین مقایه علی ظلمی ای أشألك يا اصر العطلومین الغ عََيهھم 
إِجَايَهَ دَعْوَ تی فصل علی مُحَمَدٍ و آل مُحَمَدٍ و له من مامه خد عزیز مدر و آفجله فى عفلبه مقاجاه مليكك مُتَصەر و ال 


ِعْمَتهُ و سُلْطَائَه و افُضْضٌ عله مجموعه و أَعْوَائَهُ و مرق مُلکه کل ممرّق و قَدَقْ أَنْصَارَهُ کل مر و أعِرهُ من نغعیک ای لا بابلا 
رت ور رب و تد تو 


ام اس و ال یا کال ارت بط غبه و اه مره ان که و ع مر رَه و اقطغ حَبَرَهُ و آطف نَارَهُ و آظلم تَهَارَهٌ و ر 
قيس و ارهق كذ E‏ و یت عنام وم کت ْفهُ و لا نع له جن إلا َتکتها و لا دِعَامَة الا قض مها و ا 


یه ات لضَائعَة 
اتا سا وش 


ص: ۲۲۲ 


0 


مدمه و أشبغ به الخماص السَاغِبَه و أرو به اللهَوَاتِ اللاغبة و ال کباة الظامته و آرخ به الأفدام امه و اطرفه بلي د لا اك لها 
و بت اعه لا موی فيه و بتکبه لا اّغاش مَعَهَا و بعثره 1 اه مھا و أبيخ حَرِیمَة و َعم یه و آره بتک الکبری و لقع مک 


ای و قذرتک ابی فوق در ته و شلطاتک الذی مز عر مِنْ شلطانه و اغْلیةُ لی بقوّتك الْقَويّه و مالک الدید و اقتغیی مه 


ا 


میک اذى کل علق فی یل و الله بر کا تجبره و شوم ره و کل ی تیه فیا رید نک ال لما تر يدو بر من 
ولک و تويك و كله إلى عو ۾ و فوته و زل مكرةٌ ؛ پمک رک و اذقغ یه , بم بتک و سم جمد و ابع وله و امض أجل 
و کت امه و ادل کرت رو توب وہ وَأْمْرَ مره إلى زَوَالٍ و نِعْمَتَهُ 


۰۱ 


3 
5 
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۰ 
۰ 
6 
ھا 
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و الْإمَام لین مور ی الوّضًا عليه السلام:(۱) ار الع یک یا ذ الا زہ و الؤخبة اه لک ياء مَنْ به الْمَمَاحَوَةُ و 


نت الا اجس وس و فواصد ع کات او و ماع > رات الشرائر ین عير کلب و لا تعشف و كذ : ری الهم 


5 
2 2 2 
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مرا یس عَنْك بمنطژی و لَكنْ حلْمک آمَنَ مه یه ادا وا ای لاک مِنْ تغفیه آثار الق و 
دُرُوس مَعالمه و ترَیْد الْمَوَاحِش و اش تفرار اه ليها و ظهیور الباطل و تی ام ریبک فی ما 


لت رفّاتِ قَد جزث به ادا و صَارَ كَالْمَفْرُوضَاتٍ و لیات الم قبَادِْنًا ملک بالَْؤنِ الّذِى ۶ عق أعقة به كاز و من انل 
لم يَحَفْ لَمْرَ 


ص: ۳۳۳ 


.۷۲ مهج الدعوات:‎ .١ -١ 


ماز و مد الام نا ديفا و لا تکن ا لَه راحما و لا به رَۂوفاً له اللَّهُمَ الم رادم الم اج للع لا هلهم الهم 
عَادِرْهُمْ بُکرة و هجره جيزة] و ره زا و هم ناتون و کی و کم نز مکرا و مع یکروت و ناه و مم ار 


2 ع و ° 


الهم یم و ید أغ غواتهع و ال آغضادفع و اهز وفع و ال عم و اج شین و ہت مه الم اش 
اهم و یدهم الم الم وت وخ ادر و بن انشلامه و اتا أكمَلَ منم الم ا ترد عنم عَنْهُمْ بأمک الّذی إِذَا 
ڪل ؤم فساء با رین و دعا مه دسا ی ره تا هد ویو مه را ناگ 
عَنْ جبیل قنون دار و ضغفث فوْتَى عیاض قادح اعکار و لمم ایطان و ووت لس بلطفین امه فى الي و 
ور ً رپپ ہے و نی بتفجیلٍ یضار و من من واردی الا له 
تق على ی نی عضعه تڈرَا عَنّى الَْصْرَارَ و تخط بها عَنْ ظهری ما نله مِنَ الْآصَارٍ. 


* | ترجمه ]مهج الدعوات: سيد [ابن طاووس] گفته: در آن نسخه اصلى که اين قنوت ها در آن نقل شده است» اين عبارات را 
يافتم: بعد از آن كه اين قنوت ها را نوشتم» در كتاب عمل سه ماه رجب و شعبان و رمضان» تأليف احمد ابن محمد ابن عبد 
الله عباس - خدا بر او رحمت كند - سندهاى اين قنوت ها را يافتم كه گفته: احمد ابن محقد برايم نقل كرده: ابو الطيب حسن 
ابن احمد ابن محمد ابن محمد ابن عمر ابن عبد الله صباح قزوينى و ابو الصاح محمد ابن احمد ابن عبد الرحمن بغدادى كه 
هر دو نويسنده بودند» برايم نقل كردهاند: در حضور شيخ ماء فقيه جماعت. احوال مولاى ما حضرت ابی محمد امام حسن ابن 
اميرالمؤمنين عليهما السلام به ميان آمد» شخصى از فرزندان طالب گفت: مردم بر آن حضرت. از جهت تسليم نمودن و 
بازكذاشتن امر خلافت به معاويه پسر ابوسفيان» عيب می كيرند. شيخ گفت: من می دانم كه امر و شأن سرور ما ابامحمّد عليه 
التر لام بز رگ تر و مرتبه او بلندتر و عصمت و امامت و حکجت او واضح تراز آن است که در كار وی» خرده كيرى خرده 
كر اذاضون اھ سوفن بسک گان و شك شک كد كافيه ادا رس سل یرسکی كرو كنك 


مرتبه او را زياد كرداند - دركذشت و از امر خويش فارغ شد. شيخ ابو القاسم ابن روح ابن ابی بحر - كه خداى تعالى توفيق 


او را زياد گرداند - در بقیه همان روز در خانه شيخ مرحوم نشست. ذکاء خادم که سفيد يوست بود» طوماری ةو 
عصایی و صندوقچه ای از چوب که رنگ و روغن کاری شده بود بیرون آورد و آنها را نزد شيخ گذارد. شیخ. عصا را 
برداشته بر دامان خود روی دو ران خود و طومار را در طرف راست و صندوقچه را در طرف چپ خود گذاشت. ورثه گفتند: 
در این طومار» ودیعه ها یادداشت شده است. سپس شيخ آن طومار را گشودہ در آن دعاها و قنوت‌های سروران ماء ائه آل 
محترد علیهم ال لام بود. ورثه از آن روی گردانیدند و گفتند: يس در صندوقچه بدون شک جواهری هست. شيخ به ایشان 
گفت: این را می فروشید؟ ورثه گفتند: چند می خری؟ شيخ رو به جانب ابوالحسن - یعنی ابن شبیب كوثارى - نموده» گفت: 
ای اباالحسن» به ایشان ده دینار بده. ورثه امتناع نموده» راضی نشدند. شيخ مرب مبلغ را زياد می نمود و ورثه قبول نمی 
کردند» تا آن که قیمت به صد دینار رسید. آن كاه شيخ به ایشان گفت» اگر راضی می شوید و می فروشید که هیچ و ال 
پشیمان خواهید شد. به دنبال این ورثه راضی شدند و آن را فروختند و صد دینار را گرفتند. سپس شيخ گفت: مشروط به آن 


كه طومار و عصا را نیز به من باز گذارید. 


چون کار تمام شد» شيخ گفت: اين عصای مولای ما حضرت ابی محترد امام حسن» فرزند امام على النقی فرزند امام محمّد 


تقی فرزند امام على الژژضا عليهم الت لام است که در روزی که آقای ماء شيخ عثمان ابن سعید عمری را وکیل خود نمود و 
وصیتی چند به او نموده و غائب گردید» تا به امروز در دست آن حضرت بود و این صندوقچه ای است که در آن انگشترهای 
ائمه علیهم الہ لام است و تعداده جواهر و نقش آنها را ذ کر نمود. سپس سر صندوقچه را گشوده انگشترها را بیرون آورد و 
آنها همان گونه بودند كه گفته بود و در طومار» قنوت‌های سروران ماء ائمه علیهم التّرلام بود و از آن جمله» قنوت حضرت 
ابامحترد. امام حسن ابن امیرالمؤمنین عليهما الث لام بود و آن قنوت ها را بر ما از حفظ خواند و ما آن را طبق آنچه در آن 
طومار بود؛ نوشتیم. شيخ گفت: از اینها محافظت کنید. همچنان که از مهمات دين و واجبات خدای بز رگوار و بلند مرتبه 


محافظت می كنيد و این قنوت ها دست به دست تا به اين زمان رسیده اند . 
قنوت سرور ما» حسن عليه السلام -. مهج الدعوات: ۵۸ - 


ای آنکه با قدرت او مظلوم یاری شده و با کمک او مجروح التيام می یابد» فرمانت پیشی گرفته» و امرت پایان پذیرفته و تو بر 
هر کار توانا و بر آنچه می گذرد دانایی؛ ای آنکه در هر پنهانی حاضر و بر هر راز و نهانی آ گاهی و يناه هر درمانده‌ای اوهام 
در يافتن تو گم گشته و علوم از رسیدن به كنه تو درمانده اند و تو خدایی هستی که پایدار و دائمی و جاودانی. آنچه را به آن 
دانا و در آن حکیم بوده و از آن شکیبا و بردباری» می‌بینی و تو بر يارى كردن برای برطرف ساختن آن و بر بازداشتن از آن 
توانایی؛ با ز گشت هر کار به سوی توست. همچنانکه آغاز آن از فرمان تو بوده است؛ از تصمیمات هر گروهی جدا بوده و راز 
و نهان دیگران را مخفی می داری؛ آنچه را حکم کرده‌ای؛ اجرا نموده و آنچه را از دسترس تو دور نمی‌باشد تأخير می... 
اندازی؛ آنچه طبق علم غیبی خودت. عقل‌ها به آن قادر بوده اند به آن ها داده‌ای تا هر که هلاک می گرددہ با وجود دلیل 
هلاک شود و هررکس. زنده [و به راه راست» هدایت ] می‌شود. از روی دلیل زنده [و هدایت] شود و به درستی که تو شنوا و 


داناء يكانه و بینائی. 


خدایاء تو یاری کنندہ بوده و ت وکل و اعتماد بر توست و تو شایستگی سرپرستی آفریده‌هایت را داری و اختیار همه جيز به 
دست توست؛ به هر تأثیری و هر تأثری در جهانء علم دارى و به هر تغييرى آگاهی؛ روی گردانی مكاران و تمايل آنان به 
دنياى فانى و زينتهاى زود گذر آن» كه دنباله‌اش آتش سوزان و دربركيرنده است و نيز نشستن نشستگان [از مبارزه و جهاد] 
و مرتد شدن از دين برگشتگان و بدون ياور شدنم و بی يشتيبان ماندنم را می‌بینی. از تو يارى خواسته و به ريسمان تو جنكك 


زده و بر تو توکل می‌نمايم. 


خدایاء تو می‌دانی که از هیچ کوششی فر و گذار نکرده و از هیچ عملی دریغ ننموده ام تا آنگاه که قدرتم کاسته شد و تنها 
ماندم؛ از این رو راهی را انتخاب کردم که پیشینیان من برای رفع دشمنی و ساکن نمودن طغیان و آشوب در جهت جلو گیری 
از خونریزی شیعیان بر گزیده بودند و آنچه را پیشوایانم از امور دنیا و آخرت حراست کرده اند» پاسداری نمودم. پس 
خشمشان را تحمل کرده و روششان را متابعت نموده و راهشان را پذیرفته و با نشانه آنان شناخته شده ام» تا آنگاه که یاری تو 


فرا رسد و تو یاری کننده حق و یاور آن هستیء اگر جه مطلوبمان از ما دور باشد و زمان برای نابودی دشمنان» گذشته باشد. 


خداياء بر محمد و خاندانش درود فرست و آنان [یعنی دشمنان و مکاران] را به همراه دشمنانت در عذاب همیشگی داخل کن 
و چشمانشان را از یافتن راہ حق نابینا گردان؛ آنها را در لذت‌های دنیا فرو ببر تا مرگ آنان به طور نا گهانی فرا رسد در حالی 


که در غفلت به سر می برندہ يا در آن هنگام که در خواب فرو رفته اند با حقیقتی که تو آن را یاری کرده و قدرتی که با آن 


دشمنانت را مجازات می کنی و علمی که آن را آشکار می گردانی؛ به درستی که تو بز ر گوار و دانایی. 
همچنین در قنوتش دعا می کرد: 


خداياء به درستی که تو پرورد گار بسیار مهربان پادشاه» عطوف. مهربان و بردبار بوده و توء پناهگاه سر گردان بی‌پناه و 
راهنمای گمراه بازمانده بوده و به اسرار و رازهای نهانی آ گاهی؛ همچنانکه گفتار گویند گان را نظاره گر هستی؛ از تو به 
سبب علم نهانی ای که نسبت به رازهای باطن داری» می‌خواهم بر محمد و خاندانش درود فرستی» درودی که با آنء از 
تلاشگران گذشته پیشی گرفته و از تلاشگران آینده سبقت گیریم و بين ما و خودت رابطه‌ای برقرار کنی که برای کسانی که 
آنان را برای خود پرورش داده‌ای و تو خودہ آنان را ب رگزیده‌ای» برقرار می‌نمایی و گمان‌های باطل و آشوب‌های ویرانگر آن 


را نابود نسازد تا اينكه در دنیا فرمانبردار توء و در آخرت در جوار تو جاودانه باشيم . 
قنوت حسین ابن على علیهما السلام - . مهج الدعوات: ۹ - 


خداياء آغاز هر چیز از توست و اراده انجامش در اختیار تو نیرو و توان از آن توست و تو خدایی هستی که معبودی جز تو 
وجود ندارد؛ دل‌های اولیائت را محل مشيت و جایگاه اراده خود مقرر فرمودی و اوامر و نواهیات را در عقل‌هایشان قرار 
دادی؛ و آنگاه که اراده امری را بنمایی» آنچه را خود در آنها به ودیعت نهاده‌ای» در باطن‌هایشان به حرکت در آورده و آنچه 
را خود به آنان تفهیم کرده‌ای بر زبانشان جاری می سازی؛ با عقل‌هایی که تو را خوانده و با حقایقی که به آنان ارزانی 
داشته‌ای» به سوی تو می‌خوانند و من می‌دانم از آنچه به من آموخته‌ای» از چیزهایی که تو بر آنها شایسته سياس می‌باشی» از 


چیزهایی که به من نشان داده‌ای و به سوی آن» مرا پناه داده‌ای. 


خداياء و با این وجود به تو پناهنده و به سوی نیرو و توان تو گریزانم و به قضا و قدّرت كه با علم خود. مرا در جهت آن قرار 
دادی» راضی هستم و در هر مسیری که مرا به حرکت در آوری» روان می كردم و به آنچه تو بخواهی؛ مصتم می گردم؛ 
درحالی که به آنچه تو به وسیله آن از من خشنود مىشوىء بخیل نیستم و از آنچه تو مرا به آن خوانده‌ای» کوتاهی نمی كنم و 
به آنچه مرا به آن آشنا ساخته‌ای می‌شتابم و به آیینی که تو برایم قرار داده‌ای» پایبندم. از راه هدايت تو هدایت می‌جویم؛ 
آنچه امر به رعایتش نمودی» رعایت می نمایم» يس مرا از رعایتت خالی ننما و از عنايتت خارج نساز و مرا از فيض رسیدن 
تأییدت ناتوان قرار نده و از راهی که به خشنودی تو می‌رسم. مرا خارج نکن. حرکتم را بر اساس روشنگری» راهم را با 
هدایت» زند گی ام را قرين رشد و تعالی قرار ده تا مرا هدايت نموده و دیگران نيز به وسیله من راهنمایی گردند و در آنچه تو 
خواهان آن بوده و به جهت آن مرا خلق کرده‌ای و به سوی آن پناهم داده‌ای» مرا وارد سازی؛ اولیائت را از اينكه به وسیله من 
امتحان شوند در يناه خود كير و آنان را به خاطر رحمتی که داری» با رحمتت و در نعمتت آزمایش نماء آزمایشی که سبب 
برگزیدن آنها و پاک شدن آنها از زشتی‌ها و راهنمایی آنان به راهى که من رفته‌ام باشد و مرا به پدران و خویشاوندان 
رستگارم ملحق نما. 


نیز در قنوتش دعا می کرد: 


خداياء هر كس به جایگاهی جای گرفت. جایگاه من تویی و هر کس به پناهگاهی يناه گرفت» پناهگاه من تویی؛ خداياء بر 
محمد و خاندان محمد درود فرست و فریادم را بشنو و دعایم را اجابت کن و با زگشتم و اقامتگاهم را نزد خود قرار ده و مرا 
در آزمونم از بد آزمايش شدن و پیوستن به پاران شیطان پاسم بدار» به حق عظمتت که با آن طمع شخصی به فتنه گری در 
نیامیزد و به آن بد گمانی در نيايد و نه شادی بیرون از حد با آن تماس گیرد» تا مرا با اراده ات به سوی خود باز گردانی» به 
طوری که نه متهم و نه مظنون نه بد گمان و نه مشک وک باشم که تو مهربان ترین مهربانانی. 


قنوت على ابن حسین زین العابدین علیهما السلام - . مهج الدعوات: ۶۱ - 


خداياء به راستی که اصل خلقت بشری و طبیعت انسانی و آنچه ترکیبات نفسانی بر آن نهاده شده و بندهای آفرینش به آن 
بسته است. از تحمل آنچه از قضا ها فرا می رسد. عاجزند؛ مگر آنچه بر گزید گانت را بدان موفق فرموده و نخبگانت را بر 


پذیرش آن يارى داده ای. 


خداياء همانا دل ها در قبضه قدرت توست. مشیت و خواست در اختیار تو. تو می دانی ای پرورد گار كه توجه ما به در گاهت 
برای برطرف كردنشء با قدرت تو و در جایگاه خودش واقع می شود و در محدوده اراده و خواست توء محدود است و من می 
دانم که تو را سرای جزا دادن هر خير و شڑی هست. يا پاداش می‌دهی و یا کیفر» و تو را روزی است که در آن از روی حق» 
مؤاخذه خواهی فرمود» همانا بردباری تو» شبیه ترين چیز ها به بخشند گی‌ات و سزاوار ترين چیز به آنچه خودت را در مهربانی 


و رأفت وصف کرده اىء می باشد و تو در کمین هر ستمگری هستی كه عاقبت كارش وخیم و منزلگاهش سخت خواهد بود . 


خداياء به راستی که تو رحمت و بردباری ات را بر تمامی آفریده‌هایت فرا گیر ساخته اى» درحالی که احکام و دستوراتت 
عوض شد و سنت های فرستاده ات تغيير کرد و ستمگران بر بند گان خالص تو سرکشی کردند و هتكك حريمت را مباح 
شمردند و پیوسته با تجڑی بر ساحت كبريايى تو تاختند. خدایاء يس با خشم شکننده ات و طوفان های عقوبتت و غضب 
ريشهكن کننده ات آن ها را برگیر و جهان را از لوث وجودشان پاک گردان و آثارشان را از آن محو کن و از صحنه ها و 
مخفیگاه های زمین» نشانه های آنان را برافکن و با هلاک خویش, آن ها را از بيخ برکن تا برای آن ها هیچ زمینه ای برای 
روییدن باقی نگذاری و نشانی برای رهروی به سوی آنان نگه نداری و راہ خلاصی برایش ننهی و امیدی برای جوینده ای باقی 
نگذاری. 


خداياء آثارشان را محو فرما و ثروت ها و ديارشان را نابود ساز و جانشینانشان را هلاک گردان و فرزندانشان را از هم جدا 
کن و افتادنشان به عذاب جاودانی ات را زود تر برسان و مناصب حق را برپا دار و آتش راهنمایی را فروزان دار و برای 
خونخواهی» تهییج کننده آن را برانگیز و خواسته آن را با کمک خویش تأييد کن و نصرتش را افزون فرما تا حق با همان 
تا زگی اش باز گردد و نشانه های پیمودنش روشن شود و اهل حق» با ایمنی راہ آن را پپیمایند و حق پیمودنش را ادا نمایند 


که تو بر هر چیزی توانایی. 


نیز در قنوتش دعا می کرد: 


خدایاء تو آشکار و جدایی؛ تو استوار و ثابت و آرام دهنده‌ای؛ خدایاء بر آدم درود فرست؛ همان کسی که جدیدترین آفرینش 
تو بود و تازه ترين حجت تو؛ زبان قدرت تو بود و خلیفه تو در گستره هستی؛ اولین کسی که او را از روی رحمت خود» برای 
پیامبری بر گزیدی؛ همان کسی که موی سر خويش را در حرم تو از روی خواری در مقابل عزت تو تراشید و درحالی که از 
خاک آفریده شده بودہ زبان به یگانگی تو گشود. همان بنده تو که برای [راهنمایی] امتت خلق کردی؛ همان کسی که از 
ترس مبتلا شدن به کیفر توء به تو يناه آورد. همچنین بر فرزند خالص او و برگزیده‌ات [سيد الانبیاء] همان شتابنده به سوی 
معرفت تو و غوطه‌ور شده در علم پوشیده‌ات. درود فرست؛ چرا که تو خود با بخشیدن نعمتها و يارى رساندن به او 
سرپرستی‌اش را بر عهده گرفته‌ای و نيز بر تمام پیامبران و فرستاد كان و شهدا و انسان‌های راستگو و نیک و کاری که در فاصله 


بین ان دو [پیامبر] آمدەاند درود فرست. 


از تو می‌خواهم ای خداء این حاجتم را كه در پیشگاہ تو قرار داده‌ام و غير از تو کسی به آن آگاہ نیست» بر آوردہ سازى و آن 
را برای آسانی و عافیت [زند گی] من تأييد كنى و آن را مايه يشت گرمی من و كم شدن بار سنگین [گناھم] قرار دھی؛ ای 
کسی که نورش خاموش شود و آشکاری‌اش پنهان نگردد و کارهایش به پایان نرسد. 


خداياء تو را مانند کسی که مقامت را شناخته و به در گاھت زارى می کند و با تمام اعضایش به سوى تو روى آورده است؛ 
می‌خوانم. ای خدای پاک و منرّم نگاه خيره و گسترده» از درک قدرت تو باز می‌ماند و عقل‌ها از در كك ذات تو به ناتوانی و 
خستگی می‌رسد. تو د رک کنندہ همه جيز هستیء بدون اينكه خود قابل درك برای دیگران باشی؛ تو بر همه جيز احاطه 
داری» بدون اينكه دیگران بر تو احاطه داشته باشند. به عزتت سو گند [آنچه را بخواهى] قطعاً به انجام خواهی رساند. به عزتت 


سو گند» به انجام خواهی رساند؛ به عزتت سو گند به انجام خواهی رساند. 


خدایاء دشمن من» جوانی را در دشمنی به سر برد و همین گونه به پیری رسید و همچنان به دشمنی‌اش ادامه می‌دهد و از آنجا 
كه به خاطر بردباری توء خود را در امان می دید از تو نافرمانی کرد و در مقابل توء هر گستاخی را مرتکب شد. خداياء برای 


آشکارا؛ در حالی که آنان به بازی [زند گی] مشغول‌اند و نا گهان» در حالی که نسبت به آن در فراموشی‌اند» فرا می رسد . 


گلوها به تنگ آمده و بندها سفت شده و دل‌ها اندوهناک گشته و عقل‌ها مورد انکار و بی توجهی واقع شدہاند[افکار به 
زشتی كرايبدهاند]. تحمل به پایان رسیده و نزدیک است بندهای آن بگسلد. تو در كمين ستمکاران هستی و فرو بردن خشم 
[ما] را می‌بینی؛ از دست دادن چیزی» تو را به عجله وا نمی دارد و بخل ورزیدن کسی۔ تو را از چیزی ناتوان نمی گرداند؛ تو از 
روى استوارى کارت به آنان مهلت دادهاى و دلايل تو در هر زمانى رسا و جيره کننده است. بنده تو ناتوان‌ترین انسان‌ها و 


عاجزترین آدمیان است. فرمانروایی خدایی و ملک پرورد گاری از آن توست؛ عذاب زودرس و کیفر همیشگی در دست تو. 


خداياء اگر در صبر كردن بر قوّت گرفتن ستمکاران و دشمنی‌ای كه از دگرگون کنند کان [دین] می‌بینیم» رضایت تو وجود 


دارد و باعث رسیدن به پاداش تو می شود يس بیشتر از اين ما را مورد لطف و تأييد خودت قرار بده و ما را در پیمودن راه 


راست. بیشتر از اين باری نما؛ تا اراده تو در مورد سعادتمندان و تبره بختان به وقوع بپیوندد. خداياء سر فرود آوردن در برابر 
قضاهای حتمی و فروخوردن خشم در برابر تقدیرها را به ما عنایت کن و محبت هر کسی را که در گذشته مورد محبت تو 
بوده» یا در آینده» جه در زمان نزدیک و چه در زمان دور» به محبت تو دست خواهد یافت: به ما عطا فرما و چنان كن که 
نسبت به کسانی که بررگزیده تو هستند. جه نزد ما باشند و جه دور از ماه ایثار کنیم و در كنار همه اينهاء خداياء به خاطر احسان 


و بخششی که داری» ما را از مهربانی‌های خودت و رحمت و یاری و بهترین بردباری‌ات» محروم مفرما. 
یز در قنوتش دعا می کرد: 


ای کسی که می داند در دل جه می گذرد و در باطن ها جه پنهان می گردد و در خاطره ها جه نهفته است؛ ای آنکه هر پنهانی 
را شاهد و ناظر و هر فراموش شده ای را ياد آور و بر هر کاری توانا و به همه چیز ناظر هستی؛ مدارا به طول انجامید و اجل 
نزديكك گردید و عمل به سستی گرایید و اميد به نهایت رسید» و هنكام منتقل شدن فرا رسید و تو ای خداء آخری چنانکه اول 
هستی» آنچه ایجاد فرموده ای فنا کننده ای و خلایق را به فرسود گی می رسانی و کار هایشان را به عهده شان وا می گذاری و 
مسئولیتشان را بر پشتشان قرار می دهی تا وقت پراکنده شدنشان در برانگیخته شدن از قبر هایشان» هنكام دمیدن در صور و 
شکافته شدن آسمان به نور و بیرون گشتن با پراکند گی به صحنه محشرء درحالی كه چشم هایشان خيره مانده و دل هایشان 
در اضطراب افتاده باشد؛ از کارهای گذشته خود در غم فرومانده و از گناهانی که بر دوش دارند باز خواست شوند و آنجاست 


که از آنچه مرتکب شده اند پای حساب روند. 


پرونده ها در كردن آويخته و سنگینی معاصی بر يشت ها فرو ریخته» نه از او جدا گردد و نه راه خلاصی هست و نه گریزی از 
قصاص» به راستی که دلایل» لب هایشان را بسته باشد و در س رگردانی بین راہ و پنهانی ناله» وامانده و از راه میانه دور افتاده 
اند مگر آنکه پیشتر نیکی به او رسیده باشد که از هول آن صحنه و بز رگی حادثه ورود به آن نجات خواهد یافت [و نیز بايد 


که] در دنیا سر کشی نکرده و با اولیای خدا لجاجت نورزیده و از آن ها دوری ننموده و حقوقشان را از آن خود نشمرده باشد. 


خدایاء به راستی که دل ها به كلو ها رسید و جان ها بر لب آمد و عمر ها در انتظار پایان یافت و این نه از کمی بینش و نه از 
جهت متهم ساختن تقدیر است. بلکه به خاطر آنچه از گناهانی که واقع می شود و با تو در اوامر و نواهى ات مخالفت می 
گردد و به بازی گرفتن دوستانت و چیرگی دشمنانت می باشد. خدایاء يس آنچه نزدیک شده نزدیک تر گردان و آنچه 
نزديكك رسیده برسان و آرزوهای باورداران را تحقق بخش و اميد مؤمنین را از برپایی حمّت و یاری دینت و آشکار نمودن 


حججتت و انتقام گرفتن از دشمنانت به ثمر برسان. 
قنوت جعفر صادق عليه السلام - . مهج الدعوات: ۴ - 


ای خدایی که علمش بر همه چیز پیشی گرفته و حکمش در همه جا جریان دارد و بردباری‌اش فراگیر است. بر محمد و اهل 
بيت او درود فرست و بردباریات را از کسی که بر من ستم روا می‌دارد بردار و او را در سریعترین زمان» به عذاب و 
بیچار گی مبتلا کن؛ ریشه‌اش را بخشکان و او را با صورت بر زمين افکن و او را با آب دهانش كلو كير ساز و دشمنی او را به 


خودش بر گردان و با گرفتار كردن او به مشغولیتی درد آور و بیماری همیشگی بين من و او فاصله بیانداز؛ او را از باز گشت به 


سوی خودت باز دار و از زاری به درگاه خودت محروم کن؛ آرامش روان را از وی بگیر و او را به شدت مواخذه کن؛ 
گلویش را بگیر و نفس را در سینه‌اش واگذار و او را از استواری در کارها باز دار؛ او را به غم از دست دادن فرزند مبتلا کن 
و مورد عذاب قرار ده؛ او را سخت کیفر بده و بیچاره‌اش كن و نعمتت را از او دریغ دار؛ لباس ذلت و خواری بر او پپوشان و 
بعد از اينكه بر جای مانده‌های او را از بين بردی و آرامش را از او گرفتی و زشتی گناهانش را برملا کردی» آتش را سرانجام 


وك کیا در دنیا و آخرت قرار ده. 


خداياء او را در هر سه اقامتگاه [دنيا و برزخ و آخرت] کیفر بده؛ خدایاء در کیفر دادن او شتاب کن؛ خداياء او را سه [لحظه يا 
روز] مهلت نده؛ خداياء او را سه مرتبه مورد مؤاخذه قرار بده؛ خدایاء در هر سه موردہ توفیق و تأييد خودت را از وی بردار؛ 
خداياء مگذار برخیزد؛ خداياء مگذار چیزی از خود بر جای نهد؛ خدایاء عذاب او را به تأخیر میانداز؛ خدایاء خودت مقابله با او 
را بر عهده بگیر؛ خداياء گرفتاری را بر او شدیدتر کن؛ خدایا از شر او دستاویز تو می شوم و به تو يناه می آورم و به سوی تو 


می گریزم و تو را محافظ و پوشش خودم در برابر او و آسیب‌هایش قرار می‌دهم. 


خدایا؛ خودت از من در برابر او و سایر دشمنانت پاسداری کی و در مقابل دشمنی او و سایر کسانی که در برابر تو سررکشی 
کرده اند» خودت مرا بسنده باش. خدایاء خودت ایمانم را حفظ كن [مرا به وسیله ايمانم که ایمان به توست» حفظ بفرما| و 
پوششی را که به وسیله آن» پیامبرانت را از شر طاغوت‌ها پوشاندی» به من بپوشان و مرا با حصاری که پیامبران را با آن از شر 
بت [پرست ]ها در امان قرار دادی» در امان قرار بده؛ مرا در سپر محکمی که نگهدار من باشد. قرار ده؛ از من به طور کامل 
پاسداری کن؛ چرا كه تو به هرجه بخواهی» گشایش می‌دهی و سرپرست هر کسی هستی که تو را به سرپرستی ب رگزیند؛ هر 
کس از تو یاری جوید» یاری می‌رسانی و هر كس از تو کمک خواهد. به او کمک می کنی؛ هر که تو را کافی بداند برای او 
کفایت می کنی؛ تو همان صاحب اقتداری هستی که هیچ كس نمی تواند از محقق شدن اراده تو جلو گیری کند؛ هر نیرویی به 


دست خداست و او برای من کفایت می کند که من بر او توکل کرده‌ام و اوست پرورد گار عرش بزركك. 
همچنین در قنوتش دعا می‌کرد: 


ای پناه ترس‌داران و اندوه‌داران و ای محافظ يناه آورند گان و فریادرس يارى خواهان؛ هر كس به غير تو اعتماد کند» بی بهره 
می شود و هر كس به غير تو يناه آورد» زیان می کند؛ هر كس عرّت و سرافرازی را در غير تو بجوید. به ذلت و خواری می‌افتد 


و هر کس توانگری را از غير تو بخواهد» فقیر می‌شود. 


خدایا! گری زگاه‌ها به سوی توست و خواستن‌ها از تو. خدایا! می‌دانی هنگام راز و نياز با توه جه در دلم می گذرد و هنكام دعا 
کردن» جه جيزى در درون خودم دارم؛ از نیت خالص من در يناه آوردن به سوی خودت آگاهی؛ پس آنگاه که به سوی تو 
زاری می کن مرا دریاب و آنگاه که بر تو اعتماد کرده‌ام» مرا خوار مگردان؛ خواستهام را به من عطا كن و توفيق بده طبق 
خواسته خودت. زند گی کنم؛ کسی را که بر من ستم روا می دارد همین لحظه و همین لحظه با عزت و اقتدار تمام» به بلاى 
خودت بر گیر و او را به كلى از بین ببر و ستون زند گی او را از ريشه بر کن و يايههايش را پایین آور و او را با شدت تمام به 
هلاكت برسان. 


خدایا! او را قبل از آنکه به من اذیتی برساند» گرفتار عذاب كن و قبل از اينكه نسبت به من دشمنی و شر و بد رفتاری و بد.. 
زبانی و بددلی و بد نیتی کند. خودت ياور من باش. خدایاء من کارم را به تو وا گذار کرده‌ام و از شر او و تمام کسانی که در 


نیرنگ» عليه من تلاش می کند» به تو يناه جسته‌ام. 


خدایاء ترفندها و مکرهایت را به نفع من و نه بر ضرر من به کار كير و كينه هر دشمن و فریبکاری را بر من نمایان ساز و 
خودت سرپرست و محافظ من باش و مگذار کسی به من آسیب برساند؛ خودت ياورم باش و مگذار کسی بر من چیره گردد؛ 
تو پناهم بده و مگذار کسی بر من بدی کند. خدایا به تو يناه جسته‌ام و دستاویز تو شده‌ام و بر تو توكل کرده‌ام و هر نیرو و 


قدرتی هست. به دست توست. 


ای يناه پناه‌جوبان و ای پناهگاه ناشکیبان؛ ای آرزوی آرزومندان و ای يناه ضعیفان و فریادرس دردمندان و مأوای سر گشتگان؛ 
ای سيراب کننده تشنگان و سير کننده گرسنگان و لباس پوشاننده بی لباسان؛ ای کسی که در همه جا حضور داری» بدون 
اينكه آشکار يا قابل درک باشی یا به وصف در آیی و یا کسی از اسرار کارهایت مطلع گردد؛ عقل‌ها و خیال‌ها از د رک 
آفرینش حشرات که کوچکترین حیواناتی است که با آن برخورد می کنند ناتوانند؛ جه رسد به درک اجرام [ آسمانی] بز رگ 
که آنها را پوششی در مقابل عظمت خود قرار دادی؛ يس چگونه از اسرار همه آفرینش در گذرند و به اصل ذات و صفات تو 
نائل آیند؟ ای خدای ياكك! تو از آنچه به خیال و گمان آید. پاک و آراسته‌ای؛ تو فرمانروای پاک و مبارکی؛ يديد آورنده.. 
اشیا و آدمیان هستی؛ پوساننده استخوان‌ها[ی مرد گان] و میراننده زند گان هستی؛ آنها را بعد از نابود و ناپدید شدن» دوباره [به 
زند گی] برمی گردانی. ای صاحب قدرت و بزرگی و ای عزیز و ستودنی» از تو می‌خواهم بر محمد و اهل بيت او که همگی 
[از طرف تو] صاحب فرمان و باوفاترین افراد بودند و بالاترین منزلت را داشتند» درود بفرستی و آن چیزی را که با مهلت و در 
آینده به انجام می‌رسانی» بدون مهلت دادن و هر جه سریع‌تر محقق سازی و آن چیزی که حتماً محقق می شود زودتر برسانی 
و آن چیزی را که دل‌های ناشكيباء زمان رسیدنش را دور می‌پندارند» نزديكك گردانی و بیم و ترس و ناآرامی و آسیب‌های 
وسوسه‌های پنهانی که شیطان در سینه‌های مردم ایجاد می کند را از ميان برداری و در مقابل آنچه از دست داده‌ایم» خودت ما 
را بسنده باشی و [بدی‌های] کرده‌های ما را از ما دور کنی و هرجه زودتر ستمکاران را از ريشه برکنی و مومنان را یاری 


فرمایی و چیرگی را از ستیزه جویان باز گیری. ای پرورد گار جهانیان» این درخواست ما را بپذیر. 
نیز در قنوتش دعا می کرد: 


خدایاء من و فلانی دو بنده از بند گان تو هستیم که اختیارمان به دست توست؛ آرامگاه ما و جایی كه در آن به طور موقت قرار 
خواهيم كرفت و نیز منزلگاه دائمی و سرانجام کار ما و نهان و آشکار ما را می دانی؛ به نیت‌های ما آگاهی و بر آنچه در دل.. 
های ما می گذرد؛ احاطه داری؛ علم تو به اعمال آشکار ما همچون علم تو به اعمال نهان ماست و شناخت تو نسبت به آنچه در 
درون داریم. مانند شناخت توست نسبت به آنچه در بیرون ماست؛ هیچ یک از کارهای ما بر تو پنهان و هیچ یک از حالات ما 


بر تو پوشیده نیست؛ هیچ پناهگاهی نیست که ما را از تو در امان نگه دارد و حرزی که در مقابل تو از ما محافظت نماید و يا 


گری زگاهی که در آن به ما دسترسی نداشته باشی؛ هیچ کدام از دژهای ستمکاران آنها را از تو در امان نگه نمی دارند و هیچ 
کدام از نیروهایشان توان مقابله با تو را ندارند و هیچ قدرتمندی توان چیره شدن بر تو را ندارد و هیچ صاحب شکوهی بر تو 


پیشی نگیرد؛ هر جا قدم بگذارد بر او دسترسی داری و هرجا بگریزد بر او توانایی. 


ه رکدام از ما مظلوم واقع شود به تو يناه می آورد و هر کدام مورد خشم قرار گیردہ بر تو توكل و اعتماد می کند و به سوی تو 
باز می گردد. هركاه يناه دهنده‌ای او را به خواری بکشد به تو يناه می آورد و هركاه کسی به يارى او برنخیزد تو را فریاد 
می‌زند؛ هركاه مال بی‌ارزش را از او دریغ کننده به تو روی می آورد و هر كاه درهای اميد به رویش بسته شده باشند در اميد 
تو رامی کوبد؛ هركاه فرمانروایان در غفلت فرورفته او را محروم کنندہ خودش را به تو می‌رساند؛ تو شکایت او را قبل از 
آنکه برایت باز گوید. می‌دانی و قبل از اینکه از تو درخواست کندء به صلاح کار او آگاهی. سياس تو راست كه شنوا و 


مهربان و آ گاه و خبره‌ای. 


در علم گذشته‌ات و قضای حتمیات و تقدیری که جاری می کنی و امری که به انجام می‌رسانی و اراده‌ای که در مورد تمام 
آفرید گان داری و به آن جامه عمل می‌پوشانی» خوشبختان و سياه روزان و انسان‌های نیک و کار و بد کار مشخص شده‌اند؛ برای 
فلانی قدرتی قرار داده‌ای که با آن به من ستم کند. يا در جایگاهی قرا كيرد که از من نافرمانی نماید و با فرمانروایی‌ای که تو 
در اختیارش قرار داده‌ای؛ گردنکشی کند و با در نظر گرفتن جایگاہ بالای خود كه تو برایش بخشیده‌ای. سخت گیری و 
فخرفروشی کند و مهلت دادن تو مغرورش سازد و بردباری‌ات او را سر کش نماید و در نتیجه» قصد بدی در مورد من نماید 
كه من توان صبر در برابر آن را ندارم» يا از روی عمدء فسادی به من برساند که تحمل آن را نداشته باشم و به خاطر ضعیف 
بودنم» نتوانم حقم را از او بگیرم با به خاطر کمی [یارانم 4 توان پیروزی بر او را نداشته باشم» پس کار او را به تو می‌سپارم و 
در مورد او بر تو ت وکل می كنم و او را به کیفر تو وعده و از انتقام سخت تو پرهیز می‌دهم و از عذاب تو می‌ترسانم که او 
ووه ناوخ تر ]ار يفت جو قدا مهو تہ كان ورا اف توق ات لگا ھی او ایا وی ناک تلاو تکوس از رن 
دور نگشته است. 


با این حالء به گمراهی‌اش ادامه داده و ستمش را پی در پی ساخته؛ در دشمنی‌اش ستيزه جويى كرده و در سر کشی‌اش از 
روی جسارت به تو» مال و نيرويش را بیشتر کرده است؛ ای سرور و سرپرست ماء این کار را از روی دست‌درازی به غضب تو 


که از ستمکاران باز نمی گردانی و از روی بی‌پروایی به خشم تو که از نافرمانان» دور نمی کنی» انجام می‌دهد. 


ای خدای منء این منم که در دست او ناتوان شمرده شده و مورد ظلم او قرار گرفته‌ام؛ مرا در درگاه خویش خوار شمرده» بر 
من چیره شده و ستم روا می‌دارد. در ترس و اضطراب و دلهره و شکست قرار گرفته‌ام؛ طاقتم کم شده و راه چاره‌ای ندارم؛ 
همه رادها به رویم بسته شده» به جز راهی که به سوی تو وجود دارد و همه جهت‌ها به سویم سدّ شده» به جز جهت تو؛ در دور 
كردن بدی او از خودم. همه کارهايم در هم آميخته شده و در از بين بردن ظلم ای آراء بر من مشتبه شده است؛ از هر کدام از 


آفرید كانت که یاری جستم. مرا خوار و به هر کدام از بند گانت که دست آویختم» مرا تسلیم خود کرد. 


وجدانم که نیک مرا می‌خواهد. مرا به روی آوردن به سوی تو تشویق می کند و عقلم مرا فقط به سوی تو راهنمایی می کند. 


پس با حالت خواری و بر زمين افتاده و بیچارگی به سوی تو باز گشتم ای مولای من» و می‌دانم كه كشايش کار من فقط پیش 


توست و رهایی من فقط به دست تو؛ وعده‌ای را که در يارى من و اجابت دعایم به من داده‌ای» واقع شدنی می‌دانم؛ چرا که 
کلام تو راست است و رد نمی‌شود و د گر گون نمی گردد و خود فرموده‌ای ای خدای مبارك و والا مرتبه که «فمن بُغی عليه 
کے للا -. حج/ ۶۰ - [..سپس مورد ستم قرار گیرد قطعاً خدا او را یاری خواهد کرد.] و فرموده‌ای - تو که ستایشت 
باشكوه و اسم‌هایت مبا رک است - «ادعونی استجب لکم» - . غافر/ ۶۰ - مرا 


بخوانید تا شما را اجابت كنم.) 


يس ای خداء آنچه را كه به من امر کرده‌ای» بدون هیچ مّتی انجام می‌دهم و چگونه منّت داشته باشم» درحالی که تو خود مرا 
به آن راهنمایی کرده‌ای. ای خداء همان طور که به من وعده داده‌ای» دعایم را مورد اجابت قرار بده كه خلف وعده كردن در 
تو راہ ندارد. ای سرور منء می‌دانم تو را روزی است که در آن از ظالمان انتقام ستمدید گان را می گیری و يقين دارم در آن 
روز غاصب را به خاطر عملش مورد بازخواست قرار می‌دهی؛ چرا که هیچ دشمنی در كارش بر تو پیشی نگیرد و هیچ 
ستمکاری نتواند از تحت قدرت تو خارج شود. ترس از دست دادن چیزی در تو راه ندارد ولی شکیب و طاقت من» به آن 
اندازه که تو صبر داری و می توان منتظر بردباری تو شد. نمی رسد. ای سرور من» قدرت تو برتر از هر قدرتی و سلطه تو غالب 
بر هر سلطه‌ای است و باز گشت هر اجلی به سوی توست. هرچند به آن مهلت داده باشی و با ز گشت هر ستمکاری به سوی 
توست. هرچند او را وا گذاشته باشی. ای سرور من» بردباری تو و تحمل طولانی و مهلت دادنت به فلانی باعث می شود از او 


و ۳ هه ۰ 5 ۷ ۰ ۰ 7 و 
بدی ببینم و اگر اعتماد بر تو نبود و بر وعده تو یقین نداشتم» نزديكك بود يأس بر من چیره گردد. 


يس اگر در قضای حتمی و قدرت قاطع تو چنین مقدّر است که او پشیمان می‌شود و به سوی تو باز می گردد و از ستم و بدی 
بر من دست بر می‌دارد و از بدی‌های بزرگی که در مورد من مرتکب شده. روی گردان می‌شود» پس بر محمد و آل او درود 
فرست و آن را همین الانن و همین لحظه بر دلش بیانداز قبل از اينكه نعمتی را که به من داده‌ای» ستانده شود يا نیکی‌ای که 


برای من قرار داده‌ای» به بدى كرايد. 


و اگر مىدانى كه اين گونه نمی کند و بر ستم بر من ادامه می‌دهد» يس از تو ای يارى گر ستمدید گان و ظلم جشيد گان مى.. 
خواهم خواسته مرا اجابت كنى؛ يس بر محمد و آل محمد درود فرست و با عرّت و اقتدار او را از جایگاهش بركير و همچون 
فرمانروایی پیروز» او را در لحظه غفلتش دچار عذاب ناكهانى کن و نعمت و حكومتش را از او بگیر و جمعيت و يارانش را 
يراكنده و نابود ساز و تار و پود زند گی‌اش را به كلى از بين ببر؛ ياران او را به كلى يراكنده کن و او را از آن نعمتهايت كه 


در مقابلش شك ر گزاری نمی کند» محروم نما و لباس عرّت را كه به کسی جز از روى احسان نمی‌بخشی» از او بستان. 


ای درهم كوبنده ستمکاران» او را در هم شكن و ای هلاک كننده پیشینیان» او را به هلاکت برسان؛ ای نابود كننده امّت‌های 
ستمگر او را نابود کن و ای خوار کننده گروه‌های تجاوز گرء او را به خواری مبتلا كن؛ عمرش را قطع کن و فرمانروایی‌اش را 
از او بگیر و ریشه‌اش را برکن و آتش و گرمی زند گی‌اش را به خاموشى و سردی بکشان؛ روزش را تاريكك و خورشیدش را 
تيره گردان؛ جانش را بگیر و پایش را قطع و شمشیرش(آنچه موجب برتری جویی او می‌شود) را بشکن؛ بینی‌اش را بر خاک 
بمال و م رگش را سريع تر برسان. 


هر پرده و حجابى را از او بردار و هر ستونی دارد» درهم شکن و هر گونە اتحادشان را به تفرقه مبّل کن و هر جه باعث 
برتری‌اش می شود بی ارزشش گردان؛ پایه‌های او را سست و اسباب آن را قطع کن و در به در شدن ياران همنشین او را و 
پراکنده شدن اتحادشان و سرافکند گی آنان را بعد از اينكه بر مردم سوار می‌شدند به ما نشان بده؛ با از بين بردن او به قلب۔۔ 


های لرزان ودل‌های بی يناه و امت سر گشته و مردم تباه شده شفا و بهبودی عنایت كن . 


با هلاكت او حدود به تعطیلی کشانده شده و سنت‌های از بين رفته و احکام واگذاشته شده و رهنمودهای دگرگون شده و 
آياتِ تحریف شده و مدارس ترک شده و محراب‌های جفا دیده و زیارتگاه‌های ويران شده را پررونق و فراگیر و باشکوه کن. 
دژند كان را با او سیر و گلوهای خسته و جگرهای تشنه را با او سيراب کن» گام‌های خسته را با او به آرامش برسان؛ او را در 
شبی که مانندی نداشته باشد و در لحظاتی که آرام و قرار نداشته باشدء قرار بده؛ او را به گرفتاری‌ای دچار کن که توان 
برخاستن از آن را و به پرتگاهی که توان دور شدن از آن را نداشته باشد؛ حريم او را از بين ببر و نعمتت را بر او قطع کن و 
بز رگترین عذاب و شدیدترین کیفرت را و قدرتت را که برتر از قدرت اوست و سلطه‌ات را که باشکوه‌تر از سلطه اوست. به او 


بنمایان. 


او را با نیروی پرتوان و مکر شدیدت مغلوب من گردان و مرا با حفاظ خودت که تمام آفرید گان در برابر آن خوار و کم 
ارزشند. از شر او در امان خود گیر؛ او را به فقری دچار كن که تلافی نشود و به بدی‌ای که پوشانده نشود؛ او را در آنچه می.. 
خواهد به خودش وا گذار که تو هر جه را بخواهی به انجام می‌رسانی؛ او را از نیرو و توان خودت به دور دار و به نیرو و توان 
خودش واگذار و نیرنگ او را با مکر خودت از ميان بردار و با خواست خودت جلوی خواست او را بگیر؛ بدنش را به بیماری 
مبتلا۔ كن و و فرزندانش را به یتیمی بنشان؛ عمرش را کم كن و آرزوهایش را به ناامیدی برسان؛ دارایی‌اش را از ميان ببر و 
زاری‌اش را طولانی گردان و او را مشغول بدنش ساز و از اندوهش جدا مساز؛ نقشه‌هایش را در گمراهی و كارش را در بی 
سرانجامی و نعمتش را از دست رفته و بهره‌اش را بی مقدار گشته و سلطه‌اش را از هم ياشيده و عاقبتش را در بدترین منزلگاه 
قرار بده؛ او را با خشم خود بمیران و اگر زنده‌اش می‌داری» آکندہ از حسرت گردان؛ مرا از بدی و مسخره كردن و عیب 


گیری و ستیزه جویی و دشمنی او در امان بدار و با اشاره‌ای او را از ميان بردار كه خشم تو شدید و کیفر تو سخت است . 


يناه می آورمء يناه می آورم به سوی توء ای آنکه همه جا حضور داری» و اميد می‌بندم اميد می‌بندم به سوی تو ای آنکه فخر 
و شرف به او است و تو ای خداء بدون هيج رنج و سختی» به آنچه به دلها خطور می کند آ گاهی و کمینگاه حرکت‌های قلب 
ها و عالم به اسرار و پنهانی ها می باشی و می بینی ای خداء آنچه را که بر تو مخفی نیست و لیکن بردباری‌ات ظالمان را به 
خاطر جرأت داشتن و سرپیچی نمودن و گردنکشی كردن و عناد و دشمنی بر کارشان امنیت داده» و [می‌بینی] رنج‌هایی که 
اولياء تو به خاطر نابودی آثار حق و نشانه های آن می کشند و نيز افزايش کارهای زشت و تداوم عمل آنان بر این کار ها و 
غلبه باطل و فراكير شدن ظلم و ستم و رضایت به آن در معاملات و کارهای روزمره به صورتی كه همانند عادت در آمده» و 
SE‏ وه ات یاس کرت 


خداياء ما را هرجه سریع تر یاری کن؛ آن گونه كه کسی را که اگر یاری دهی پیروز می شود و کسی که اگر او را تأييد 


كين از شماتت شماتت کننده هراسی ندارد و ستمکار را به بد رین وجه هلاک گردان و به او بخشنده و مهربان نباش. 
خداياء خداباء خذاياء آنان را نابود گردان» خدایاه سرعت بخش؛ خدایا؛ به آنان مهلت نده؛ خدایاه آنان را صبحگاه و در نیمه 
روز و در سحر ها و شب هنكام در حالت خواب و در روز که در حال بازی‌اند با حيله» در حالی که در حال مکر و فریبند و 


نا گهانی» در حالی که از هر چیز احساس امنیت می کنند» به هلاكت برسان. 


خداياء آنان را پراکندہ ساز و یارانشان را نیز يراكنده نما؛ یاورانشان را فراری ده؛ لشکریانشان را متفرق نما؛ تیزی شمشیرشان 
را کند و نیزه هایشان را سر شکسته و تصمیماتشان را ضعیف گردان. خدایا؛ آنان را به اسارت ما و سرزمین هایشان را به 
تصرف ما در آور؛ نعمت هایشان را مبدّل به نقمت گردان و به ما به جای نبرد با ایشان و دشمنی با آنانء سلامت و عافیت عطا 


کن و از آنان» بهترین غنیمت را به ما ارزانی دار. خداياء عقابت که اگر بر قومی وارد آید. نابود می گردند» را از آنان بازندار 


همچنین در قنوتش دعا می کرد: 


اى خی کشا هه الحوال درو رات ماد اعد ارال پر ری اس قي من اد که اف اا اة 
نیرویم از ایستادن در مقابل مکرهای گرانبار و مصائب شیطان و وسوسه‌های پی‌درپی و شبانه روزی نفس به سركشى و 
نافرمانی» ضعیف است؛ يس دستم را به آنچه نیک وکاران به آن چنگ زده‌اند برسان و آنچه را که به اهل بینش بخشیده‌ای» به 
من نيز عطا کن و مرا با پیروزی سریع خود يارى فرما که اگر چنین نکنی» به آتش تو داخل خواهم شد. خدایا بر محمد و آل 


محمد درود فرست و پوششی برایم قرار ده که مرا از گناهان باز دارد و سنگینی بار گناهان را از يشت من بکاهد. 


* | تر جمه | 

أقول 

ليس هذا الدعاء فى أكثر النسخ و لعله من زيادات بعض القاصرين و لا يشبه سائر ما روى عن الطاهرين و فى روايه الكفعمى 
مكانه الدعاء الذى سنذكره بروايه الصدوق ره فى العيون أوله اللهم يا ذا القدره الجامعه ثم كتب فى حاشيته هذا الدعاء لم 
يذكره السيد ابن طاوس ره بل ذكر فى آخر الكتاب المذكور و لم يفعل كما فعل فى قنوت غيره من الأئمه عليهم السلام 
فأحببت أن أضع هذا الدعاء فى هذا المكان لتكون القنوتات كلها على وتيره واحده و هذا الدعاء ذكره الطبرسى رحمه الله فى 
كتابه كتاب كنوز النجاح و رواه أبو جعفر بن بابويه ثم ذكر الحديث كما سيأتى و لنرجع إلى سياق الحديث فى الأدعيه على 


ص: ۳۳۴ 


و اقا مد بن عَلی بن موص ی عليه السلام:(۱) الم نانک شتابعة و آیادیک متالة و بعک ساب و شکرنا قصیژ و 


دا در انك لسن على : من اعرف جدیژ الله و قذ عص أهل الق بالژیی ای الشدق فی سس و آئت 
الم درک و ذوی اوه کے شفیق و پا ابه انیم و تفجیل وج عم تیلم َع على محمد و آل نتر 


انا ملک بالعون الى لاخزنان ی02۶۷ ر لی لَا بَاطِل ده و اتخ 2 لا من اکٹ اسا احا امن ات 
لاک رمن جک وی اورک ےت 2 
ےت سے تم 00 
و هیک ايجار وأ تنا بالات و متا بالات و كفا الطاقه و جك متنا الطاعة فَأَمَوْت تخیر و ته کی اھر فيك لق د 
و ات یر ققصی نوک فعلفت و مجھل فرك تکزفت أك رَبُ ارو ابا و امه و الَکبرتاِ اسان و الغماء و 
و ار و لین و ںھ با و لا تذرک ارام لک دَمَهُ وَلَا یشک 


2 
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۳7 


تمكو اليكل یک تی رت سیک کار کت ان تس أو تمس أو تذ رک الْحَوَاسٌ | حمس و آنی يدرك مَخلوق خالقه 
و تعالیت يا الهی عما بَ يمول الطَالِمُونَ علا كبيراً. 


الهم یل لأْلیانک من آغیدانک الظالمین الماغین الاکنین الْقاسَطینَ الم ارقین الّذِينَ أض لوا عباه ک و حرّفوا کتابک و تَدُلوا 
آخکاتک و جَحَدُوا حقک و جلشوا مجالس آؤلیانک ججزأة مهم علیک و ظلماً مهم هل بت تیک علیهم 


ص: ۲۲۵ 


.۷۳ مهج الدعوات:‎ .١ -١ 


ایک و کا اک و ماک 1> کاک نف لواو اف لوا کلک و کت تر تہ 
وا و راک ولا و رکوا الله الم زنک فى بکماء عتیاء د طلماء م لهه هم مكوح و لوبهم ء ور بق لَه 
الله کو ا الهم اک AAA‏ اظ إخمائك و دنت الیهم در مب 
طابلَة و بت الم الّذِينَ منوا علی عَدُوٌكٌ و عدو یباتک فطبخوا ظاهرین و إلى لو ق داعي و للام لمر انم 
در تا کے ات سس عن اَم لین الهم لیم 
آل محم و قو ص غف الْمَخْلِصِدِينَ لک بالْمحه الْمَمَاِعِينَ لا بالفوالاه ایآ گا بالضدِيتٍ و العمل الْموَازرِيَ أ نا بالْموَاسَاءِ فين 


الہ ین وراج ایام ود تج و سل لهم اله د ديهم الذی ارتَضيهُ لَهُع و أئیع علهم نغمتك و خَلْضْهُمْ و 
اث ۰ مم تچ و اغفر الله نُوبَُعْ و خطایاهم و تر لوبهم بفیڈ ديهم ولا 


لهم أئ رب بعخودیتهم و احفظ لهم مرا تنا هم به مِنّ الطَوَارَہ هیانک و برع من آشدانکک الک ممیغ مُجِيبٌ و 
صَلَى اللُعَلَی مد و آله الطاهرین أَجْمَعِينَ. 


وب ال کیام من لک علق بن مد ین عَلِىٌ الصا عليه السلام:(۱) تال کراماونک بجزیل یلاک برع و اث 
تاجایک من تک فشرعة و لوف لعطایک من ضرع ليك عير لیلق و مذ آلجم الْجذَاز و اشد الاضطراز و عجر عن 
الام عار َل ار و أنت الهم بارت د من المكار الم و یز ممل مع الال و الاب بک آمِنْ و الراب |لیک ان ز ۱ 
لامد الم ليابيك مالم الهم تال من قد ان فى طفیاه و انمع علی سالب با فى کنرانه و أطيغة جلمک عله فى 
ی إزادتہ َو تصرح ی آزلبانک بمکارجه و بَاصلهمْ ایح تواصبه و یفص فى مطانهغ بأذته. 


ص: ۳۳۶ 


.۷۵ مهج الدعوات:‎ .١ -١ 


الهم اک الاب عن المَؤْمنِينَ و اه هة علی الظالمين کف الاب عن امترتجیرین و اضیبة لی الَفَزينَ ن الم 
تاد ذ عُضْبة ال عون و باز أعْوَانَ الظلم بلقضم ال آشمذتا بالشكر و اشنا اضر و نا من شوء البدَاِ و الاقم و الکثر- 
و کیا عليه السلام فى وه ا من قر بای و ود و تر با من آضاء باشیه اه e‏ 


حندس الول و عطل يئه وال الیل یا مَنْ 5 دعا اه الم طوون فََجَابهُم و لجاً اه الْحَائِفُونَ مهم و ع ده الطائِعُونَ فَمَکكَرَہُم و 
حمده 


2 


۳ 
۰ و 22 


2 


الشَّاكِرُونَ فَأتَابَهُعْ ما أجل شنک و آغلی شرطانک و اف أخكائك آنت الخالق بقیر تكلس و الماضدی بکر 5 
للع و کل الام پمک اغتض مت و ترذ ين نات اعد و رم نات لمحت این أََعِدُوا فى أ ا دوا 


بالْمكاره ایک و أَعَانُوا علی قَثلٍ ینک و اض فانک و فص دوا لاطْاء تو رک باذاعه كن و دلوا زئیلک و صَدُوا عن 


اك زاین ریک ون ویک ون مین هر علك و حبذو وم و جوا ۾ بدلا ملک مت 


عه 2 


على أؤلياك بعظیم تخمانک و مجذت علیهم بكريم آلانک و و آ نک منت ومع ع ل .تہ 


و لال الل و تلهم بالود لته اجب و ع عث لک بالْعقُود د قُلُوبُ الاب أشأ سالک الهم پاشیمک الَذِى حَعَثُ ES‏ 
القعاو ات و نابض و أخييت به مَوَاتٌ الْأَشْيَاءِ و اَمَك به بجي وضع به كل تق ف فوفك به كل مُجتمع و تفت به 


الكلعاك و واه كبرى الآباتٍ و بت به عَلَى الوا وَأ + پر ےہ سج ہج رأ و رهم شير 


سس شيعتى ۹ اه دش نا متطقوا فَطقَوا آمنین مَأَمُونِينَ اللهك إنى 


3 2 


الک لَهُمْ تزفیق هل الھُدی و ل أل الیقین و مُنَاصَحَهَ ڪه أل الوب و عَم اَل الصّثِرِوَ وق أل الْوَرَع وَ کال الصَدبقِيَ 
شی یاف وک 


۵۸ یی و تک لیاوا کرامتک و حسّی بُنَاصِۃهُوا لک و فیک توف منک و نی 

خا وا لسك الع یحة فى اه حا لهم وجب لَه میک ای أو با این و کی بتو كوا لوك فى او مع كلا 
سر" کی يُفَوضُوا یک ورمع بق بك الهم ا تال مَاعتك | تفیقکت و لا تال رح ین رجات یر 
بک الُم یا مالک يوم لین العام با دور العالمین طهر اض ين تس أَهْل زک و خرس تین عنم 
على 5 شولک الک الم اقصم ارين و آبر لمفترین و ید [آبد] ] کین الد ِذَا تتلی علیهم آيَاتٌ الوّحمن قَالُوا اة 
ا ہو E‏ 
یوس و من کل قلب عَنْ مغ رفك تخبوس ون تفس نکر أصَابَهَا پس و مِنْ واصف عر ذل عمل ن اذل تعکو و 
بن کالب للعق ومن مات اَن منوس و من قيب نم مه زوس و من وجو عن اع الم هبو ی اعود 
بک من دک کله و من نظیره و أشکاله و له نک علیم حكيم. 


0 4 


قوت مولا اون نات بن عل الکریٔ عليه السلام:(1) يا نع لوه الاب با ْ أضَاءت بده اياج لورت 
را مَنْ خشع ا له هل الَْرْضِ و الصَمَاوَاتِ یا من بع له بلطاعه كل متیر عَابٍ تٍ يا عالم الصّمَائِرِ الم تَحْفِياتِ ویتفت كل شین 
رخ و حلما ار لذیی تیا و وا بیلکت و قهخ عذاب اجيم و ام بنض رک اذی وَعَدْتَهُمْ نک لا تخل الْميعاة و 
عل الم الججواخ أل الكو و بم ۴ 1 ر دار فى عم کال و أفهح ماب له ایک اضر زار تک و الم 


ضَعَائرٍجغ و مُشكفن اب باللا ای تیر ما وعذت الاجین عَنْ کش عکاینهغ و قذ عم با وب ما َه و أده 


YA ص:‎ 


۱-۱. مهج الدعوات ص ۷۷ 


ها مت 


ره و آطویه و آطهزه و آشفیه علی متضرفات أفاتی و أضْنَافٍ عرکاتی فی مجمیع حاجاتى و ف ری با زب ما قذ راطم فيه 
هل ایتک و اش مز هم ین آغیذانک َير نی فی کرم و لا ین ينهم لک یدیع على الا" شیاه و ما موت په من 
الدُعاء لا آخلض لک الا ی إخمائك د ضط الزّيَادَِ و کرذه الوَاصدی و ال تاق حَاضِدِعَةٌ لک بل الْعبُودِيهِ و الاغتراب 
بعلکه ابو يہ اه وها و TT‏ ا 


(i ا‎ 


شاكراً لَِعْمَائِهِ و اش يَدْعَاءً لمزیده و اش اسب کوک کیره و غاا به ین کفرانه اد فی عت و ره عفد عن بغلم ائ 


و و 2 


ابو رر ند وه نے رم ا ین له و 


2 


ذَرِيعَهِ الْمُؤْمِنِينَ ای رَحْمَتهِ وآ له این و أغره المع إل تہ بت إِلَى فض لک و وت بدعایک و ض منت الْإِجَابَهَ لاک 


و لغ یب مَنْ فرع الیک برغبه و قح 5 اک با و "7070ھ" وک وا دبع ویک و 
ا 


وو ا ک قَريباً أؤ ی وافد ود علیک فَاقتطَعَتهُ عَوَائِدُ الود دوک یل 
مودک و ی مد لبط لزید کک أكد ی دون اشتماعه سجال عطیتک الله وَكَدْ قَصَدْ اك لكاو فى و ريق باق تھا 
ی و که شش اقب وه کو يع لی پلک و قذ علدت ماک من ی كيل أ بغر زر 
أو بق فی خلدی فصل اه ذعای ایک بإ جایتی و اشْمَعْ شای بجح طلیتی للم وذ شما ریغ ان وا سول علینا شوه 
الحیره و قارعنا 


وا 


تنبط 


ص: ۳۳۹ 


ال و الصّعَارُ و عکم یا یز الممونیق فى دینک و ابر مورا معاون ابن ین عطل کمک و یی فی اف اوک و 
فاد بادك الهم و قذ عاد ينا دول بعد اقشمه و إِمَا گا ع بد اسوه و ذا مرا بد الاخییار لمو ریت العلاجی و 
المعازف برهم ات و اه و عکم فى بر امون اَل اه و ولی الام بوره اق کل یه اد دوع عن 
هلکه و نا راع اع ظز | ایهم بعین الرَحْمَهِ مه و ا و شمه بش اكد العڑی من مشک هم ولو ضوع بذار عضیعه و واه مشكئو و 


TT‏ الم ود اض زع بال و ناه وا شتشکم 5 موده و استجمع طریله و حَذْرَفَ وله و بسق فَرِعُۂُ 
دي عو ےئ ِمَهُ و تشم سُوقَهُ و تيب سَِنَامَهُ و تجدع مَرَاغِمة لیشرتخفی الباطل 


ہت اه تکشت اللَهُمَ و أرًا أَنْصَارَه عبادید بَعْدَ الألفهِ و شتی بَعْدَ 


اجتماع الکلمه و مق الژُوس َقد الظهُور ر على الامو و أشغِز لا عن هار الْعَذلٍ و ره مدا لا ظَلعَة فبه و ورا لا شوب مَعَة و 
خن عَلیتا اشک و رن علا بر كه اذل له من تاواء و انضو زه عَلَى مَنْ عَادَاُ الهم و آظهه به لیو 


آضیخ به فى عمق الم و بهم یره ه الم و 
اا 


رأ 


و أخي به ایت المع و و ا مغ ب به EEN‏ 


ص: ۳۳۰ 


الأخكام الْمهْمَلَه و آشبغ به الخد اص المَاة و :3 أيخ بدا الأَئِدَانَ الْممْعبَهَ كما لها ا بذ کر و أخطوت بالا دعاء كك لَه و ون 


mm‏ نت فی قلو نا مَحَكتَهُ و لطعع فيه و خسن الظَنّ بک لاقامه مَرَاسمِهِ الله قات لا مه 
على شق يقين اف لق اكد ند ا GS‏ 


او ت اة ی یاضعا عل إن و الى هم زی نا نڪ وکیا کو متخ 


ہے 
2 


ان یک ہیی يلم ع تھے سروک یه و 


اي یر رو هر فا بن ما بشرزگا من یرت تى ند با 

تيقال جاک و آنت اْمتفَضْل علی عير الَمتتحفین و مخت ان یزاین نت لا فى آم را عَلَى تیب 
تناد ےت م ما رید إا یک راغبون و مِنْ جمیم ونا اون الهم و 
الدَّاعى إلَيِك و الا بِالْقِسْطٍ مِنْ عباد ک الْمَمِيرُ إلى رَحْمَتَك الم - اج إلى م ویک عَلَى طاعتک إذ بان ينغميك و فده 
وب ترتع مه مان وت یھت میک لف جد ال اهب 
أث ک و مله مرا لِمطلُوِى چاو ک و ادرا یمن ا ید له امد یرک و مدا ما عل ین أخكام كتابك و مدا 
رد من أغلمام شرن یک عليہ و آله لامک و مر لوانک و زخعشک و بر کاک فَامْعله الهم فى حضائه ین بس الْمَْددِينَ و 
SS‏ 


هم له فى الژژحُوع ای مه کت و من نت له اعد اوه و ازم بج رک الدَّامغْ م مَنْ راد لیب علی دیتکہ بالاله و تشتیت 


جنیه اب 


ص: ۳۳۱ 


ا 4 و لا طائلة و رای الْأَفْربينَ وَ لین فیک من ملک علیه لا مت من مه یک له فکما تب نَفْسَهُ َرَضاً فیک 


ِلأَبَحدِينَ و جاد ذل مُهُجته ٠‏ تک فی لب عَنْ عریم امن و رد شر با امین الغریین ئی َف ما كان مجهز به م 
وا 


الْمَعَاصى یی ما كات هلاه ورا ظهورمم ما أت بیاقهم علی أن ؛ وة ناس و ا يَكَتمُوه و دعا إِلَى فیک 
جج و و چم وه علی آش رک نیع قا تج برع فيكك من مَرَارَاتِ الط ال ارحه بمواس 
کپ ل 4 یناث الْخطوبٍ و يَشْرَقَ به ی الم ص ایی لا با اوق و 


۱ خخ 


ید یره و ردو لی ععفیکت او لآ خر ٦ھ‏ باه 


2 


مِنْ آثرکک و ا ر 

وس و ۶ی 70 کہ>"ھ" تمه دُونَ له ِن الصاح 
الى فى یل مل و اذل الاجر فی ام الم و شرف بعا اشرتقبل په من تام برک لمدَى َوقف الاب ماع 2 7 
5 سا 


اد فذتنا وجهه خرن تقرطت ازع مج كا بط و 


یک مُحمّداً صلوانک علیه و آله برُؤْيَتهِ و مَنْ تبعه علی دَعْوَتِهِ و 
ملک فی عیاتہ و ازعم انرتکانتا ین یه و اتخذاها یمن كنا قمع 
عليه له عَنْ مغصیته و افتراقنا [الْرَقًا] بد الله و الاجتما یط سو اوت و مھ بو ور 
طلا من القيام بق ما ا سیل نا إلَى جع جیه و عله الهم فى باق عليه له و ر عن ِن سام المکاید ما وغل 
لسن ال ہے اج تے تی جج تع 


۶ 


ص: ۳۳۲ 


0 


غیه عن مطو ِمغ و تافو اعد من عاض دهم علی أفرم و لا قرب من م صد نع و عن َيِه فاقوا غود ابر و 
لاط فی رهم و تلف الاب اه بعاجلٍ خطام نجل فی آشن جززکه و ظِل کتهک و دهع بش من 
صد |لبهغ بالعتازه ین باک و أجل لهم لی دغوتهم بن کناتتک و مغولیک و میک و تی رک و مق عنم 


ال من ارا إطْمَا ثورک الهم و افلأ کل قي من الاق و طر ین الْأْطَار قرع و عِذْلا وَمَوْحَمَهٌ و فلا و اشْکَرْمُم عَلَى 
سب کزیک و مودک ما منت به علی الْقَائمِينَ بالقشط مِنْ عِبَادِك و ارت َهُم من تَوَابكك نا َر لهم به الدَّرَجَاتٍ الک 


نول ما كاف لويد 


03 


دک ما ہت جج تچ ر لیکن على وب مالک و انا 


ره + ۶ 


برف دک علی قل ح دک و فص د لکد دک بأ دک و وَبَِغْتَهُ جلما له علی جهره و تَستَاصدَلَهُ علی غره فانک | 21 فلت 2 


1 


8 


۰ 


ہو 


ولیک الق سی إذا مت الْأَوْضٌ رُخْرْقَها و ار ّث و طَنَّ أهلها أَنّهُمْ قادژون علیها أتاها أ مدنا یلا أو تهارا فجعلناها حصدیدا 
کان لو تفن ن اس ذلك صل الاباتِ لقم كرود و فلت لما هونا تهنا هم و الایه كاذ ناث و 
لق بك عاض يون وَ 


° 


نا علی نطو ر الق مَتَعَاص دیون و ٍلی رود أث رک م مُْتَاقُونَ و لالج از وغ دک مُژنَقْبُونَ و لول وعبدکک 
أغدائیک م تون الهم تن یک و افخ شاه و من شووجه و وین مصالكة و اشع 2 ماه و كذ رر أَغوانه و ناد 
أمک الْقَومَ الطالمین و ابشط سیف قمتک علی أغدَائِك المعاندین و خد بالا ر الک جواة تکاژ 


ص: ۳۳۳ 


۱-۱. مهج الدعوات ص ۸۴. 


و دَعَا عليه السلام فی قنُوته: 


الم مالک الْملک تود ی الک من تشاه و تزع الملک بقن تشاء و یر من تشاء و ذل عن شا يتيك الح اک على کل 
شي ء قدیژ را ماجذ یا َوَاد اذا الاو الإ کر م یا بطاش ما دا ابش الشَّدِيدٍ یا فلا ما بريد با ذا الہ الْمَِينَ يا روف با 
رجیم ا َِيفُ يا حي جین نع ال ا م الک باشمك عون اکن الح الوم الى اعت ُز به فی علم لیب ند کت 
و َم طلغ یهد ین ملک و سالک باشیمک ال تور به فک فی لام کیف تاه و به توق ایهم أَرْزَقَهُم فی 

طاق الاب من 7 ی اوق و ام و سالک بایمک الذِى ات به بین قلوب آولبانک و تین الج و ارآ قفا 
یب هذا و ا عفن َا و لک پاشمک لی گنت به غم ابا الک پاشیک ای ریت پو الع فی عزوق 
لمات بین بات ای و شرفت الماء إِلَى عُرُوقٍ الشجار بین الصَحْرہِ الصَماءِ و أشألك باش مک الَذِى کون به طفم مار و 
انا و سالک باشمک الْذى به دی و ند 0 باشمک الْود لاد المد بالوخدانیه امد بالك داه و 
ہے ا تہ و الصَّحْرَه الصّمَاءِ و فة من عیب شنت و أشألك باشمک الَّذِى حَلَفْتَ به لک و 
رزتهع ک ت تاو کیت ادوا تیا من لبا تكيزة ااام و الال أذ نوک بترا کاک پو وح e‏ 
حت وم وک بها تاک همم یلک من داك هو جع الاد عا 5 
به موس ی کلیشرکک حین ا5اک قرفت له البخر فَنْجَيتهُ و بی إش رائیل و أَعرَفْتَ فوعن و قَوه مرن ۱ 
2 ی عليه السلام ژوخیک جین ا5اک َيه ین أ شاه ولیک رف و عوك با اتک حبیئک و ص فبك و یک 
محمد صلی الله عليه و آله قاستجبت له و من زاب یه و علی آغد غدائک نَصَوَنَهُ و سالک باشمک الَّذى |ذا دُعِيتٌ به امت 


با من لَه الق و لو با تن أحاط بکل شئ ء عم و أخصى کل شین ء عَدداً 


ص: ۳۳۴ 


E E RE‏ و الیالی و لا تب عَلَيِ الَصْوَاتٌ و لَا تَحْمُى علیہ لفات و لَا بر مه إلا اج امین أشألك أن ؛ُ ان 
مُحَمَّدِ و آل مُحمّد + یرک ین ودک قعل عله بقل ص واک و صل عى جبيع این للق الذين وا ع 
الى و عدوا لك الْمَوافق ق تالاه و رل عَلَى راک الصَالِحينَ یا تن لا یف الميعاة آنجز لی ما تی و اجکغ لی 


أ ایی و صَيْرْهُمْ وا ونی علی أَغداِک و آغذاء رلک وا تب دغوتی فانی عبد ک این عبد كك ابن مک سير ين 
یک تییبی أنت اذى منت عَلی بوذ لام و فلت به على ون کر من خَلک آسالک أن تم 0229۰ محمد و آل 


مُگ و آن تلجز لی ما وعذتیی إِنّك آنت الصَّادِقَ و لا تُخْلِتُ المیعاة و أَنْتَ عَلَى کل شي ء قَدِيدُ. 


**[ترجمه ]این دعا در بیشتر نسخه‌ها وجود ندارد و شاید از سوی بعضی افراد بی‌توجه به آن افزوده شده و شباهتی با دیگر 
دعاهای امامان پاک ندارد. در روایت کفعمی» به جاى این دعاء دعای دیگری است که به نقل از صدوق در العیون» ذکر 
خواهیم کرد و با عبارت «الَّلهِمْ يا ذا القدره الجامعه» شروع می‌شود و در حاشیه کتابش نوشته است: اين دعا را سید ابن طاووس 
ذکر نکرده بلکه آن را در انتهای کتاب نام برده شده» آورده و آن چنان که در قنوتهای ساير امامان عمل کرده» در اینجا 
نکرده است. يس مناسب ديدم اين دعا را در اینجا قرار دهم تا قنوتها همگی بر یک چینش باشد. اين دعا را طبرسی در 
کتابش کنوز النجاح ذكر کرده و ابوجعفر ابن بابویه آن را روایت کرده و بعد از آن» همان طور که خواهد آمد. حدیث را 
ذکر کرده است . به سياق حدیث در دعاها طبق هر دو روایت. مراجعه کنید. 


قنوت محمد ابن على ابن موسى الجواد عليهم السلام -. مهج الدعوات: ۳ - 


خداياء بخشش‌های خاص تو پی در پی است و خوبی‌هایت یکی پس از دیگری می‌رسد نعمت‌هایت فراگیر و فراوان است و 
سپاسگزاری ما کوتاه و اندکک. ستايش ما نسبت به تو بسیار ناچیز است و توء سزاواری که اگر کسی اعتراف [به بدی‌هایش] 
کرد به او مهربانی کنی. خداياء به راستی که اهل حقّ» آب دهان از گلویشان پایین نمی رود و راستگویان به شذّت گرفتارند 
و تو ای خداء نسبت به بند گان و مشتاقانت مهربان و دلسوزی و نسبت به پاسخ درخواستشان و رساندن گشایش سریع به 


ایشان» سزاوارتری. 


خدایا بر محمد و آل محمد درود بفرست و کمک و یاری سریعی از ناحیه خودت به ما برسان که دیگر بعد از آن خواری و 
بیچارگی نباشد و پیروزی و يارىاى که هیچ باطلی نتواند آن را بر گرداند و چنان راحتی از ناحیه والا و گسترده خود برسان 
که ول و دوستت در آن ایمن باشد و دشمنت ناامید شود؛ آثار و نشانه‌های تو برپا و دستوراتت آشکار شود و بهره‌هایی که 
وعده دادی؛ فراهم و آماده گردد. خدایاء به سرعت ما را به منزلگاه رحمتت برسان و دشمنانت را گرفتار و به سرای بدبختی و 
انتقام وارد ساز. خداياء به ما کمک كن و به فریادمان برس و کیفر خودت را از ما بردار و آن را نصيب گروه ستمگران کن. 


همچنین در قنوتش دعا می کرد: 


خداياء تو اوّل هستی» بی آنکه اوّل بودنت از جهت عدد باشد و آخر هستی» بی آنکه آخر بودنت را حدّ و مرزی باشد. ما را 
ایجاد نمودی؛ نه به خاطر کمبودی از روی اجبار» و ما را آفریدی نه از روی نیاز و تحت فشار» و با حکمت خویش ما را از 


روی اختیار يديد آوردی و به جهت آزمایش ماء به اوامر و نواهی ات دچارمان ساختی و با ابزار ها تأییدمان کردی و وسایل 


به ما عنایت نمودی و به مقدار توانمان تکلیف دادی و فرمانبرداری از دستوراتت را بر عهده مان نهادی. يس با اختیار دادن [نه 
به اجبار] امر فرمودی و به جهت هشدار دادن نهی کردی و بسیار نعمت بخشیدی و [عبادت] اند کی خواستی؛ آن كاه 
دستورت سرپیچی شدء يس بردباری کردی و قدر تو ناشناخته ماند و بزرگواری نمودی؛ پس تو پرورد گار عرّت و زیبایی و 
عظمت و شکوه و بخشند گی و نعمت و نیکی و مواهب معنوی و بخشش ها و عطا ها و برآوردن و وفاکردن هستی دل ها 
هیچ نهایتی از تو را نیابند و اوهام» صفتی از تو درک ننمایند و هيج چیز از آفرید كانت به تو شباهت ندارد و هیچ چیزی از 
ساخته هابت به تو مانند نگردد؛ بر تر از آن هستی که احساس پا لیس شوی پا حوّاس پنجگانه تو را درک نماید» و کی نی 


شود مخلوقی آفزشده آش را درک کنده سار نلند مرئبه تر از آن هستی ای غدای مر که ستمگران می گویند. 


خدایا» دوستانت را بر دشمنان ستمگر تبهکار پیمان شکن بیداد كرت باری کن؛ بر آن هابی که بند گانت را گمراه و کتابت را 
تحریف و احکام تو را دكركون کردند و حقّت را انکار نمودند و با تجزی نسبت به توء به جای اولیای تو نشستند و به خاندان 
پیامبرت - كه سلام و درود و رحمت و برکاتت بر آن ها باد - ظلم کردند» يس گمراه شده و خلق تو را به گمراهی کشاندند 
و پرده پوششت را از بند گانت بر گرفتند و مالی را که از آن تو بود» برای خود و شد گان تو را به جومت خود گرفتند و ای 
خداء عالم روی زمینت را در گنگی و کوری و تاریکی سخت رها نمودند» چشم هایشان باز و دل هايشان نابینا است. و ای 
خداء برای آن ها دلیلی عليه خودت باقی نگذاشتی؛ عذابت را ای خداء هشدار دادی و عقابت را بیان کردی و به فرمانبرداران 
احسانت را وعده دادی و بیم دهند گان را به سوی آنان فرستادی» يس [تنها] گروهی ایمان آوردند. ای خداء ایمان آورندگان 
را بر دشمنت و دشمن دوستدارانت تأييد فرمودى تا پیروز گشتند و به حق» دعوت كردند و از امام مورد انتظار برای برپایی 
داك ہی مساق را ره کس کسی تمن ترش عر اد اق ی 


تجدید کن. 


خدایاء بر محمد و آل محمد درود فرست و ناتوانی اخلاص داران در محبت تو را که با همدردی با ماء از ما تبعیت می کنند و 
با تصدیق و در عمل» از ما پیروی می‌نمایند با همکاری با ماء بار ما را بر دوش می کشند و هنكام گردهمایی‌شان ياد ما را 
زندہ می دارند» نیرو بخش. خداياء اركانشان را محکم گردان. خداياء دینی را که برای آنان يسنديده ای» بر ايشان استوار ساز 
و نعمتت را بر آنان تمام فرما و آنان را [از دست ستمگران] خلاص كن و [برای خویش] برگزین. خداياء فقر آن ها را بربند. 
خداياء يريشان حالی نیازمندیشان را به سامان رسان. خداياء گناهانشان را بیامرز و خطا هایشان را ببخش و پس از آنکه 
هدایتشان کرده اى» دل هایشان را از حق بُرمتابان و آنها را در [منجلاب ] معصیتت. ای خداء رهایشان مگردان و آنچه از 
پاکیز گی به سبب ولایت اولیائت و بیزاری از دشمنانت به آنها عنایت فرموده ای برای آنان نگهدار که تو شنوای اجابت کننده 


هستی. درود خداوند بر محمد و آل پاکیزہ و ہی آلایشش باد. 
قنوت سرور پاک ماء على ابن محمد ابن على الرضا [الهادی] عليهم السلام -. مهج الدعوات: ۷۵ - 


سرچشمه‌های سخاوت تو با بخشش‌های بی‌شمار تو انباشته است و درهای مناجاتت» به روی کسی که به سوی تو روی آورده» 
باز است. لحظات سرشار از مهربانی» برای کسی که به درگاه تو سر فرود آورده» پایان نيافتنى است. ترس از کیفر» ما را از 


درخواست كردن از تو باز داشته و گرفتاری شدیدتر شده و اهل صبر» از شکیبایی ناتوان شده‌اند و تو ای خداء در كمين 


نیرنگ‌بازان هستی و ای خداء مهلت دادن تو از روی وا گذاشتن نیست؛ هر كس به سوی تو بگریزد» در امان خواهد بود و هر 
کس به سوی تو روی آورد؛ بهره خواهد برد؛ هر كسء ای خداء به درگاه تو آید. در سلامت خواهد بود. خدایاء در کار 
کسی كه در نافرمانی تو به پیری رسیده و بر نادانی خود افزوده و به دنبال آن» ناسپاسی ورزیده و بردباری تو درباره اوه او را 
در رسیدن به خواسته‌هایش به طمع انداخته شتاب كن که او در بدی رساندن به دوستداران تو شتاب می کند و آنان را با 
کمینگاه‌های زشت روبرو می‌سازد و به قصد اذیت و آزار به سراغ آنان می آید. خدایاء عذاب را از مؤمنان بردار و آن را 
آشکارا بر سر ستمگران فرود آر. دابا عذاب را از کسانی که به تو يناه آورده‌اند» دور و گردنکشان را به آن دچار کن. 
خدایاء هر جه زودتر گروه راستان را یاری کن و یاری کنند گان ستمگران را در هم شکن. خداياء ما را با شك ركزارى 
سعادتمند گردان و يارىات را بر ما فرو بریز و ما را از آغاز و پایان بد و از حیله و نیرنگ‌ها در يناه خود كير. 


همچنین در قنوتش دعا می کرد: 


ای کسی که در پرورد گاری بی مانندی و در یگانگی یکتا هستی؛ ای آنکه به نام او روز روشنی یافت و نور ها به او درخشید 
و به فرمان او شب را تاریکی فرا كرفت و به باران اوه سيل شدید جاری شد؛ ای آنکه بيجا ركان او را خواندند. يس آن ها را 
اجابت فرمود و ترسناکان به او پناهنده شدند» يس آن ها را در امان قرار داد و اهل طاعت او را عبادت کردند» يس آن ها را 
پاداش عنایت کرد و شک رگزاران حمد او را به جای آوردند» يس به آن ها ثواب داد؛ جه شأن بز رگ و قلمرو وسیع و 


دستورات افذی داری. 


تو آفرید گار بدون رنج و قضاوت کننده بدون ستم هستی؛ دلیلت رسا و کلمه ات هلاک کننده است؛ به تو تمشک جستم و 
پناهنده شدم؛ از دام های اهل عناد و کمینگاه های صاحبان الحاد؛ همان کسانی که در اسماء تو کفر ورزیدند و برای اذیت 
اوليائت» کمین کردند و بر کشتن پیامبران و بركزيد گانت همدیگر را يارى دادند و با افشای سر توء قصد خاموش كردن 
نورت را نمودند و فرستاد گانت را تکذیب کردند و از آیاتت جل و گیری نمودند و به خاطر روی گرداندن از توء غير تو و 
فرستاده ات و غير مؤمنين را برای خود بر گزیدندہ طاغوت های خود و جبت هایشان را به جای تو پرستیدند؛ پس تو بر اولیای 
خويش نعمت های بز رگ بخشیدی و مواهب گرامی خود را بر آن ها دادی و آنچه به آن ها عطا فرموده ای با پاداش نیکت 
تمام کردی» تا آن ها را از مخالفت با فرستاد كانت و گم شدن در راہ ها حفظ نمایی و زبان اجابت آن هاء به راستی پیمان 


های تو را پذیرا شده و دل های متوجه شان» قرار ها را با خشوع بر كرفته. 


از تو می خواهم ای خداء به آن اسمت که آسمان ها و زمين برایش خشوع کرده و به آن» مرده های اشیاء را زنده فرموده ای 
و تمام زند گان را می میرانی و هر پراکنده ای را جمع و هر جمع شده ای را پراکنده سازی» و به آن» کلمات را تمام کرده ای 
و آیات بزرگ را نشان كاذه ای و با آن» بر توبه کنند گان بار گشته ای و عمل مفسدین را تباه ساخته ای پس عمل آن ها را 
همچون غبار پراکنده ای قرار داده‌ای و آن ها را هلاک نموده ای» که بر محمد و آل محمد درود فرستی و شيعيانم را از 
کسانی قرار دهی كه مسئولیت بر عهده شان نهاده شد» پس تصدیق کردند و به سخن دعوت شدند و آن كاه سخن كفتند» در 


اما نی ری الات افیا 


خداياء از تو برای آن ها توفیق اهل هدایت و کارهای اهل يقين و اخلادص اهل توبه و قصد اهل صبر و تقیه اهل ورع و 


پرهیز کاری و پنهان کاری صدّیقین را خواهانم تا از تو ای خداء چنان بترسند که آنان را از گناهانت باز دارد و تا به طاعت تو 
عمل کنند كه به کرامتت نايل آیند و تا اينكه برای تو و در راه تو از ترس تو اخلاص و خیرخواهی کنند و تا اينكه در توبه.. 
واقعی خودہ به خاطر محتّت تو از راہ خلوص نبت درآیند؛ يس دوستی آن ها را [بر خودت ] واجب فرمايى» آن دوستی ای که 
برای توبه کنند گان واجب ساخته ای؛ تا اينكه از روی حسن ظنٌ به تو» در تمامی افوو شان کر و نمایند و از روی 


اطمینان به توه همه امور خود را به تو واگذار کنند. 


خدایاء طاعت تو جز به توفیقت به دست نيايد و هیچ درجه ای از درجات خر جز به عنایت تو تحصیل نگردد. ای خدا؛ ای 
مالک روز جزاء دانای به آنچه در سينه های عالمیان نهفته» زمین را از نجاست اهل شرك پاک کن و دروغگویان را از اينكه 
بر فرستاده ات تهمت زنندء از ميان بردار. خدایاء ستمگران را درهم بشکن و مفتریان را نابود گردان و تهمت زنندگان را 
هلاک فرما؛ آنان را كه هرگاه آیات خدای رحمان بر ایشان تلاوت شود گویند داستان های پیشینیان است. 


وعده ام را تحّق بخش» به درستی که تو وعده را خلاف نمی کنی و فرج و گشایش امر هر خواهنده تلاشگر را [ که پیوسته 
امیدوار فرجش هست] زود تر برسان که برای بند كانت در كمين هستی. يناه می برم به تو از هر شبهه ای که واقع را پپوشاند و 
از هر دلی که از شناخت تو در زندان شده باشد و از نفسی که چون سختی و رنج ببیند» کفر می ورزد و از هر توصیف 
کننده عدالتی که عملش برعکس عدالت است و از هر طلب کننده تی که از صفات حق دور باشد و از مرتکب گناهی که 
در گناهش» واژگونه است و از چهره ای که هنكام تداوم نعمت هاء بر او عبوس و گرفته است؛ به تو يناه می برم از همه اين ها 
و از نظیر و اشباه و امثال اين امور؛ به راستی که تو دانای حکیم هستی . 


قنوت سرور با وفای ماء حسن ابن على العسکری علیهما السلام -. مهج الدعوات: ۷- 


ای آنکه نورش تاریکی ھا را پوشانده» ای آنکه به پاکی و قداست او راه های سخت روشن گردیده ای آنکه زمینیان و 
آسمانیان برای او خشوع و خضوع می کنند» ای آنکه نزدش هر جبار متکبری» سر طاعت فرود می آورد. ای کسی که از باطن 
همه انسان‌ها آگاهی» رحمت و علم تو بر همه چیز گسترده است» يس کسانی را که توبه کرده و راہ تو را تبعیت کرده‌اند 
بیامرز و آنان را از عذاب دوزخ نگاه دار؛ وعده‌ای را که در باری آنان داده‌ای» زودتر برسان که تو خلف وعده نمی کنی؛ 
درماند گی ستمکاران را زودتر برسان و آنها را به بدترین منزلگاه باز گردان و در بزركترين کیفر و زشت‌ترین باز گشتگاه قرار 


بده. 


خدایاء اسرار مخلوقات همه در پیشگاه تو هستند و تو از درون آنها آگاھی و اگر وعده‌ای را که به يناه آورند گان به سوی 
خودت داده‌ای نبود» نبازی نبود به آنان دستور دهی در پیشگاه تو نیازها و خواسته‌های درونی‌شان را باز گو کنند و تو ای خداه 
می‌دانی من در لحظات عمرم و کارهای زند گی‌ام جه چیزی را مخفی می کنم و جه چیزی را آشکار می دانی من جه چیزی را 
علنی می كنم و جه چیزی را پنهان و جه چیزی را ظاهر می كنم و جه چیزی را در درون مخفی می‌دارم؛ می‌بینی ای پرورد گار! 
که شرايطى ایجاد کرده‌اند که دوستداران تو توان رهايى از آن را ندارند و دشمنان تو» بر دشمنی با آنان ادامه می دھند 
بدون اينكه در بخشند گی متهم شوی و یا در نعمت بخیل باشی» ولی سختی کارها [ما را] به درخواست بیشتر از تو وا می‌دارد 
و از آنجا که به دعا كردن دستور داده‌ای» هر گاه يناه آوردن خالصانه و با قطع اميد از دیگران باشد. بخشند گی تو اقتضا مى.. 


کند که بیشتر از مقدار درخواست. ببخشی و این صورت‌ها و گردن‌ها در مقابل تو از روی بند گی به زیر افتاده و به 
پرورد گاری تو اعتراف می كنيد و دل‌هایشان پرامید است و برای درخواست بخشش‌های زودهنگام تو بیرون آمده‌اند. هرچه تو 
اراده کرده‌ای» ابجاد شده و هرجه اراده کنی» به وجود خواهد آمد؛ دعاها و امیدها و آرزوها و درخواست‌ها همه به سوی 
توست؛ هیچ بخششی هرچند گسترده باشد» از دسترس تو دور نیست و اصرار و پافشاری و زاری حاجتمندان تو را خسته نمی.. 
کند. هرچند اصرار ورزند و در برابر مُلكك تو ضعيف و ذلیل باشند. فانی شدن. او را کهنه و فرسوده نمی کند و عزت و شکوه 
تو همچنان و برای هميشه باقی است؛ اراده و خواست تو در همه زمان‌ها به اندازه بوده؛ تو یگانه معبود هستی و جز تو معبودی 
نیست؛ مهربان و جبار هستی؛ خدایاء با يارى خودہ ما را يارى كن و با حمایت خودہ ما را در يناه كير و به ما آنچه را به جنكك 
زد گان به ریسمانت و آرام گرفتگان در زیر سایه‌ات عطا کرده‌ای» عطا کن. 


همچنین حضرت عليه السلام در قنوتش اين دعا را خواند و مردم قم را که از موسی ابن بغا شکایت کرده بودنده به خواندن 


آن دستور فرمود: 


سياس و ستایش سزاوار خداوند است. از جهت شک گزازی نعمت هایش و درخواست فزونی در آن و طلب رهایی به سبب 
آن نه غير آن و پناه بردن به سبب آن از ناسپاسی او و انکار عظمت و کبریایی‌اش. ستايش کسی که می داند هر نعمتی دارد» 
از پرورد كارش است و هر بدبختی و مجازاتی که به او رسیده است» از جنایت و بد کاری‌های خودش است. خداء بر محمد که 
بنده و فرستاده اوست و بر گزیدہ الهی از بين آفریده‌ها و وسیله مؤمنان برای رسیدن به رحمت خداوند است و نیز بر اهل بيت 


او» همان خاندان پاکی که امر و فرمان الهی را بر عهده دارند» درود فرست. 


خدایاء به راستی که توء تشویق به فضل و احسانت کردی و دستور دادی تو را بخوانند و پاسخ مثبت خود را برای بند گانی که 
دعا کنند. تضمین نمودی؛ اگر کسی با اشتیاق خود به تو يناه آورد و برای بررآورده شدن حاجت خویش به در گاه تو روی 
آورد او را اامید نمی کنی؛ دستی را که به درخواست به سويت آمده است. خالی از بخشش و عطای خود برنمی گردانی و از 
هدیه‌های خوبت محروم نمی کنی؛ تا به حال» کدام کوچ کننده‌ای به سوی تو آمده و تو را نزدیک نیافته است؟ يا کدام 
میهمانی نزدت آمده او را رد کرده و پذیرایی ننموده‌ای؟ بلکه کدام کسی است که فضل تو را جوید و از سرچشمه جود و 


بخشۂ تو سيراب نگردد؟ و کدام کس است که در جستجوی فزونی از جانب تو باشد» دست خالی از بهره‌های تو بر گردد؟ 


خدایاء من با شوق و علاقه‌ای وصف نايذير» به قصد تو آمده‌ام و با دست خواهش خود» دركاه فضل و فزون‌بخش تو را 
کوبیده‌ام و قلبم در نهایت بیچارگی و خاشعانه به مناجات و راز گوبی با تو پرداخته است و تو را بهترين واسطه خود برای 
شفاعت به سوی تو يافتهام و به خوبی می‌دانم که خواسته‌های نو و تازه‌ام راء پیش از آن که از انديشه من بگذرد يا در روان 
من بیفتد؛ می‌دانستی. يس ای خداء دعايم را به اجابت برسان و درخواستم را برای دستیابی به خواهشم» بر آورده ساز. خدایه 
فتنه‌های گمراه کننده ما را در بر گرفته و فرو رفتن در حيرت و سرد رگمی بر ما چیره شده و خواری و کوچکی ما را در هم 
کوییده است و کسانی که امین درن تو نیستنده حا كم بر ما شده‌اند و امور ما به دست افرادی از معادن الان [لقب گروهی از 
دشمنان زشت صورت و زشت سیرت] افتاده؛ کسانی که دستورات تو را تعطیل کرده و سعی در تلف كردن بندگان تو و به 


فساد کشیدن شهرهای تو دارند. 


خدایا؛ يس از این که غنيمت ما را بعد از تقسیم [میان خود] مايه چیرگی و استیلای خویش قرار دادند و يس از آن كه ریاست 
و حکومت را به ما دادی» آن را بر اساس مشورت خود به کسی دیگر دادند و پس از آن که ہر گزیدہ الهی بوديم» میراث آنها 
شدیم. بدین سان» وسایل لهو و لعب و خوشگذرانی با يول و نصيب يتيمان و بيوه زنان از بيت المال خریداری شد و اهل ذَمّه 
حاکم و فرمانروای مؤمنان راستین شدند و فاسقان هر قبیله‌ای» سرپرست امور آنها شدند؛ دیگر در این شرایط نه کسی بود تا 
ایشان را از نابودی و هلاکت نجات بخشد و نه سرپرستی که مراعاتشان کند و با دیده رحمت به سوی ايشان بنگرد و نه کسی 
بيدا شد تا دلش بسوزد و جگر سوزان آنها را از گرسنگی نجات بخشد و سیر کند؛ بدین سانء آنان در سرایی تباه شده با 


خواری به سر می‌بردند و اسیرانی بیچاره و جانشینان غم و اندوه و خواری گشتند . 


خداياء زمان برداشت کشتزار باطل فرا رسید و به نهایت خود رسید و پایه و ستونش محکم شد و رانده شد گانش گرد آوری 
شد و نسلشان زياد شد و شاخ و ب رگ دواندند و پایه‌های حکومتشان استوار و مستقرٌ گردید. خدایاء دست توانایی از حق را 
برای بر کندن ريشه و اساس باطل آماده ساز تا بازارش را کساد و بز ركانش را ريشه كن کند و دماغشان را به خاک بمالد تا 


در نتیجه» باطل مجبور شود چهره زشتش را پنهان کند و حقّ و حقیقت» چهره زیبا و نیکوی خود را آشکار گرداند. 


خداياء تمام ستون و پایه‌های باطل را درهم بشکن؛ تمام سپرھایش را دريده و اجتماع و اتحادش را يرا كنكة و لشكر :سنگینٹن 
را بىارزش [و خلع سلاح] فرماء تمام يايههاى برترىاش را به زیر کشیدہ و تمام يرجمهاى برافراشتهاش را سرنگون و تمام 
سبزه زارهايش را خشكك كن. 


خداياء خورشيد باطل را تاریکك گردان و روشنىاش را از بين ببر و يادش را به فراموشى بسپار؛ به واسطه حقٌّ و حقيقت» سرش 
را بیفکن و سياهيانش را يراكنده ساز و دلهاى باطل يرستان را يراز رعب و وحشت كن. خداياء هيج باقيماندهاى از باطل را 
وامگذار و همه را نابود ساز؛ تمام ساختمانهايش را با خاک یکسان کن؛ تمام حلقه‌های محاصره آنها را بشكن؛ تمام سلاح... 
هاى باطل را بىاثر کن؛ تمام تيزىهايشان را كند كن؛ تمام جهاريايانشان را نابود و بیچارہ كن و تمام پرچم‌دارانشان را بر 
زمين بزن. 

خداياء به ما بنمايان كه ياران باطلء يس از آن که از یکدیگر جدا نمی‌شدند. به بردكى رفتهاند و يس از آن كه با يكديكر 
هم سخن و هم‌پیمان شده بودند» يراكنده گشته‌اند و بعد از غلبه و جي ركى بر ات سرافكنده و خوار شده‌اند. خدایاء روز عدل 
و داد گری را به ما بنمایان در حالی که پایندہ است و روشنی‌اش را بدون هیچ شائبهاى به ما نشان بده و از باران همیشگی آن؛ 


بر ما نازل و برکتش را به ما برسان و هر کسی قصد بدی به او دارد» به او بشناسان و بر تمام دشمنانش پیروز گردان . 


خدایاء حق را آشکار كن و با رساندن صبح» تاریکی‌ها و س رگردانی‌ها را پایان ببخش. خدایا به وسیله او قلب‌های مرده را 
زنده گردان و گرایش‌های پراکنده را گرد هم آور و نظرات متفاوت را یکی کن و حدود تعطیل شده‌ات را برپا دار و 
دستورات وا گذاشته شده‌ات را دوباره به جريان بینداز و گرسنگان را سیر گردان و بدن‌های رنجیده و سختی کشیده را به 
راحتی برسان» همانگونه که زبان ما را به ياد او گویا کردی و بر قلب ما گذراندی که تو را به خاطر او دعا کنیم و موفقمان 
گرداندی تا مردم را به سوی آن دعوت کنیم و غافلا-ن را از او دور كنيم؛ مت و دوستی و اشتیاق فراوان نسبت به او را در 


دل‌های ما جای دادی و خوش گمانی به خودت نسبت به برپا شدن دولت او را در دلمان گذاشتی. خداياء بهترین یقین نسبت 


به او وام ما نله ای کی بشن خرش كنات هاء اق الجایت کننده آرزوهای:دیرنا. 


خدایاء به وسیله او کسانی را که در مورد او عليه تو حکم می کنند» تکذیب كن و به واسطه او گمان‌های کسانی را که از 
رحمت تو اامید و از او مأیوسند. نادرست گردان. خدایاه ما را یکی از سبب ها و یکی از نشانه‌های هدایتش و یکی از 
پناهگاه‌هایش قرار ده و چهره‌های ما را به واسطه زینت بخشیدن او زیبا گردان و ما را با یاریش» مورد اكرام و احترام قرار بده 
و خیر و نیکی در ما قرار ده تا به وسیله آن» ما را در نظر او قرار دهی و ما را مورد شماتت و سرزنش کسانی که به نعمت‌های 
ما حسادت می‌ورزند و در كمين پشیمان شدن و گرفتار شدن ما و نازل شدن عقوبت‌ها هستند» قرار مده. ای خداء دل پاک ما 
و خالی بودن قلبمان از پنهان كردن کینه‌ای نسبت به افراد و آرزوی گرفتاری و نابودی برای آنان و نزول آنچه باعث 
نگهداشتن آنان در عافیت می‌شود و [در مقابل»] در كمين نشستن آنان برای به دست آوردن فرصت عليه ما و هجوم 
غافلگیرانه بر ماء [همه ]را می‌بینی. خدایا؛ خودت را از راہ خویشتنمان به ما شناساندی و عیب‌ها و زشتی‌هایی که ما داشتیم به 
ما نشان دادی به كونهاى که ترسیدیم نگذارند به پاسخ گویی آشکار تو دست يابيم. این در حالی است که تو به کسانی که 
استحقاق ندارند» مهربانی و فضل و بخشش می کنی و نسبت به کسانی که درخواست نیز نمی کنند. خودت شروع به احسان و 
نیکی می‌نمایی. بدین ترتیب» کار ما را بر حسب کرامت و بز ركوارى» سخاوت» فضل و منّت نهادنت» درست کن؛ همانا تو 
هر کاری بخواهی انجام می‌دهی و به هر جه اراده کنی؛ حکم می‌نمایی؛ ما به سوی تو اشتیاق داریم و از تمام گناهانمان توبه 


و 


خدایاء همان کسی را که تنها به سوى تو فرا می خواند و از بين بندكانت برای برقراری عدل و داد دست به قيام می زند و خود 
را نیازمند رحمتت می داند و احتیاج به کمک تو برای فرمانبرداریات دارد» همان کسی که در آغاز نعمتت را به او عطا 
کردی و لباس‌های کرامت و بزر گواری خود را بر او پوشاندی و دوست داشتن طاعتت را بر دلش افکندی و از روی محتتت» 
جایگاهش را در قلب‌ها محکم گردانیدی و موفّق کردی کارهایی را که مردم زمانش از انجام آنها خودداری کرده‌اند» انجام 
دهد و او را پناهگاهی برای بند گان ستمدیده‌ات» پاور کسانی که جز تو ياورى نیافته‌اند» تازه کننده احکام تعطیل شده‌ات و 
محکم کننده سنّت‌های كنار زده شده پیامبرت - که درود و سلام و رحمت و برکت‌های تو بر او و اهل بيت او باد - قرار 
دادی. خداياء يس او را در پناهگاهی قرار ده تا از شر متجاوزان در امان باشد و دل‌هایی را که از ستم ستمگران دچار اختلاف 
گشته» به سبب او روشن گردان و او را به برترین چیزهایی برسان که قيام کنند گان برای عدالت» در بين پیروان پیامبرانت» به 


خدایا؛ کسانی را که سهمی برای باز گشت به مت خودت برای ایشان قرار نداده‌ای و کسانی را که بنای دشمنی با او دارند؛ 
به دست او خوار و ذلیل گردان. سنگ عذاب نابود کننده‌ات را به طرف تمام کسانی که قصد دارند با فساد كردن و تباهی» 
دين او را به خواری و بیچارگی بکشانند و امورش را پراکنده كنند» رها کن. [خدايا»] غضب نما برای شخصی که جرم و قؤت 
و توانگری ای برای او نباشد و با نزدیکان و دوران به خاطر کر دشمنی می کند. این کارها بد عنوان می از تو بر اوست. نه 
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منتى از او بر تو. 


خداياء همان گونه كه جان خویش را به خاطر تو در تیررس مخالفان قرار داده و با بذل خون خود برای دفع نمودن [دشمن ] از 


حریم مؤمنان و رد شر و بدی ستمکاران بی دين شد گان و شک کنند گان سعی نیکو نموده استء تا جايى که گناهانی که 
آشکار شده بود را پنهان کرد و چیزهایی را آشکار کرد که عالمان آنها را يشت كوش انداخته و به فراموشی سپرده بودند؛ 
حال آنکه از آنان پیمان گرفته بودی که آنها را برای مردم تبيين کنند و کتمان نکنند؛ مردم را تنها به فرمانبرداری از تو فرا 
خواند و [مردم را] دعوت کرد كه هیچ یک از آفریده‌هایت را برای تو شريكك قرار ندهد و دستورش را برتر از دستور تو قرار 
ندهد. افزون بر اینء تلخی سختی‌ها و رنج‌های خشمی را که قلب را به درد می‌آورد» جرعه جرعه می‌نوشد؛ غم‌هایی را که 
پیوسته به او می‌رسد. تحمّلى می کند؛ امور دردناکی که تازه به او می رسد و هر لحظه تازه‌تر می‌شود؛ غصّه‌هایی که در كلو 
می‌ماند و از حلقوم فرو نمی رود و پهلوی انسان توان تحقلش را ندارد؛ تحمل می کند. اينها هنگامی است که به دستوری از 
دستورات و کارهای تو می‌نگرد» ولی دستش کوتاه است و نمی تواند آن دستور د گر گون شده را تغییر دهد و آن گونه که تو 


دوست داری قرارش دهد. 


خدایاء با یاری‌ات پشتش را محکم گردان و توانائی‌اش بده تا آنچه در دون كردق وک ران ھا دراه عا يك نو تقو اسن 
انجام دهد عملی سازد؛ فو ای ات تفه خی انانف کک کی تاه ماو از ای كرفي با گرا 


آرزویش را که درستی و اصلاح فرا گیر امور مردمش و عدالت آشکار در بين آنان است» بر باد مده و نا امیدش مساز. 
خداياء هنكام حساب و کتاب بند گانت» جایگاه او را به خاطر برپایی حکومت راستینت. شرافتمند گردان؛ 


پیامبرت محمد را که درود تو بر او و اهل بيت او باد با دیدن او و کسانی كه دعوتش را پذیرفته‌انده شادمان گردان و به خاطر 
این كه به دستور تو قيام کرده و دستوراتت را اجرا می کندہ ثوابش را افزون و شایسته گردان؛ در زمان زند گانیش» نزدیکک 
بودن او به خودت را نزدیکتر گردان و به بیچارگی و بدبختی ما پس از او رحم کن؛ [به ما رحم کن] آنگاه که يس از گم 
كردن روی مبارک او مجبور به فروتنى در برابر کسانی شویم که با او نابودشان می کردیم؛ [به ما رحم كن تا مبادا] کسانی 
که ما بر ایشان مسلط شده بودیم تا آنها را از نافرمانی او باز داریم» يس از او بر ما مسلط شوند؛ [به ما رحم کن تا مبادا] يس از 
هماهنگی و دوستی و گرد آمدن در زیر سایه حمایت اوہ دوباره پراکنده شویم؛ [به ما رحم کن از اينكه] هنكام از دست دادن 
اوه حسرت و تأشف بخوریم که نتوانستیم او را يارى کرده و در پی برپایی حق برآییم» بدان جهت که قادر به باز گرداندن او 
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خدایا او را در امان بدار از جيزهايى که برایش از آنها ترس وجود دارد؛ تيرهاى نیرنگی را كه کینه‌توزان و بدخواهانش به 
سوى او و ياران و كمككرسانان او در راہ فرمانبرداری از پرورد كارش پرتاب می کنند؛ همان مددكارانى که آنان را اسلحه 
دژ پناهگاه و مونس او قرار داده‌ای؛ همان کسانی که از خانواده و فرزندانشان دست كشيده و وطن را ترک کردند و از بستر 
و خواب آرام گذشتند و تجارت‌های خود را رها کرده و به كسب و کار خویش ضرر وارد نمودند و بدون پنهان شدن از 
شهرشان» در مجالس و محافل عمومی و مهمشان پیدایشان نشد و با افرادی که نسبتی نداشتند» به خاطر کمک و یاری در 
کارشان. رابطه دوستی برقرار کردند و نزدیکانی را که سد راهشان می‌شدند» كنار گذاشتند و يس از آن همه اختلاف و 
دشمنی و قطع رابطه در روز گارشان؛ گروهی تشکیل دادند و همه وسیله‌هایی را که به خار و خاشاک زود گذر دنیا بسته شده 


بود» از بيخ و بُن بر کندند. يس ای خداء ايشان را در امان نگهداریت و سایه حمایت خودت قرار بده و بدی و شر هر یک از 


بند گانت که قصد دشمنی با آنان را دارد» از ایشان بر گردان و به خاطر دعوتشان به سوی توء سرپرستی خويش را برای آنها 
زياد كن و با توفیق و یاری و پیروزیات حمایتشان كن و به وسیله حقیقتی که دارند. باطل را از کسانی که قصد خاموش 
كردن نور تو را دارند» نابود گردان؛ و ای خداء به وسیله ايشان» تمام افق‌های هستی و تمام گوشه‌های جهان را پر از عدل و 
مهربانی و احسان خودت گردان و بر حسب کرامت و سخاوتمندی و منت‌هایی که نسبت به بند گان عدالتخواه خودت داری؛ 
به ياران او نیز پاداش بده و با واب‌هایی که برایشان ذخیره کرده‌ای» درجه ایشان را بالا-تر ببر؛ به راستی که تو هر جه را 


بخواهی» انجام می‌دهی و آنچه را اراده کنی» حکم می‌فرمایی . 


خداياء بر محمد و آل محمد درود فرست و اولیائت را با عملی نمودن وعده ات گرامی بدار و آنها را به آنچه از یاری ات اميد 
دارند برسان و زیان کسانی را که برخلاف تو برخیزند از ایشان دور گردان و اذیت کسی را که بر ممنوعیت ارتکاب مخالفتت 
سر کشی نموده و با کمک عنایات و نعمت های تو درصدد از هم گسستن حدّ تو برآمده و با همان نعمت های تو قصد نيرنكك 
با تو کرده از آن ها بازدار» که تو او را با بردباری فراگرفته ای تا او را آشکارا بر گیری» يا در حالی كه مغرور شده باشد. از 
ريشه برآوری که البته ای خداء تو فرموده ای و کلام تو حقٌّ است: «حتّی إذا أخذتٍ الأرض زخرفها و ریت و ظنّ أهلها آنهم 
قادرونَ علیها أتيها أمرنا ليلا أو نھاراً فجعلناها عصیداً كأن لم تُغن بالأمس کذلک تُفصّل ال٦ّیاتِ‏ لقوم یتفکرون» -. یونس/ ۲۴ 
جا کشم اوه ا کف و اراس كرديو اقل او اه قدي OT‏ فد کی تو تا 
[ويرانى] ما آمد و آن را چنان درویده کردیم که گویی دیروز وجود نداشته است. این گونه نشانه‌ها[ی خود] را برای مردمی 
که انديشه می کنند» به روشنی بیان می کنیم.) اينكه زمين سبزی و زينت به خود كرفت و اهل آن پنداشتند که بر آن توان 
دارنده امر ما در شب يا روز آن را فرا رسید» يس آن را درو کردیم انگار كه دیروزش هیچ سبزه ای نداشته» این جنين آیات 
را برای قومی که انديشه کنند تفصیل می دهیم. و نيز فرموده ای: «فلمًا آسَفونا انتقمنا منهم» -. زخرف/ ۵۵ - و چون ما را به 
خشم درآوردند از آنان انتقام گرفتیم.! و به راستی که آخرین فرصت نزد ما به سر آمده و ما برای خشم تو غضبناک هستیم 
و بر یاری حق هم‌داستانيم و به آمدن فرمانت مشتاقیم و برای تحقق یافتن وعده ات در انتظاریم و حلول عذابت را بر دشمنانت 


اميدواريم. 


خدایاء يس در آن امر ما را اذن بده و راہ هايش را بگشا و نحوه بيرون شدنش را آسان كن و زمينه هاى پیمودنش را فراهم 
ساز و راه هاى آيين هايش را بگشا و سباهيان و ياورانش را تأييد فرما و عذابت را به ستمگران زود تر برسان و شمشير انتقام را 


بر دشمنان ستيزه جو بگستران و آنها را به خونخواهى بركير كه تو بخشنده بسيار مكر كننده ای. 
همچنین حضرت عليه السلام در قنوتش دعا می كرد: 


خداياء ای صاحب عظمت و پادشاهی» به هر کس که خواهی» سلطنت می دهی و از هر کس که بخواهی» سلطنت را می 
گیری؛ هر کس را که بخواهی» عزیز می کنی و ه رکس را که بخواهی» خوار و ذلیل می گردانی؛ رشته همه خوبی ها در دست 
قدرت توست. تو بر هر کاری توانایی. ای بزرگوار ای بخشنده» ای صاحب شکوه و کرامت» ای خشمگین ترين در هنكام 


خشم» ای صاحب خشم شد‌بد» ای انجام دهنده هر آن جه که اراده کرده ای ای صاحب توانمندی پایدار» ای مهربان» ای 


بخشنده ای دارای لطف. ای زنده جاوید. از زمانی که هیچ زنده ای نبود. 


به حتق آن نام پنهان در گنجینه ات همان زنده پایدار [الحی القتوم 4 همان نامی که به وسیله آن» علم غيب را مخصوص به 
خود ساخته ای به گونه ای که هیچ یک از آفریده‌هایت بر آن اطلاعی ندارند» از تو درخواست دارم؛ به حق آن نامت كه به 
وسیله اش آن گونه كه بخواهی» مخلوقات را در رحم مادر چهره پردازی می کنی و روزیشان را در رحم مادر» در تمام 
طبقات تاریک و بين رگ ها و استخوان ها به آنان می رسانی از تو درخواست می کنم؛ از تو درخواست دارم به حق آن 
نامت که به وسیله آن» دل های دوستانت را به هم مهربان ساختی و بين يخ و آتش آن چنان آشتی می دهی که نه این آن را 


ذوب می کند و نه آن» این را خاموش می سازد. 
از تو درخواست می کنم» به حق آن نامت که به وسیله آن» مزه آب را آفریدی؛ به حق آن نامت که به وسیله آن» درون 


لایه‌های خاک آب را به ريشه گیاهان می رسانی و آب را به سوی ريشه های درختان روییده بر صخره سخت» هدایت می 
کنی؛ به حقّ آن نامت که به وسیله آن» مزه ميوه ها و رنگ های آنها را آفریدی و به حقّ آن نامت که به وسیله آن» هر جيز را 
می آفرینی و سپس به عدم برمی گردانی؛ به حق آن نام يكتا که برای بیان یکتایی تو و نفوذ ناپذیری تو انتخاب شده است؛ به 
حق آن نامت که به وسیله آن» از درون صخره سخت. چشمه آب جاری کردی و به هر جا که خواستی؛ جاری ساختی؛ به حقّ 


آن نامت که به وسیله آن» مخلوقات را آفریدی و به نحوی که خود خواستی و آن ها خواستند» به آنان روزی دادی. 


ای خدایی كه گذشت روزها و شب‌ها در تو تأثیری ندارد» در درگاهت آن گونه که نوح دعا کرد و تو» او و همراهانش را 
نجات دادی و دیگر افراد قوم او را هلاک ساختیء دست به دعا برمی دارم؛ در درگاهت آن گونه که ابراهیم» در هنگام 
مناجات با تو دست به دعا برداشت و توء آتش را بر او سرد و ملایم قرار دادى» دست به دعا برمی دارم؛ در در گاهت آن گونه 
که موسیء همان کسی که با تو سخن گفت. در هنگام مناجات دست به دعا برداشت و توء دریا را برايش شکافتی و او و بنی 
اسراییل را نجات دادی و فرعون و قومش را در دریا غرق کردی» دست به دعا برمی دارم؛ در درگاهت آن گونه كه عیسی؛ 
روح خداء در هنگام مناجات دست به دعا برداشت و تو او را از شر دشمنان نجات دادی و به سوی خود بردی» دست به دعا 
رس دارم درز کشت ی رهد کم سور گی راک شاه من EE‏ تر دعليين زا بعش 
کردی و از شر احزاب. نجاتش دادی و او را بر دشمنانش پیروز کردی» دست به دعا برمی دارم. به حق آن نامت که اگر به 
وسیله آن نام از تو درخواست شود اجابت می كنىء از تو درخواست می کنم. ای خدایی که آفرینش و کار [تدبیر امور] در 


ای خدایی که گذشت روزها و شب‌ها در تو تأثيرى ندارد؛ فراوانی صداها و گویش هاء تو را در تشخیص هویّت ها به اشتباه 
نمی اندازد و هرگز هیچ لغت و گویشی از تو مخفی نیست و اصرار پافشاری کنند گان» در رأى تو تغيير ایجاد نمی کند؛ ای 
خداء با برترین درودهایت بر محمد و خاندانش» همان بهترین ها از آفرید گانت» درود فرست و بر همه پیامبران و فرستاد گان» 
همان ها که به مأموريت از طرف تو هدایت را به مردم رساندند و برای توء از مردم پیمان اطاعت گرفتند» درود فرست و بر 


بند گان نيكك خودت درود فرست . 


ای خدایی که وعده خلاف به کسی نمی دهیء آن وعده ای را که به من داده ای اجرا کن و همه اصحابم را دور من جمع نما 
و به آنان بردباری عنایت فرما و مرا بر دشمنانت و دشمنان پیامبرت پیروز گردان و نسبت به خواسته ام ناامیدم نکن؛ زیرا که 
من بنده تو و فرزند كنيز تو و اسیر در دست قدرت تو هستم. 

سرور من» تو همان کسی هستی که به خاطر دادن اين مقام و منزلت به من» بر من منّت نهادی و به جای بسیاری دیگر از 
بند گانت. من را به وسیله این مقام بر دیگران برتری دادی؛ از تو می خواهم که بر محمد و خاندانش درود فرستی و آن وعده 
ای را که به من داده ای» اجرا کنی؛ زیرا كه تو درستکاری و هر گز برخلاف وعده عمل نمی کنی و بر هر کاری توانایی. 


| تر جمه | 


توضیح 

قوله و استثنی علیهم أى شرط على ورثه محمد بن عثمان أن لا يأخذوا منه المدرج و العکاز. 

**[ترجمه]«و استثنی علیهم» یعنی بر وارثان محمد ابن عثمان شرط کرد که طومار و عصا را از وی نگیرند. 
** | ترجمه | 
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آقول 
روی الکفعمی فی البلد الأمين (۱) 


هذه القنوتات و زاد فی آولها دعاء صنمی قریش و دعاء آخر مرویین عن أمير المؤمنين عليه السلام كما سيأتى و کتب فى 
الهامش هذا القنوت المتقدم لأمير المؤمنين عليه السلام لم یذ کره السید فى مهجه بل ذ کر قنوتات الأثمه الأحد عشر علیهم 
السلام و ابتدأ بذ کر قنوت الحسن عليه السلام فأحببت أن آضع قنوت مولانا أمير المومنین عليه السلام فی هذا المکان لتکون 
القنوتات کعدد الاثنى عشر و العیون المنبجسه من الحجر ثم زاد فى موضعین آخرین آشرنا إليهما و لنوضح بعض ما یحتاج إلى 
الایضاح من تلک الأدعيه. 


المکلوم المجروح و الدیموم فى اللغه الفلاه الواسعه و لعله استعیر هنا لسعه جوده و رحمته تعالی و يحتمل أن یکون مبالغه فی 
الدوام على خلاف القیاس و الصدر الرجوع و المراد هنا الحدوث و الصدور و قد أبنت عن عقود کل قوم آی آظهرت عقائدهم 
و ضماثرهم التی بخفونها ما تحملت على صیغه الغیبه أى کلفتها ما یمکنها إدراكه و الوصول إليه على ما تعلمه بعلمک المغیب 
عن حواس الخلق و عقولهم 


ص: ۳۳۵ 


.۵۷۰ -۵۵۱ البلد الأمين ص‎ .١ -١ 


فالظرفیه مجازیه أو بصیغه الخطاب أى آظهرت لها ما كنت عالما بها فى الدرجه التى لم تصل إليها عقول الخلق فالظرف متعلق 
بتحملت أو حال من فاعله. 


و أنت ولی ما تولیت أى آنت المستحق لما تولیت من خلق الأشياء و حفظها و تربيتها و أمر العباد بأن یعبد وک و أولى بجمیع 
ذلک تشهد الانفعال أى ما نتحمله من ظلم الظالمین و فى القاموس الخبال کسحاب النقصان و الهلاک و العناء و الخابل المفسد 
و قال جنح جنوحا مال و جنوح اللیل إقباله و قال أنى الحمیم انتهی حره فهو آن و العادیه الخیل تعدو و الرجال یعدون و يقال 
دفعت عنكك عادیه فلان أى ظلمه و شره و أهل المشایعه المراد به شیعتهم علیهم السلام. 


لغیظهم أكظم هذا هو الظاهر و فی أكثر النسخ لکظمهم أكظم و هو لا يخلو من تکلف إذ کظم الغیظ رده و حبسه و فى ؛ بعضها 
ککظمهم و هو آقرب و فى بعضها لکنظهم بالنون قال الفیروز آبادی كنظه الأمر يكنظه و يكنظه و تکنظه بلغ مشقته و غمه و ملأه 
و الکنظه بالضم الضغطه. 


و قال المدی الغایه و قال سكع کمنع و فرح مشی مشیا متعسفا لا يدرى أين يأخذ من بلاد الله و تحير كتسكع و تسكع تمادی 
فى الباطل و المکفوف أى الأعمى أو الممنوع عن الخیر و الرشد و الظنن کعنب جمع الظنه بالکسر بمعنی التهمه و المکمن 
محل الکمون و الاستخفاء. 

مناصب أوامركك أى نصبت فی عقولهم أوامركك و نواهیک بحیث لا یغفلون عنهما طرفه عين ما آممتنی أى ما قصدتنی به أو ما 
آمرتنی بقصده و جعلتنی قاصدا له يقال آمه و آممه أى قصده و لا تقعدنی عن حولك أى لا تجعلنی عاجزا عن نيل حولک و 


و المدرجه مصدر میمی أو اسم مکان من درج دروجا أى مشی و المحجه جاده الطریق و تنیل بی أى توصل إلى و إلى غیری 
بسببی ما آتمناه لنفسى و لهم من الهدایه و الکرامه و التأييد. 


آویت بی على بناء المجرد أى آویتنی و لعله كان کذلک و فتنهم أى امتحنهم أو صفهم و خلصهم مما یکدرهم من قولهم فتنت 
الذهب إذا آدخلته النار لتخلیصه 


ص: ۳۳۶ 


تفتین الاجتباء أى اختبارا يصير سببا لاجتبائهم و استخلاصهم من الشكك و الشركك لا اختبارا یوضح عن ضلالهم و کفرهم و فی 
القاموس اللمم محر که الجنون و صغار الذنوب و اصابته من الجن لمه أى مس أو قلیل و اللمه الشده. 


و قال ولع به کوجل ولعا مح رکه استخف و کذب و بحقه ذهب و ما آدری ما ولعه ما حبسه و آولعه به آغراه به و قال الطیف 
الغضب و الجنون و الخيال فى المنام أو مجیثه فى النوم و قال الظنین المتهم و لعل المراد بالمظنون هنا المظنون به السوء تأكيدا 
للظنین أو المراد بالظنین المتهم فى الدین و بالظنون المتهم فى الأعمال و الريب الظنه و التهمه و قد رابنی و آرابنی و ارتاب 
شک و به اتهمه ذ کره الفیروز آبادی. 


واقعه باللصب حالا من الموصول باعتبار المعنی فان المراد به المصیبه النازله و القضيه الواقعه و تذ کیر الضمیر فى کشفه باعتبار 
اللفظ أو بالرفع خبرا لمبتد! محذوف و الدعامه بالکسر عماد البیت و نجم الشی ء ظهر و المناص الملجاً و المفر و الرائد الذی 
پرسل فی طلب الکلد و الارتیاد الطلب و الزناد بالکسر جمع الزند بالفتح و هو العود الذی یقدح به النار و الضمير راجع إلى 
الحق و الثأر بالهمزه و قد یخفف طلب الدم و إثاره الغبار تهييجه و ضمیر مثیره إما راجع إلى الثأر أو إلى الحق و سائر الضماثر 
تحتمل وجوها لا تخفی على المتأمل. 

و البکر بالکسر أول کل شی ء و سحف رأسه أى حلقه و الغائص المآمون سید الأنبياء صلی الله عليه و آله مدیدتها أى نظرتها 
الممدوده المبسوطه طوتها عن |دراکک صنعتکک لعجزها عنه و لک الالباب أى عطفت و قال استسن ای کبر سنه ذکره 
الفيروزآ بادى و قال الغلواء بالضم و فتح اللام و تسكن الغلو و آول الشباب و سرعته کالغلوان بالضم أى واظب على غلوه فی 
العداوه حتی كبر سنه و فى روایه الکفعمی استسر بالراء و هو آنسب بما بعده و الخناق ککتاب الحبل بخنق به و کغراب داء 
یمنع معه نفوذ النفس إلى الریه و القلب و يقال أيضا أخذ بخناقه بالکسر و الضم و مخنقه أى بحلقه و الوثاق و یکسر ما يشد به. 


قد شجيت فی بعض النسخ بالجیم و الياء المثناه التحتانیه أى حزنت و الشجو الهم 


ص: ۲۷ 


و الحزن و فى بعضها شجبت بالجیم و الباء الموحده أى هلکت و فى بعضها بالحاء المهمله و الباء الموحده أى تغیرت و فى 
بعضها محیت علی المجهول من المحو و الأول آظهر. 


قد آودی أى هلك و الحبائل عروق الظهر و الضمير راجع إلى الصبر و المرصاد الطریق و المکان يرصد فيه العدو لا يعجلكك 
على بناء الافعال أى لا يصير خوف فوت !دراک آمر سببا لعجلتک فيه إذ لا يفوتكك شی ء و إنما یعجل من يخاف الفوت 


احتجاز محتجز أى امتناع ممتنع و الاستثبات التثبت و التأنی فی الامر. 


لحراره المعان أى من أعين بکثره الأموال و الجنود فصار بذلک قویا و قال الفيروزآ بادى الکمد بالفتح و بالتحریک تغیر اللون و 
ذهاب صفائه و الحزن الشدید و مرض القلب منه و الکلاءه بالکسر الحراسه و قال هجس الشی ء فى صدره يهجس خطر بباله أو 
هو أن يحدث نفسه فى صدره مثل الوسواس بعد المهل المهل بالتحریک المهله و الرفق أى بعد و امتد مهلتک و تأنیک فی 
عقابی أو أخذ من یعادینی. 


و آرآب الأمل قال فی القاموس رات الصدع کمنع آصلحه و شعبه كأرأبه و بينهم آصلح و ال رآب الجمع و الشد تقال رات 
الصدع إذا شعبه و رأب الشی ء إذا جمعه و شده برفق 


٭ |[ ترجمه ]| کفعمی در كتاب بلد الأمين - . بلد الأمین: ۱ ا ۵۷۰ - 


این قنوتها را آورده و در ابتداى آن دعاى مربوط به صنمى قريش و دعای دیگری را كه هر دو از اميرالمؤمنين روايت شده.. 
اند» همان طور که خواهد آمد. افزوده است و در حاشيه نوشته: اين قنوت که ارائه شد از امیرالمؤمنین وجود است که سيد 
طاووس آن را در مهج [الدعوات] ذکر نکرده بلکه قنوت‌های يازده تن از امامان علیهم السلام را آورده و از قنوت امام حسن 
عليه السلام شروع کرده است. از این رو دوست داشتم قنوت سرورمان امیرالمومنین عليه السلام را در این قسمت قرار دهم تا 
تعداد آنها مانند تعداد خود ائمه و تعداد چشمه‌هایی که از سنكك جوشیدن گرفتند. دوازده شود. سپس در دو جای دیگر که 


اشاره کردیمء آنها را افزوده. در اینجا بعضی از کلمات اين دعاها را که نیاز به توضیح دارند» توضیح می‌دهيم. 


«المکلوم» یعنی جراحت دیده. «الدیموم» در لغت به معنای دشت گسترده و وسيع است و در اینجا احتمالاً استعاره از بخشند گی 
و رحمت بی انتهای خداوند است. نيز ممکن است اسم مبالغه - در وزن غير قیاسی - از دوام باشد. «الصدر» یعنی با ز گشت و 
مراد از آن در اینجا به وجود آمدن و صادر شدن است. «قد أبنت عن عقود کل قوم» یعنی عقاید و باورهای درونی آنان را که 
مخفی می کردند» آشکار ساختی. «ما تحملت» - به صیغه غایب - یعنی از علم دست نیافتنی خود در باره حواس خلق و عقل.. 
ها نان آ0 ندال راکش رکف می ودن انه ان بر اش سک اميق ر فهده ا والهتادف: ساھر ارنجا مار دی معنا 
ظرفیت به کار رفته است؛ يا اينكه جمله به صیغه مخاطب است یعنی: آنچه خود در بالاترین مرتبه به آن عالم بودی و عقل آنها 
به آن نمی‌رسید. برایشان آشکار ساختی. در این صورت ظرف متعلق به «ما تحملت» می‌شود. يا اينكه حال برای فاعل خود 


قرار می گیرد. 


«أنت ولی ما تولیت» یعنی تو سزاوار سرپرستی همه مخلوقات هستی؛ هم در آفریدن آنها و هم حفظ و تربیت 


آنها و به دست گرفتن امور بند گان در زمینه عبادت تو و توء به همه اينها از همه سزاوارتری. «تشهد الانفعال» یعنی آنچه از 
ظلم ستمکاران به ما می رسد. در قاموس, «الخبال» - در وزن سحاب - به معنای نقصان و هلاکت و تنگدستی آمده است. 
(خابل) یعنی تباهکار. و گفته: (جنح» وا بعنی تمايل پیدا کرد خم شد (جنوح اللیل) یعنی شب فرارسید. و نیز گفته: «آنی 
الحمیم» یعنی كرما به نهایت رسید. اسم فاعل آن به معنای داغ است. العادیه» یعنی اسب دونده و نیز افراد ستمکار. وقتی گفته 
می‌شود: «دفعت عنکک عادیه فلان» يعنى شر و ستم فلانی را از تو دور کردم. مراد از «اهل المشایعه» شیعیان ایشان عليهم السلام 


هستند. 
«لغيظهم اكظم» [آنچه در دعا وجود دارد»] ظاهراً عبارت همین است. در بيشتر نسخه‌ها به صورت 


«لکظمهم اكظم» آمده که خالی از بے سبح شا كن سین منت ر گرا «كظم الغیظ» بر گرداندن و فروبردن خشم است. . در بعضى 
نسخه‌ها نیز «ککظمهم) ی را با نون به صورت «لکنظهم) آورده‌اند. فیروزآبادی گفته: 
«کنظه الام یکنظه تکنظه» یعنی مشقت و غصه و گرفتاریش زياد شد. «الکنظه» - با ضمه - یعنی فشار و تنگدستی. 


گفته است؛ «المدی» یعنی انتها. و گفته: بے ی وت رت - یعنی به بیراهه رونده‌ای که نمی‌داند از شهرهای خدا به 
کدام یک می‌رود. «تحیر» مانند تسكع و تسكع یعنی ماندن در باطل و گمراهی. «مكفوف» یعنی نابینا و نيز به کسی گفته می.. 
کرد که از خر و تھگاری سج ماده اتاد «ظنن» - بر وزن عنب - جمع ظنه -باضمه - یعنی تهمت تهمت. «المکمن» یعنی 
محل پنهان شدن و پنهان کردن. 


«مناصب أوامرك» یعنی اوامر و نواهی خود را در افکارشان قرار دادی تا یک لحظه از آنها غافل نگردند. «ما آممتنی» یعنی 
آنچه مرا نسبت به آن مصم کردی يا آنچه دستور دادی نسبت به آن مصم كردم و اراده مرا در جهت آن مصتّم قرار دادی. 
اينكه گفته می‌شود: «أمّه و َممه» یعنی آن را قصد کرد. «لا- تقعدنی عن حولک» یعنی مرا از دست یافتن به يارى و تأیید 


خودت ناتوان قرار مده. شاید «لا تفقدنی عن حولک» درست تر باشد. 


«المدرجه») مصدر میمی يا اسم مکان از درج» فووا ويه ماف راه رفتن است. «المحجه» بعنی راهی که پیموده می‌شود. «تنیل 
بی» یعنی از هدایت و بزرگواری و تأييدات توء هر جه را كه برای خودم و دیگران درخواست می کنم» به من و از طریق من به 
دیگران برسانی. 


«آویت بی» که ثلا-ثى مجرد است» یعنی پناهم دادی» و شايد آویتنی باشد. «و فتنهم» یعنی آنان را امتحان کن و از تي ركىها و 
سیاهی‌های اعمال» رهایشان ساز و پاکشان گردان. این عبارت مثل این است که گفته شود: «فتنت الذهب» یعنی طلا را برای 
پاک كردن از ناخالصی‌ها داخل آتش کردم. «تفتین الاجتباء» یعنی آزمونی که سبب بر گزیدن آنها و رها شدنشان از شک و 
شرك شود نه آزمونی که از کفر و گمراهی آنان پرده بردارد. در القاموس» «لمم» - با حرکت - یعنی دیوانگی و نيز گناهان 
کوچک. «اصابته من الجن لمه» یعنی برخورد کردنی یا اندكك. «اللمه» بعنی شدت. 


گفته است: «ولع» - بر وزن وجل - «ولعاً» - با حرکت - یعنی خوار شمرد و دروغ گفت. «بحقه ذهب و ما آدری ما ولعه؛ یعنی 


آنچه را که او را نگه داشت. «أولعه بها يعنى با آن فریب داد. و گفته: «الطیف» یعنی خشم و دیوانگی و در خواب خیالا.تی 
شدن یا در خواب آمدن. و گفته: «الظنین» یعنی متهم. شاید منظور از مظنون در اینجاء مظنون به کارهای بد باشد که به عنوان 
تا کید برای ظنین آمده است؛ يا منظور از آن» متهم در دینداری يا متهم در کارهایی که انجام می‌دهد. باشد. «الریب» یعنی 


گمان و تهمت. «رابنی» أرابنى» ارتاب»: شک کرد و او را به آن متهم کرد. فیروز آبادی این را گفته است. 


«واقعه» که منصوب و به لحاظ معناء حال برای موصول است. یعنی گرفتاری نازل شده و قضایی که واقع شده است. مذ کر 
بودن ضمير در «کشفه به اعتبار لفظ است. يا اينكه ضمیر مرفوع و خبر برای مبتدای محذوف است. «الدعامه» - با کسره - 
یعنی ستون خانه. «نجم الشیء» یعنی بيدا شد و آشکار گشت. «المناص» یعنی پناهگاه و گری زگاہ. «الزائد» یعنی کسی که به 
دنبال مرتع فرستاده می‌شود. «ارتیاد» یعنی خواستن. «الزناد» - با کسره - جمع زند - با فتحه - یعنی چوبی که با آن آتش 
روشن می‌شود. ضمير در «زناده» به حق بر می گردد. «الثأر» - با همزه و بدون تشدید - یعنی خونخواهی. (إثاره الغبار» بعنی 
برانگیختن و برافروختن. مرجع ضمير در «مثیره» یا ثأر است يا حق. در مرجع ضمیرهای دیگر کلمات نیز احتمالات مختلفی 
وجود دارد که بر هل تأمل مخفی نیست. 


«البکر» - با کسره - یعنی اول هر چیزی. «سحف رأسه» یعنی سرش را تراشید. منظور از «غائص المأمون»» سيد الانبیاء صلی الله 
عليه و آله است. «مدیدتها» يعنى نگاه خیره و گسترده» او را از درک قدرت تو باز می‌دارد؛ زیرا از د رک آن عاجز است. «ثنت 
الألباب» یعنی خم شد. فروتن شد. گفته می‌شود: «استسیّ؛ یعنی سنش زیاد شد. فیروژ آبادی این را ذکر کرده است و گفته: 
«الغلواء» - با ضمه و فتحه‌ی لام و نیز با سکون - 


یعنی غلوٌ و اول جوانی و زود شيرق شدن آن؛ مانند غلوان - با ضمه - [معنای جمله این است که:] جوانی را با دشمنی به سر 
برد تا افك سنش همین گونه بالاءرفت. در روایت کفعمی به جای آن. «استسة) آمده که با جملات بعدی تناسب بیشتری 
دارد. «الخناق» بر وزن کتاب یعنی ریسمانی که به كردن آويخته می‌شود و در وزن غراب. دارویی که از ورود هوا به ریه‌ها 
و قلب جلو گیری می کند. «أخذ بخناقه - با کسره و ضمه - و مخنقه» یعنی گلوی او را گرفت. «الوثاق» - با کسره - یعنی 
چیزی که با آن» سفت و محکم می گردد . 


(قد شجیت» در بعضی نسخه‌ها به همین صورت آمده. یعنی اندوهنا ک شد. الشجو یعنی غضّه و اندوه. در بعضی نسخه‌ها به 
صورت «شجبت» آمده. یعنی هلاک شد. در مواردی نیز با هاء مهمله و باء آمده؛ یعنی دگرگون شد. در بعضی دیگر به 


صورت «محیت» آمده که فعل مجهول از محو است. اولی آشکارتر است. 


(قد آودی» یعنی از بين رفت. «حبائل» یعنی رككهاى يشت و ضمیر در آن به صبر بر می گردد. «المرصاد» یعنی راہ و مکانی که 
دشمن در آن» كمين می گیرد. ١لا۔‏ یعجلک» - از صیغه افعال - یعنی ترس تو برای از دست دادن چیزی باعث عجله كردن در 
آن نمی‌شود؛ زیرا ترس به خاطر از دست دادن چیزی است درحالی که چیزی از دست تو نمی‌رود. «احتجاز محتجزا یعنی 


امتناع كردن کسی که از دادن چیزی خودداری می کند. «استثبات» یعنی درنگ و استواری در کاری. 


«لحراره المعان» یعنی کسی با دارایی و سربازان زياد باری شود و بدین وسیله قدرت بيدا کند. فیرو زآبادی گفته: «الکمد» - با 


فتحه حرف اول يا تمام حروف - یعنی دگرگون شدن رنگ چیزی و از بین رفتن ویژگی‌های آنء و یا: ناراحتی بسیار که 
ناراحتی‌های قلبی از آن ناشى مى شود. «الكلاءه) - با کسره - يعنى پاسداری. و گفته: (هجس الشیء فی صدره. بهجس» بعنی 
به ذهنش خطور کرد. يا اينكه در ذهنش با خودش حرف بزند» مثل وسواس داشتن. «بعد المهل». مهل - با فتحه هاء - یعنی 
مدارا. [معنای جمله عبارتست از:] زياد به من مهلت دادی و در عذاب كردن من درنكك نمودی. يا [به این معنا كه:] عذاب 


دشمنان مرا به تأخیر انداختی. 


«أرأب الأمل» در القاموس گفته است: رأب الصدع - بر وزن منع - یعنی آن را اصلاح کرد و تعمیر کرد. «الرأب» یعنی جمع 
كردن و محکم کردن. اگر باعث اصلاح شود «رآب الصدع)» و اگر موجب جمع كردن و محکم كردن همراه با مدارا شود 
«رأب الشیء» گفته می‌شود. 


* | ترجمه | 
أقول 
فى بعض النسخ و آب أى رجع و آن المنتقل أى الانتقال إلى الآخره و انشقاق السماء بالنور لعله إشاره إلى قوله سبحانه يَوْمَ 


ام © و 


سفق الماء بالعَمام (۱) بأن یکون الغمام مشتملا على النور لترول الملاتکه فیها. 


لا ند ایهم طَرْفْهُمْ أى لا ترجع إليهم أعينهم و لا يطبقونها و لا يغمضونها و یه هَواءٌ أى قلوبهم خاليه من كل شی ء فزعا 
و خوفا و قیل خاليه من كل سرور و طمع فى الخير لشده ما يرون من الأهوال كالهواء الذى بين السماء و الأرض 


ص: ۳۳۸ 


۱- ۱. الفرقان: ۲۵. 


کش ی سر کم اھ کک ان رف اس را وا یا سای ا2 
فی جهات مختلفه المتردد فی الهواء. 


و فى القاموس رطمه أدخله فى آمر لا یخرج منه فارتطم و الراطم اللازم للشی ء و ارتطم عليه الأمر لم يقدر على الخروج منه و 
الشی ء ازدحم و ترا کم و قال احتقبه و استحقبه ادخره و قال وزره کوعده وزرا بالکسر حمله فهو موزور و قوله صلی الله عليه و 
آله ارجعن مأزورات غير مأجورات للازدواج و لو آفرد لقيل موزورات و قال المحیص المحید و المعدل و الممیل و المهرب و 
الإفحام الإسكات. 


ولا-عن اتهام مقدار أى لیس جزع القلوب ناشیا عن قله الاستبصار و اليقين و لاعن اتهام قدر الله و قضائه بأنهما وقعا على 
خلاف المصلحه أو قدره الله سبحانه بأن ننسبھا إلى ضعف و فى بعض النسخ و لا عن إبهام مقدار بالباء الموحده أى لیس ناشیا 
عن أن مقدار زمان البلاء مبهم لا تعلم نهايته و الأول أظهر. 


ولكن لما يعانى على بناء المفعول أو بالتاء على بناء الفاعل بأن يكون المستتر راجعا إلى القلوب و النفوس و فى بعض النسخ 
لما یعاین و هو أيضا يشمل الوجهين السابقين و قال الجوهرى كبه لوجهه أى صرعه فأكب هو لوجهه و المنخر بفتح الميم و 
كسر الخاء ثقب الأنف و قد تكسر الميم اتباعا لكسره الخاء و يقال غصصت بالماء أغص إذا شرقت به و يقال أغصصته فاغتص. 


و الدعاء لمنع التوبه و الإنابه لعله لغايه شقاوه المدعو عليه بحيث لا يستحق الرحمه و اللطف بوجه و يمكن حملهما على التوبه 
الظاهره مع عدم الشرائط و حملهما على التوبه و الإنابه اللغويين أى الرجوع إلى الظلم و العدوان بعيد جدا. 


و قال فى النهايه الوطء فى الأصل الدوس بالقدم فسمى به الغزو و القتل لن من يطأ على الشی ء برجله فقد استقصى فى هلا که 


و إهانته و 

منه الحديث: اللهم اشدد وطأتكك على مضر. 

أى خذهم أخذا شدیدا و قال الحشرجه الغرغره عند الموت و تردد النفس. 
هم يداو غر وتر 


ص: ۳۳۹ 


##[ت رجمه ]شاید معنا [ی عبارت] این است: امیدوار بودن» حال مرا بهتر می کند و از ناراحتی‌هایم می کاهد. علاوه بر اين» 
مناسبتر است «رآب» بدون همزه باشد که [در این صورت معنای آن] این گونه می‌شود: با تصدیق نکردن من مرا در شک و 
دودلی انداخت. در بعضی نسخه‌ها به صورت «آب» آمده؛ یعنی بر گشت. «آن المنتقل» بعنی انتقال پیدا كردن به آخرت. شاید 
«انشقاق السماء بالنور» اشاره به آيه «یوم تشقق السماء بالغمام» - . فرقان: ۲۵ - زروزی 


كه آسمان با ابری سپید از هم می‌شکافد.] باشد؛ از اين جهت که غمام» نوری را كه به خاطر فرود آمدن فرشتگان در آن روز 


لايرتدٌ إليهم طرفهم) یعنی چشم‌هایشان به سوی آنان باز نگردد؛ نه ببندند و نه پایین اندازند. «أفئدتهم هواء» بعنی دلهایشان 
خالى از هر وحشت و ترسى باشد. و نيز گفته شده: خالى از هر شادى و اميد به خير باشد. به دليل اتفاقات وحشتناكى که می 
بینند همچون هوايى كه بین زمين و آسمان است؛ و گفته شده: خالى از افكارشان باشد؛ و گفته شده: دلهايشان از جاى خود 
كنده شده و تا كلو بالا آمده باشدء نه از آنجا خارج شود و نه به جاى خود باز كردد» مانند جيزى كه در هواء معلق و بی 
حركت مانده. 


در القاموس آمده است: «رطمه» يعنى او را در جيزى وارد كرده كه از آن خارج نمىشود. «الراطم): چیزی که همواره همراه 
دیگری امیت «ارتطم عليه الأمرا: توانايى خارج شدن از آن را ندارد؛ 


او ارتطم شىء معین»» چیزی جمع و متراکم شود. و نيز گفته: «احتقبه استحقبه» يعنى ذخیره کرده است. و گفته: (وزْرَہا - بر 
وزن وعده - وزرا بت - یعنی آن را حمل کرد که به آن بار «موزور» گفته می‌شود. این فرمایش پیامبر که فرمود: 
«ٍرجعن مأزورات غير مأجورات» به خاطر جفت شدن با مأجورات» همزه گرفته است و اگر مأزورات به تنهایی و جدا از 
مأجورات بيايد با واو آمده و موزورات گفته می‌شود. و گفته: «المحیص» یعنی پناهگاه» گری زگاه» باز گشتگاه فرار گاه. 
«الافحام» يعنى ساکت کردن. 


الا عن اتهام مقدار؛ يعنى به وحشت افتادن دل‌ها ناشی از کمی بينش و باور و یا متهم كردن قضا و قدر که بر خلاف مصلحت 
واقع شده باشند. با به ضعف قدرت خدا نسبت داده شوند. نیست. در بعضی نسخه‌ها «لا عن إبهام مقدار» آمده» یعنی به 


وحشت افتادن دل‌ها ناشی از نامعلوم بودن زمان بلا و آزمايش که پایان آن مشخص نباشد. نیست. عبارت اول آشکارتر است. 


الکن لما یعانی» مجهول است و در صورتی که با تاء بيايد» معلوم. به این صورت که ضمیر مستتر در آن» به قلوب و نفوس 
برمی گردد. در بعضی نسخه‌ها «لما یعاین» آمده که همان دو صورت قبلی در اینجا نیز وجود دارد. جوهری گفته: (کڼه لوجهه» 
یعنی با صورت او را زمین انداخت. «المنخر» - با فتحه میم و کسره خاء - یعنی سوراخ بینی. گاهی نیز میم به خاطر مکسور 
بودن خای با کسره خوانده می‌شود. «غصصت بالماء»: با آب كلوكير شدم و گفته می‌شود: او را گل وكير کردم يس كلو كير 


شد. 


دعا برای بازداشتن آنان از توبه و باز گشت به سوی خداء شاید به خاطر نهایت بدبختی کسی باشد که دعا برای اوست؛ به 


شرایط انجام می شود حمل شود. حمل آن به معنای لغوی توبه و با زگشت» یعنی بر گشتن آنها به ستم و دشمنی؛ واقعاً احتمال 


دوری است: 


در النهایه گفته است: «الوطء» در اصل به معنای کوفتن با پا است و نامگذاری جنگ و پیکار به اين نام به همین مناسبت 
است؛ زیرا کسی که پا بر چیزی می كوبدء گویا زمینه هلاکت و خواری آن را با آخرین درجه فراهم کرده است. عبارت «للهم 
اشدد وطأتكك على مضر» در حدیث. که به معنای: بلای بزرگی بر سر آنان بياور» می‌باشد» از همین نوع است. و گفته: 


«الحشرجه» یعنی غرغره كردن هنكام مرگ و به شماره افتادن نفس. 


بد > 1 تر جمه 1 
آقول 


لا يظهر من کتب اللغه تعدیته بنفسه و لا بفی يقال حشرج صدره و یمکن أن يقرأ هنا و حشرجه عطفا على المخنق و إن كان 


بعیدا. 


و أثكله أى ابتله باللکل و هو بالضم فقد الولد و نکله أى ابتله بما يكون نکالا و عبره له أو لغیره أو الأعم و قال الجوهری جثه 
قلعه و اجتثه اقتلعه و جثه و جث نعمتک عنه فی بعض النسخ بالجیم و الثاء المثلثه فیهما و قد مر و فى بعضها بالحاء المهمله و 
بالتاء المثناه قال الجوهری الحت حتكك الورق من الغصن و المنی من الثوب و قال الصغار بالفتح الذل و الضیم و قال الإصر 
الذنب و الثقل و قال البوار الهلاكك. 


من مستخلف بکسر اللالم أى من جهه من مات و خلفه بعده و فى أكثر النسخ بفتح اللام و لا يستقيم إلا بتکلف بأن یکون 
المعنی لا تعقبه آجرا من بين المستخلفین أو من جهه الاستخلاف بأن یکون مصدرا میمیا لا تنهضه أى لا تقمه و فى أكثر النسخ 
لا تنهنهه يقال نهنهه الرجل فتنهنهه أى کففته و زجرته فکف و هو لا يناسب إلا بتکلف مر مثله و لا ترثه أى لا ترحمه قال 
الجوهری رثیت المیت و رئوته بکیته و عددت محاسنه و رثا له أى رق له. 


استکففت أى طلبت کفه عنی أو جعلت نفسی مکفوفا ممنوعا منه و فی بعض النسخ استکهفت أى جعلت نفسی فی کهف 
تمنعنی منه و کید بغاتكك أى البغاه من عبادكك أو الذین يبغون دینک و آولیاء ک شرا بحفظ الایمان أى بآن تحفظ إیمانی أو 
مع حفظه أو ہما تحفظ به أهل الایمان أو بحفظ یقتضیه الایمان و فى بعض النسخ بحفظک الایمان و هو يؤيد الأول و الاستعداء 
طلب العدوی أى النصره و اللاهف الحزین المتحسر و صدق خالصتی أى نیتی الخالصه. 


و قال الجوهری يقال فزعت إليه فآفزعنی أى لجأت إليه فأغاثنى و قال الشأفه قرحه تخرج فی أصل القدم فتکوی فتذهب يقال 
فى المثل استأصل الله شأفته أى آذهبه الله كما أذهب تلکک القرحه بالکی و قال تبره تتبیرا کسره و آهلکه و قال الدمار الهلاكك 


يقال دمره تدمیرا و دمر عليه بمعنی و قال الراصد للشی ء 


ص: ۲۴۰ 


الراغب له تقول رصده یرصده رصدا و رصدا و الرصد الترقب و يقال أصلت سیفه أى جرده من غمده و الظبات جمع ظبه 
بالضم فیهما و ظبه السیف طرفه انتهی. 


و الغرثان کالجوعان وزنا و معنی و لا بطان أى من غير أن يطلع أحد على أسرا رك و بواطن آمورک من قولهم بطنت هذا الأمر 
أى عرفت باطنه عن موافقه صفه دابه أى مصادفتها و الاطلاع علیها مما أنشأت حجابا لعظمتكك أى خلقت السماوات و الحجب 


حجابا و ساترا عما خلقت عند العرش من آثار عظمتک أو المراد بالحجاب ما یکون واسطه بين الشیئین أى تلك الأجرام مما 
یوصل الناس إلى !دراک عظمتک و الأول آظهر. 


و آنی بتغلغل أى یدخل إلى ما وراء ذلكك أى ما هو خلف ما خلقته حجابا من آنوار العرش و آسرار الملکوت أو ما وراء جمیع 
المخلوقات من کنه الذات و الصفات و الحدوس جمع الحدس و منخر العظام أى جاعلها ناخره بالیه متفتته و التطمیس مبالغه فی 
الطمس بمعنی المحو و الاستیصال و الطموس الدروس و الامحاء و المحل عطف على النهی. 


الأوفى أى الاعلی من قولهم أوفى عليه أى أشرف ما قد تأخر فى النفوس الحصره أى الضيقه كما قال سبحانه حصرّث صُدُورُهُمْ 
( أى ضاقت أى تقدم الأسمور التی عدتها النفوس الضیقه لقله صبرها متآخره آوانها و استبطئوها من فرج المؤمنين و دفع 
الظالمين و أشباه ذلك و سوء البأس و فى بعض النسخ اللباس إشاره إلى قوله تعالی فَأَذاقَهَا الله لياس الجوع و الْحَوْفِ ہما كانُوا 
يَصْتَعُونَ (7) و يمكن أن يقرأ البأس و اليأس بتخفيف الهمزه للسجع و يقال رهقه بالكسر يرهقه بالفتح أى غشيه و الإداله الغلبه. 


ص: ۲۴۱ 


اا 
امع المح 117 


مستقرنا و مستودعنا إشاره إلى قوله تعالی و ما من داب فى الْأَرْض الا علی الله رژقها و یلم مُستَمَوَها و مُشنَوْدَعَھا(١)‏ فى مجمع 
البیان (۲) أى يعلم موضع قرارها و الموضع الذی آودعها فيه و هو أصلاب الاباء و أرحام الأمهات و قیل مرها حيث تأوی 


إلبه من الأرض و مُسْتَوْدَعَها حیث تموت و تبعث منه و قبل مُشتَقُڑُھا أى ما استقر عليه و مُسْتَؤْدّعَها أى ما تصير إليه انتهی. 


*##[ ترجمه ]در کتابهای لغت به متعدی بودن آن به تنهایی يا با «فی»» اشاره نشده است و به صورت «حشرج صدره» می آید. این 
امکان نیز وجود دارد که در اینجا به صورت «حشرجه» خوانده شود و عطف به «مخنق» گردد. هرچند اين احتمال بعید است. 
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«أثكله): او را مبتلا به تکل كن. «ثكل» - با ضمه - يعنى از دست دادن فرزند. «نکله»: او را به جيزى مبتلا كن كه باعث عذاب 
او و عبرت گرفتن دیگران يا هردوى اينها شود. جوهرى گفته: «جثه» يعنى جيزى را از جا كندن. «اجتثه» يعنى باعث كنده شدن 
یا لعلو و سر تفت که مک - ایر ا کی ر سیت وا زا کر يتفي ها ضيورت اه ابر 
جوهری گفته: «الحتّ» یعنی جدا كردن ب رگ از شاخه يا زدودن منی از لباس. و گفته: «الصغار» - با فتحه - خواری و ستم. و 
گفته: الاصر» یعنی گناہ و سنگینی. و گفته: «البوار» یعنی هلاکت. 


امن مستخلف» - با کسره لام - یعنی از جهت کسی که بمیرد و او را برجای بگذارد. در بیشتر نسخه‌ها لام با فتحه خوانده شده 
که به سختی درست در می آید؛ به این صورت که معنای آن شود: از ميان بازماند گان وی از آن جهت که بازمانده وی 
هستند» وابی بعد از مردنش برای او قرار نده» که در این صورت مصدر میمی خواهد بود. الا تنهضه» یعنی او را برپا ندار. در 
بيشتر نسخه‌ها به صورت الا تنهنه» آمده. گفته می‌شود: «نهنهه الژڑجلء فتنهنهه» یعنی جل وگیری کرد و بازداشت و او نیز دست 
برداشت. این با متن تناسب ندارد مگر با دشواری؛ نمونه آن قبلا گفته شد. «لا- ترثه» یعنی به او رحم نکن. جوهری گفته: 


«رثیت المیت و رئوته» یعنی بر مرده گریست و خوبی‌های او را بر شمرد. «رثا له»: براق او دلسوزی کرد 


«استکففت» یعنی از تو درخواست کردم مرا از شر او در امان بداری يا خودم را از شر او محافظت کردم. در بعضی نسخه‌ها 
«استکهفت» آمده یعنی خودم را در پناهگاهی قرار دادم که مرا در مقابل او حفظ کند. «كيد بغاتک» یعنی بند گان ستمگر يا 
کسانی که به اين اولیای تو ستم و شرارت می کنند. «بحفظ الایمان» یعنی به اينكه ایمانم را حفظ کنی» يا همراه با حفظ ايمانم» 
يا چیزی که بواسطه آن» اهل ایمان را حفظ می کنی» با محافظتی که ناشی از ایمان باشد. در بعضی نسخه‌ها «بحفظک الایمان» 
آمده كه معنای اول را تأييد می کند. «الاستعداء» یعنی دادخواهی» يا درخواست یاری. «اللاهف» یعنی ناراحت حسرت‌زده. 


«صدق خالصتی» یعنی با نیت خالص خودم. 


جوهری گفته است: وقتی گفته می‌شود: «فزعت الیه فأفزعنى» یعنی به او يناه بردم و او مرا يناه داد. «الشأفه): یعنی زخمی که 
در پاشنه پا ایجاد می‌شود که با داغ كردن از بين می‌رود. مثلا گفته می‌شود: «استأصل الله شأفته؛ يعنى خدا ريشه او را بکند 
مانند از بین بردن زخم با داغ. گفته: «تره تتبیرا؛ يعنى او را دچار شکست كن و به ھلادکت برسان. و گفته: «الذّماره یعنی 
هلا-کت. اگر گفته شود #ذقره تذمرا دمر علیه» همان معنا را دارد. و گفته: «الراصد للشیء» یعنی به چیزی علاقمند بودن. 
ارو ر سدم عدا و رضدا و الاض) سی اقظار كب راد یں کته می‌شود: «اضلت تفہ سی ترش را از قلاف 


بیرون کشید. «الظبات» جمع ظبه - در هر دو با ضمه - و ظبه الشيف یعنی لبه شمشیر. پایان 


«الغرثان» در وزن و معنای جوعان [یعنی گرسنه] است. «و لا بطان» د پھ ‏ یس ھ ‏ ہت تی 
د. «بطنت هذا الس + بعنی باطن چیزی را فهمیدی. «عن موافقه صفه دابّه؛ یعنی با آن برخورد كردن و از آن مطلع گشتن 
«مما آنشئت حجاباً لعظمتکت» : بعنی آسمان‌ها و پرده‌ها را پوششی برای آنچه در عرش آفریده‌ای و از نشانه‌های عظمت توست. 


ولی معنای اول بهتر است. 


«آنی يتغلغل» یعنی از نور عرش و اسرار ملکوت که برایش حجاب قرار دادی» در گذرد و وارد آن سوی آنها شود؛ یا: از اسرار 
همه آفرینش د رگذرد و به اصل ذات و صفات تو نائل آید. (حدوس) جمع حدس است. «منخر العظام» یعنی کسی که 
استخوان‌ها را پودر و متلاشی و تکه تکه می گرداند. «التطمیس» اسم مبالغه از طمس به معنای از بين بردن و درماندگی است. 
«الطموس» بعنی پوساندن و از بين بردن. «المحل) عطف شده به «النهى». 


«الأوفى) د يعنى بالاترين. عبارت «أوفى علیه» يعنى بر او مشرف شد. «ما قد تأخر فى النفوس الحصره) يعنى [در دلهاى] تنكك؛ 


مانند اين آيه كه مىفرمايد: «حصرت صدورهم»» -. نساء/ ۹۰ - (درحالی 


كه سينه آنان از جنگیدن با شما يا جنگیدن با قوم خود به تنگ آمده باشد.]یعنی تنگ شد. يا: امورى همجون گشایش کار 
مؤمنان و دور كردن ستمكاران و مانند اينها که جان‌های كم ظرفيت به خاطر كم طاقتيشان» زمان رسیدن آنها را دور مى.. 


پندارند. 


توسر الان که در یی وه ها نه ضررت رالاس آمده» اشاره دارد به اين آيه که می‌فرماید: «فأذاقها الله لباس الجوع و 
الخوف بما کانوا یصنعون» - . نحل/ ۱۱۲ - و خدا هم به سزای آنچه انجام می‌دادند؛ طعم گرسنگی و هراس را به [مردم] 
آن چشانید.] این امکان نیز وجود دارد که به صورت بأس و يأس - با همزه و بدون تشدید - خوانده شود تا سجع در کلام 
رعایت شود. «رهقه» - با کسره - «یرهقه) -با فتحه - یعنی او را در بر گرفت. «الاداله» یعنی چیررگی. 
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«مستقرّنا و مستودعنا؛ به اين کلام خدای متعال كه فرموده: «و ما من دابّه إِلّا على الله رزقها و بعلم مُستقڑھا و ُستودعها» -. 


هود/۶ - 


!و هیچ جنبنده‌ای در زمین نیست مگر [اينكه] روزيش بر عهده‌ی خداست و [او] قرارگاه و محل مُردنش را می‌داند.) اشاره 
دارد. در مجمع البیان - . مجمع البیان۵: ۴ - آمده: بی محل قرار گرفتن او و محلی را که در آن براق مدتی موقت قرار 
داده شده است» که عبارتست از يشت پدران و رحم مادرانء می‌داند. و نيز گفته شده: «مستقزها» جایی از زمين است که در 
آن به سر می‌برد و منظور از «مستودعها»ه جایی است که در آنجا می میرد و در قيامت از آنجا برانگیخته می‌شود. گفته شده: 


«مستقزها» یعنی چیزی که بر روی آن استقرار بيدا کرده و «مستودعها» یعنی چیزی که به سوی آن روان است. 
* | تر جمه | 


و آفول 


یحتمل أن یکون المراد بالمستقر الجنه أو النار و بالمستودع ما يكون فيه فى عالم البرزخ أو المستقر الأجساد الاصلیه و المستودع 
الأجساد المثالیه أو المراد بالمستقر الذی استقر فيه الایمان و بالمستودع الذی أعير الایمان ثم سلب منه كما ورد فى تفسیر قوله 


سبحانه فمسََرُ وَ مُسْتَوْدَحٌ (۳) أى تعلم منا من هو مستقر و من هو مستودع. 

و منقلبنا و مثوانا و فی بعض النسخ متقلبنا و هو آنسب بقوله تعالی و الله يَعْلّمُ مُتَقَابِكُمْ و منوا کم (۴) قال الطبرسی رحمه الله (۵) 
أى متصرفکم فی آعمالکم فى الدنیا و مصیر کم فی الآخره إلى الجنه أو إلى النار و قيل مُتَفَلَِكُمْ فى أصلاب الاباء إلى أرحام 
الأمهات و مَنْواكمْ أى مقامکم فى الأرض و قیل شفک من ظهر إلى بطن و واکغ فى القبور و قیل منصرفکم بالتهار و 
مضجعکم باللیل و المعنی أنه عالم بجمیع أحوالكم فلا یخفی عليه شی ء منها انتهی. 


ولا حرز و فى بعض النسخ و لا وزر و هو بالتحریک الملجاً نفوتكك به آی لا يمكنكك إدراكنا و الظفر بنا بسببه و قال الجوهری 
منعت الرجل عن الشی ء فامتنع منه و فلان فی عز و منعه بالتحريكك و قد یسکن و يقال المنعه جمع مانع 


ص: ۳۳۲ 


.۶ :دوه.١-١‎ 

۲- ۲. المجمع ج ۵ ص ۱۴۴. 
۳ ۳. الأنعام: ۹۸. 

۴- ۴. القتال: ۱۹۔ 


مثل کافر و کفره أى هو فی عز و من یمنعه من عشيرته و قال عازه أى غالبه فمعاذ المظلوم مصدر أى عیاذه و التخویل التمليكك 
و التنویل الاعطاء و الاملاء الامهال و تعمدنی أى قصدنی عمدا و فی بعض النسخ بالمعجمه أى غمرنی بشر أحاط بی و فى 


القاموس انتصف منه استوفی حقه منه كاملا حتی صار كل على النصف سواء و قال انتصر منه آنتقم. 


لقلتی آی قله آعوانی أو ذات بدی أو ذلتی و استثری أى طلب الثروه و کثره المال و فى بعض النسخ بالشین و هو آظهر قال 
الجوهری شری الرجل و استشری إذا لج فى الأمر و قال ما أکترث له ما آبالی به و قال الضيم الظلم فهو مضیم و مستضام أى 
مظلوم و قال نابذه الحرب کاشفه و قال آباده الله آهلکه و قال بترت الشی ء بترا قطعته قبل الاتمام و قال بزه یبزه بزا سلبه و 
ابتززت الشی ء استلبته و قال عفت الریح المنزل درسته و عفا المنزل یعفو درس یتعدی و لا یتعدی و عفتها الریح شدد للمبالغه 


انتهی. 


و لعل إطفاء النار کنایه عن محو الاثار و ذهاب العز و الاعتبار فان الحی لا بد أن یوقد نارا كما يقال ما بالدار نافخ ضرمه أو نار 
أو المراد بالنار النور أو الشر و الضرر و الفتنه كما يقال إطفاء الناثره و تکویر الشمس [ذهاب نورها كما قال تعالی إِذَا السَّمْسُ 
كوَّرَتُ و الازهاق إخراج النفس و الإهلاك و الهشم کسر الشی ء الیابس و السوق جمع الساق و الجب القطع و السنام بالفتح 
معروف و جب سنامه كنايه عن إذهاب ما بوجب عزه و رفعته و الحتف الموت و لا-قائمه علو أى قائمه توجب العلو و قال 
الجوهری السبب الحبل و السبب آیضا کل شى ء يتوصل به إلى غيره و قال العبادید الفرق من الناس الذاهبون فى كل وجه قال 
سيبويه لا واحد له واحده على فعلول أو فعلیل أو فعلال فی القیاس و قال آمر شت أى متفرق و قوم شتی و آشیاء شتی. 


و قال قال آبو یوسف آقنع رأسه إذا رفعه قال و منه قوله تعالی مُهْطِعِينَ 


YF ص:‎ 


مقنعی روسهم (۱) 


قوله عليه السلام القلوب الوجله فى بعض النسخ النغله قال الجوهری نغل قلبه على أى ضغن يقال نغلت نياتهم آی فسدت و آدل 
الاداله الغلبه و فى البلد الأمين و أحى ببواره و هو آظهر و البوار الهلاک و قال الجوهری الدئور الدروس و قد دثر الرسم و تداثر 
و المدارس محال الدرس و درس الکتاب معروف و المحاریب المجفوه الجفاء خلاف البر و قد جفوت الرجل آجفوه 


جفاء فهو مجفو و یحتمل أن یکون من الجفاء بمعنی البعد أى بعد الناس عنها و فی بعض النسخ المجفوءه بالهمز من جفأت 
القدر آی كفأتها و آملتها فصببت ما فيها ذکره الجوهری. 


و قال فلالن خمیص الحشا آی ضامر البطن و الجمع خماص و الخمصه الجوعه و قال سغب بالکسر یسغب سغبا أى جاع فهو 
ساغب و سغبان و اللهوات جمع اللهاه و هی اللحمات فی سقف آقصی الفم و قال الفیروز آبادی لغب لغوبا کمنع و سمع و کرم 
آعبا آشد الاعباء و آلغبه السیر و تلغبه و اللغب ما بین الثنايا من اللحم و الريش الفاسد و لغب علیهم کمنع آفسد و فى بعض 
النسخ اللاغيه بالیاء المثناه فهو أيضا بمعنی الفاسده. 


قوله عليه السلام لا آخت لها أى لا مثل لها فى الشده أو تکون آخری لياليه لا تکون له ليله بعدها لا مثوی فیها أى لا قرار له فيها 
لشده الأحزان و الأوجاع و المخاوف أو يكون ساعه ارتحاله عن الدنیا يقال وی بالمکان أى أقام به. 


و بنکبه لا انتعاش معها قال فى القاموس النکبه بالفتح المصیبه و نکبه الدهر نکبا و نکبا بلغ منه أو آصابه بنکبه و قال نعشه الله 


کمنعه رفعه و انتعش العاثر انتهض من عثرته. 


۷| ترجمه |احتمال دارد منظور از (مستقڑاء بهشت و جهنم باشند و منظور از (مستودعا» پاداش و عذابی که در عالم برزخ وجود 
دارد. با «مستقر» بدن‌های اصلی و طبیعی باشد و «مستودع)» بدن‌های عالم مثال. با: «مستقرّ» یعنی آنچه که ایمان در آن جای 
گرفته و «مستودع» آن چیزی که ایمان فیا علو هتفخ قرار دادہ تاور مل اتد ان کف می‌شود. همان طور که در 


تفسير آيه «فمستقرٌ و مستودع) - . انعام/ ۹۸ -» 


ريس [براى شما] قرا ركاه و محل امانتى [مقرر کرد]) آمده خداوند می‌داند كدام یک از ما ايمان ثابت و استوارى داريم و 
كدام يككء ايمان موقت و متزلزل. 


«و مُنقلبنا و مَثوانا» در بعضی نسخه‌ها به صورت «و متقلبنا» آمده که با ايه (و الله بعلم متقلبكم و مثویکم» - محمد/ ۱۹ - 
و خداست که فرجام و مآل [هر یك از شما] را می‌داند) تناسب بیشتری دارد. طبرسی - . مجمع البیان ۹ و ۳ 1۸ات 


گفته: یعنی اعمالی که در دنیا انجام می دھید و منزلگاهتان در آخرت که بهشت باشد يا جهنم. و گفته شده: روانه شدن شما از 
يشت پدران به رحم مادران. «مثویکم» یعنی جایگاهتان در زمین. و گفته شده: استقلال يبدا کردنتان از يشت به سینه [رحم] و 
جایگاهتان در قبرها. و گفته شده: محل رفت و آمدتان در روز و محل خوابیدنتان در شب. معنای کلی عبارت این است: 


خداوند تمام احوال شما را می‌داند و هیچ مقدار از آن بر او پوشیده یست. 


«و لاحرز» که در بعضی نسخه‌ها به صورت «و لاوزر» آمده و تمام حروفش با فتحه خوانده می‌شود» یعنی پناهگاه. «نفوتکک به) 
یعنی گریز گاهی که به سبب گریختن ما در أنه توان دستیابی به ما را نداشته باشی و به چنگ آوردن ما بر تو ممکن نباشد. 
جوهری گفته: «منعت الرجل عن الشیء فامتنع منه؛ یعنی شخص را از چیزی منع کردی و او از آن خودداری کرد. «المنعه» - 
با فتحه و نیز با سکون - جمع مانع» مثل کافر و کفره» یعنی دارای عزت و بزرگی؛ تاد كسس که دار ای نر کی "انيت ی کسی که 
از قوم خویش دفاع EC‏ «عاژه» یعنی بر او چیره شد. «فمعاذ المظلوم» مصدر است. بعنی پناه او. «التخویل» بعنی 
به ملک کسی در آوردن. «التنویل» یعنی بخشیدن. «الاملاء» بعنی مهلت دادن. (تعمّدنی؛ بعنی از روی عمد» قصد بدی رساندن 


به مرا كرده؛ در بعضى نسخدهاء معجمه [با نقطه؛ به صورت 


«تغمدنی»] آمدہ؛ يعنى مرا در شڑی فرو برد كه مرا در بر گرفت. «انتصف منه» در القاموس يعنى حق خود را به طور كامل از او 


گرفت. به طورى که هر دو برابر شدند. «انتصر منه»: از او انتقام كرفت . 


القلتى) یعنی نی ان يارانم يا كمى توانم يا ذلت خودم. «و استثرى» يعنى ثروت و زيادى مال را طلب كرد. در بعضی 
نسخه‌ها «و استشری» آمده که بهتر است. جوهری گفته: «شری الجل و استشری» وقتی گفته می‌شود که کسی در کاری 
لجاجت کند. و نیز گفته: «ما آکترث له» یعنی به آن توجه نمی کنم. و گفته است: «الضیم» یعنی ستم. «هو مضیم و مستضام» 

یعنی او مظلوم است. و گفته: «نابذه الحرب» یعنی به او اعلام جنگ داد. و گفته: «أباده الله) يعنى خدا او را هلاک کرد. و 
5 «بترت الشی» بترأ؛ یعنی قبل از به پایان رسیدن» قطع کرد. و گفته: ررم یره یره یعنی از او گرفت. ات رت الشی.: 
مجبور كردى جيزى را از دست بدهد. و گفته: عفت الريح المنزل يعنى آن را فرسوده ساخت» عفا المنزل يعفو يعنى كهنه شد 
كه فعل دووجهى است؛ «عفتها الریح» تشديدش برای مبالغه است. يايان. 


شايد «اطفاء النار» كنايه از» از بين بردن آثار و رفتن عزت و آبرو باشد؛ زيرا کسی كه زنده باشدء ناكزير بايد آتشی روشن 
كند؛ همان طور كه گفته می‌شود: در خانه» کسی كه به هيزم يا آتش بدمد» وجود ندارد؛ يا اينكه منظور از «نار»» نور است؛ يا 
منظور» بدی و ضرر و گرفتاری است؛ مثل اينكه گفته شود: «إطفاء النائره» یعنی فرونشاندن بلوا. «تکویر الشمس» یعنی از بين 
بردن روشنایی خورشید؛ همان طور که خدای متعال فرموده: «إذا الشمس کوّرت». 


«الازهاق» یعنی خارج كردن جان از بدن و به هلاکت رساندن. «الهشم» یعنی شکستن چیز خشک. «السوق» جمع الساق است و 
«جبٌ» یعنی بریدن. معنای (الرنام؛ - با فتحه - [یعنی: کوهان شترء يا بز رگ قوم]ء معروف است. «جبٌ سنامه» کنایه از رفتن 
اسباب شکوه و برتری است. «حتف» یعنی مركك. «و لا قائمه علو» يعنى ستونی که موجب بلند ماندن شود. جوهری گفته: 
«السبب» یعنی ریسمان و نیز هر چیزی که به وسیله آن» دستیابی به چیز دیگر ممکن می‌شود. و گفته: «العبادید» یعنی گروه.. 
هایی از مردم که به هر سمتی می‌روند. سیبویه گفته: این کلمه مفرد ندارد. ولی مفرد قیاسی آن بر وزن فعلول يا فعلیل يا فعلاء 


درست است. و گفته: «آمر شتٌ؛ یعنی پراکنده و از هم جدا. «قومٌ شتّى و اشیاء شتّی» نيز به همین معنا است . 


گفته است: ابويوسف كفته: «أقنع رأسه» زمانى گفته می شود كه شخصء سرش را بالا بگیرد. گفته بن ین آیه قرآن کدی ین 
فرماید: «مهطعین مقنعی رسهم» --. ابراهیم/ ۴۳ - [شتابان سر برداشته.] همین معنا را دارد. 


«القلوب الوجله» در بعضی نسخه‌ها به صورت «النغله» آمده و جوهری گفته: «نغل قلبه علیٔ) بعنی دلش نسبت به من پر از کینه 
شد. «نغلت تزاتهم) يعنى نيتهاى آنان فاسد شده است. «أدل» از «اداله» به معنای چی رگی و فراگیر شدن است. در کتاب بلد 
الامین به صورت تو اح ببوارهه آمده که عبارت بهتری است. «البواره سی هلاکت. جوهری گفته: «الدئوره سے نایدید شدن 
نشان: «دثر الرسم؛ تداثر» بعنی نشانه از بين رفت. نیز به همین معنا است. «المدارس» يعنى محل درس خواندن. معنای «درس 
الکتاب» معروف است. «المحاریب المجفوه» الجفاء در مقابل نیکی است؛ گفته می‌شود قد جفوت الرجل اجفوه جفاء فهو 
مجفوٌ. و نیز احتمال دارد از جفا به معنای دوری باشد؛ یعنی مردم از او دور شدند. در بعضی نسخه‌ها به صورت «المجفوءه) - 


با همزه» از جفأت القدر - آمده یعنی دیگ را بر گرداندم و آنچه در آن بود را ریختم. جوهری اين را بیان کرده است. 


و نیز گفته است: «فلالن خمیص الحشا» یعنی [فلانی] شکم لا.غر ند خماص است. «خمصه) یعنی گرسنگی. و 
گفتہ: (سغب - با کسره ے م ای که تن «فهو ساغب و سغبان» | د یعنی او گرسنه است] . «اللهوات» جمع الّلهات 
یعنی گوشتی كه در درونی‌ترین قسمت بالا-يى دهان قرار دارد. فیروز آبادی گفته: «لغب. لغوبا» بر وزن منع و سمع و کرم 
سے اقات تشد دوقن انا تسه كرف اتہر کھت و کی فاد بی کندان‌های لو کفته سی شون وت 


علیهم» بر وزن منعء یع يعنى تباه کرد. در بعضی نسخه‌ها «اللاغیه» آمده که آن هم به معنای فاسد کننده است. 


الا خت لها» یعنی شبی که در تاریکی مانندی نداشته باشد؛ يا به اين معنا که آخرین شب او باشد و بعد از آن» شب دیگری 
نداشته باشد. الا مثوی فیها؛ یعنی به خاطر شدت ناراحتی و گرسنگی و ترس» آرام و قرار نداشته باشد؛ يا به اين معنا که وقت 


رفتنش از دنیا باشد؛ زيرا وقتی گفته می‌شود: «ثوی بالمکان» یعنی در آنجا اقامت کرد. 


ہیں سر کت سر اک 
روز گار به او رسید؛ يا به آن گرفتار شد . «نعشه اللّه) - بر وزن منع - خدا او را بالا برد. رانت نتعش العاثر) د يعنى از زمين خوردن و 


افتادن بلند شد. 

| تر جمه ] 

آقول 

لا يبعد أن یکون فی الأصل بکبه فإنه أنسب بالانتعاش قال فى القاموس کبه قلبه و صرعه كأكبه و الکبه الرمی فى الهوه. 
و إباحه الحریم کنایه عن ذهاب حرمته من بين الخلق بحيث لا یبالون بایقاع 


ص: ۳۴۴ 


.۴۳ إبراهيم:‎ .١ -١ 


شى ء من الضرر به و التتغیص التکدیر و قال فى النهایه المحال بالکسر الکید و قیل المکر و قیل القوه و الشده و ميمه أصليه و 
فى الصحاح العوله رفع الصوت بالبکاء و کذلک العویل و قال الجد الحظ و البخت و السفال نقیض العلو و الهمز و اللمز 
کلاهما پمتی العیب قال تعالی ول لكل معز كرو و ربما یفرق بینهما بان الهمز العیب بظهر الثیب و اللمزالعیب فی الوسجه آو 
الهمز العیب باللسان و اللمز العیب بالاشاره بالعین و غيرها. 


و قال الجوهری لمحه و آلمحه إذا آبصره بنظر خفيف و الاسم اللمحه و قال الدمار الهلاک يقال دمره تدمیرا و دمر عليه بمعنی و 
قال يقال نكل به تنکیلا إذا جعله نکالا و عبره لغیره و قال حاضرته جاثيته عند السلطان و هو کالمغالبه و المکاثره و قال الهاجس 


الخاطر يقال هجس فی صدری شی ء یهجس أى حدس و قال الراصد للشی ء الراقب له و الترصد الترقب. 


و السرائر جمع السریره و هی السر الذی یکتم و إضافه المسرات على بناء المفعول إليه للمبالغه و المعاناه مقاساه الشدائد و فى 
بعض النسخ يعاينه بتقدیم الياء و كلمه من على الأول تعلیلیه و على الثانى بيانيه و التغاشم قبول الغشم و هو الظلم و قال 
الجوهری الهجر و الهاجره نصف النهار عند اشتداد الحر و قال السحره بالضم السحر الاعلی و فى القاموس فجأه کسمعه و منعه 
فجاءه و فجأه هجم عليه و قال بدده تبدیدا فرقه. 


و افلل أعضادهم أى اکسر أو اهزم أعوانهم يقال فله أى ثلمه و فل القوم هزمهم و لا يبعد أن یکون فی الاصل و افتت أعضادهم 
فانه يقال فت فى ساعده و فى عضده آی آضعفه و الجث و الاجتثاث القطع و انتزاع الشجر من آصله اللهم امنحنا أكتافهم لعله 
کنایه عن التسلط علیهم أى اجعلنا مسلطین علیهم بحیث ن ركب أكتافهم و قد مر فى حديث بدر فارکبوا أكتافهم و ملکنا 
و الغصه بالضم ما اعترض فى الحلق يقال غصصت بالکسر و الفتح يغص غصصا 


ص: ۲۴۵ 


فأنت غاص ذکره الفیرو ز آبادی و قال ربکه خلطه فارتبكك و فلانا آلقاه فی وحل فارتبک فيه و قال تكأد الشی ء تکلفه و کابده 
و صلی به و تكأدنى الأمر شق على کتکاء‌دنی و قال تاح له الشی ء یتوح تهيأ کتاح بتیح و أتاحه الله فأتيح انتهی و لعل المتاح 
مصدر میمی و یحتمل اسم المکان و فى بعض النسخ متاحا فیاحا و فى القاموس فاح المسكك انتشرت رائحته و بحر فیاح واسع. 


قوله عليه السلام تنكف فى بعض النسخ بالتخفیف على بناء المفعول أى تنقطع و فى بعضها بالتشدید على بناء المعلوم أى تدفع 
و فی القاموس جشم الأمر کسمع جشما و جشامه تکلفه على مشقه کتجشمه و آجشمنی إياه و جشمنی و قال الدوله انقلاب 
الزمان و العقبه فى المال و الجمع دول مثلثه و قال الخول مح ركه ما أعطاك الله من النعم و العبید و اللاماء و غیرهم من الحاشیه و 
قال فى النهایه فى حدیث آشراط الساعه إذا کان المغنم دولا جمع دوله بالضم و هو ما یتداول من المال فیکون لقوم دون قوم و 
قال فيه إذا بلغ بنو أبى العباس ثلائین كان عباد الله خولا أى خدما و عبیدا یعنی آنهم یستخدمونهم و یستعبدونهم. 


عالم آرضک بکسر اللام أى الامام أو الأعم فى بلیه بكماء أو بفتح اللام أى جمع العباد فى فتنه بکماء لا یهتدی فیها بوجه و لا 
ينطق آحد فیها لرفعها و هذا آنسب و فی القاموس ادلهم الظلام کثف و آسود مدلهم مبالغه و قال فى النهایه اللهم المم شعثنا 
يقال لممت الشی ء آلمه لما |ذا جمعته أى اجمع ما تشتت من أمرنا و قال الشعث انتشار الأمر. 


و قد آلجم الحذار أى منعنا عن السؤال منک الحذر عن العقوبه أو الرد أو منعنا عن التکلم و التعرض للأمور المحاذره و التحرز 
عن ضرر الاعادی و هو آظهر و غير مهمل مع الامهال أى |مهاله سبحانه و تأخیر العذاب لیس من جهه الاهمال و ترك العقوبه 
بالکلیه بل لمصلحه فى التأخير من قد استن أى كبر سنه و طال عمره فى الطغیان و القصم الکسر و الختر الغدر و الحندس 
بالکسر اللیل المظلم و الظلمه. 


ص: ۳۴۶ 


و فى القاموس الهطل المطر الضعیف الدائم و تتابع المطر المتفرق العظیم القطر و قد هطل يهطل و قال الوابل المطر الشدید 
الضخم القطر و فى بعض النسخ بعینه أى بعلمه و فى بعضها بغیثه و قوله وابل السیل أى الوابل الذی يصير سببا لجریان السیل أو 
الوابل الذی ينزل کالسیل أو نسبه الهطول و الوبل إلى السیل على التوسع. 


و قال الجوهری دمغه دمغا شجه حتی بلغت الشجه الدماغ و قال النفث شبیه بالنفخ و النفاثات فى العقد السواحر و تقیه أهل 
الورح فی بعض الع بالتاء المثنه الفوقانیه و فی بعضها بالباء الموحده التحتایه و یحتمل أن یکون |شاره إلى قوله تعالی ارا 
بق ينْهَْنَ عن الْمَسادٍ فى اض (۱) قال البیضاوی أى بقیه من الرأى و العقل و آولو فضل و انما سمی بقيه لأن الرجل یستبقی 
فضل ما يخرجه و يجوز أن يكون مصدرا كالتقيه أى ذوى إبقاء على أنفسهم و صيانه من العذاب و لعل الأخير هنا أفضل. 


و فى القاموس الخرص الحرز و الكذب و كل قول بالظن كل طالب أى للحق مرتاد للرشد أو للفرج و فى القاموس المرصاد 
الطريق و المكان يرصد فيه العدو و قال لبس عليه الأمر يلبسه خلطه انتهى و الملبوس تأكيد من قبيل ليل أليل و قال الجوهرى 
ال رکس رد الشى ء مقلوبا و قد ركسه و أركسه بمعنى و الله زک هُمْ يما کت بوا() أى ردهم إلى كفرهم و العبوس بالضم 
كلوح الوجه و بالفتح الكالح و فى الصحاح استخفيت منه أى تواريت و الاجتياح الاستيصال و أوبهم على بناء التفعيل من الأوب 
بمعنى الرجوع و فى بعض النسخ و أوبهم و فى بعضها و آوهم على بناء الافعال من أوى يأوى و الكل مناسب و الأخيران أظهر و 
المثاب المرجع. 


قوله عليه السلام عن كشف مكامنهم متعلق بقوله مستغن و قوله باللجاً 


ص: ۲۷ 


.۱۱۶ هود:‎ .١-١ 
۸۸ النساء:‎ .۲ -۲ 


متعلق بالندب و الباء بمعنی إلى و قوله إلى تنجز متعلق باللجأ و يحتمل تعلقه بالندب فقوله باللجاً متعلق بالتنجز و الأول أظهر و 
يقال ندبه إلى الأمر کنصره دعاه و حثه و تنجز الحاجه طلب نجحها و تنجز العده طلب إنجازها أى أنت مستغن عن أن یکشف 
الخلق ما کمنوه و آخفوه فى ضماثرهم من الحاجات و المطالب إلا آنک رغبت و أمرت بالالتجاء إلى طلب إنجاز ما وعدته 
اللاجین إليكك و يقال طوی الحدیث أى کتمه ما قد تراطم أى الأمور التی وقع فیها أصفياؤك و أولياؤك من جهه المخالفین و 
لا يمكنهم التخلص منها قال الجوهری رطمته فی الوحل رطما فارتطم هو أى ارتبک فيه و ارتطم عليه آمر إذا لم یقدر على 
الخروج منه غير ظنین أى متهم حال عن ضمير الخطاب و لا ضنین أى بخیل و لکن الجهد أى الشده یبعث على طلب زیاده 
لا کرام و النعمه بدفع البلیه. 


و ما آمرت به من الدعاء إذا أخلص على بناء المجهول أو المعلوم أى الداعی لكك اللجأ أى یکون التجاه خالصا لكك فيه و لا 
يرجو غي رك یقتضی !حسانک بالرفع شرط الزیادہ بالنصب آی أن تشرط له الزیاده فی الکرم و تحکم له بها و العائد محذوف 
أى له و بسبب الدعاء و بحتمل العکس بأن یکون الاحسان منصوبا و الشرط مرفوعا أى ما شرطت من إجابه دعاء الداعین و 
الزیاده على ما طلبوا منک أن تحسن الیهم بسبب الدعاء و یحتمل النصب فیهما بأن یکون المرفوع فى یقتضی راجعا إلى 
الموصول و الاحسان مفعوله و الشرط منصوبا بنزع الخافض أى بشرط الزیاده و الوعد بها. 


بملکه الربوبیه أى المالکیه التى هی من جهه الخالقیه و الربوبیه أو صفه الربوبیه و مشخصات أى مخرجات إليكك قال الجوهری 
شخص من بلد إلى بلد شخوصا أى ذهب و آشخصه غیره و فی بعض النسخ محصنات أى محفوظات بتضمین معنی الخروج و 
مثله و فى بعضها محضات من الحض بمعنی التحریص و الاناله الاعطاء و إيصال الخیر و النائل العطاء کالنول آی لا ینقص 
خزائنکک کثره 


ص: ۲۴۸ 


العطاء و آلحف السائل آلح أى الالحاح فى دعائک لیس من الالحاح المذموم فانک تحب الملحین أو فى جنب سعه قدرتک و 


قوله عليه السلام لا يخلقه التفنید أى لا یبلیه الافناء فان كل ما يكون فی معرض الفناء يلحقه البلی و ما فی الأعصار أى کل ما 
ینشأً فی الأزمان و الأعصار بسبب مشیتک فهو بمقدار یوافق الحکمه أو بتقدير و تدبیر و ليس بالاهمال و الاتفاق و قال 
الجوهری کنفت الرجل أكنفه أى حطته و صنته و المنال مصدر أو المعنی آوصل بدی إلى حيث يصل إليه أيدى المعتصمین 
بحبل الله المتین. 


و موسى بن بغا كان من الأ-تراك من أمراء المهدی و المعتمد و كان بغا أبوه من أمرائهم و استخلاصا له به أى أحمده طلبا 
لخلاص نفسى من العقوبات خالصا له مستعينا به أو طلبا لإخلاص الدعاء و العبادہ له بعونه و فى بعض النسخ و به و الإلحاد فى 
العظمه الإتيان ہما ينافى عظمته سبحانه و الاعتقاد بها قولا و عقلا و عملا ندبت إلى فضلک إشاره إلى قوله تعالى و یلوا الله 
مِنْ فضله (۱) قوله عليه السلام لم يمهه بفتح الياء و کسر الميم و سكون الهاء و فى بعض النسخ بضم الياء على بناء الإفعال قال 
الجوهرى ماهت الركيه تموه و تميه و تماه موها إذا ظهر ماؤها و كثر و مهت الرجل و مهته بكسر الميم و ضمها إذا سقيته الماء و 
أمهت الرجل و السكين إذا سقيتهما و أمهت الدواه صببت فيها الماء. 


و فى بعض النسخ لم يمهه بضم الياء و سکون الميم و کسر الهاء قال فى الصحاح حفر البثر حتى أمهى لغه فى أماه على القلب و 
قال نبط الماء نبع و أنبط الحفار بلغ الماء و الاستنباط الاستخراج و قال الكديه الأرض الصلبه و أكدى الحافر إذا بلغ الكديه فلا 
يمكنه أن يحفر و حفر فأكدى إذا بلغ إلى الصلب و أكديت 


ص: ۳۴۹ 


.۳۲ النساء:‎ ۱ ١ 


الرجل عن الشی ء رددته عنه و أكدى الرجل إذا قل خيره و قوله تعالی و أغطى تلا و أكدى (۱) أى قطع القلیل و قال المائح 
الذی ينزل البثر فیملاً الدلو و ذلك إذا قل ماؤها و استمحت الرجل سألته العطاء و قال السجل الدلو إذا کان فيه ماء قل أو کثر و 
الجمع السجال انتهی و لا يخفى لطف تلك الاستعارات و الترشیحات على المتأمل. 


و الخلد البال يقال وقع ذلک فى خلدی أى فی روعی و قلبی ذكره الجوهری و اشفع مسألتی أى اجعلها شفعا و زوجا بقضاء 
حاجتی زیغ الفتن أى المیل إلى الباطل الذی بحدث من الفتن و فى الصحاح جعل على بصره غشوه مثلثه و غشاوه أى غطاء و 
منه قوله تعالی فَأَعْشَيْنَاهُمْ فَهُمْ لا يُنِصِرُونَ (۲) 


٭ ترجمه |بعيد نیست این کلمه در اصل» «یکنه) باشد که در این صورت با «انتعاش» تناسب بیشتری بيدا می کند. در القاموس 


گفته: «کنه» مانند أكه یعنی بر گرداند و بر زمين زد. «الکبه» یعنی در درّه پرتاب کرد. 


«إباحه الحریم» کنایه از رفتن احترام بين مردم است؛ به این صورت که از هر گونه ضرر زدن به وى دريغ نکنند. «التتغیص) 
يعنى تیرہ و مکذر ساختن. در النهایه گفته: «المحال» - با کسره - یعنی دشمنی و گفته شده: فریب و گفته شده: قوّت و شذت. 
میم در آن» اصلی است. در الصحاح آمده: «العوله و العویل» یعنی بلند كردن صدا هنكام گریستن. و گفته: «الجّ» یعنی بهره و 
شانس. فال در مقایل برتری است, الس و «اللمز هر دو به معنای عیب هستند. خداوند فرموده است: ريل لكل شر 
لمزه» -. همزه/ ۱ - [وای بر هر بد گوی عیبجویی.) جه بسا بين این دو فرق باشد. به این صورت كه «الهمز» به عيب واقع در 
يشت بدن که پنهانی نیز هست گفته شود ولی «للمز» به عيب واقع در صورت. يا اينكه «الهمز» به عیبی که با زبان گفته شود و 


المز» به عیبی که با چشم يا چیز دیگری به آن اشاره شود اطلاق شود. 


جوهری گفته است: «لمحه و آلمحه» یعنی وقتی که با نگاهی آرام و کوتاه به کسی نگریسته شود و اسم آن» «اللمحه» است. و 
گفته: «الدّمار» يعنى هلاكت. «(دمّره» هرا دمّر علیه» نیز به همین معنا است. و گفته: «نکل ی4 تتکیلا؛ وقتی گفته می‌شود که 
کسی مورد کیفر و مايه عبرت دیگران قرار داده شود. و گفته: حاضره بر وزن مبالغه و مکاثره است و حاضرتٌ عند السلطان 
يعنى در مقابل او نشستم. گفته: «الهاجس» یعنی خاطر. وقتی گفته می‌شود: «هجس فی صدری شی یعنی گمانی به ذهنم 


رسيد. و گفته: (الزاصد للشّىء) بعنی مراقب چیزی. «الترصد» یعنی مراقب بودن. 


(السرائر؛ جمع سريره است و منظور از آن» رازی است که پوشانده می‌شود. اضافه كردن «مسرّات» - كه اسم مفعول است - به 
آنء برای مبالغه است. «المعاناه» يعنى زیر بار سختىها رفتن. در بعضى نسخدها به صورت «یعاینه» - دیدن - آمده است. حرف 
جز «من» بنا بر وجه اول تعليليه محسوب مى شود ولى بنا بر وجه دوم بيانيه است. «التغاشم» يعنى پذیرفتن غشم و «غشم» همان 
ظلم است. جوهرى گفته: «الهجر و الهاجره» يعنى وسط روز و هنكام گرم شدن هوا. «السحره» - با ضمه - اولين سبيده صبح. 
در القاموس آمده: «فجأه - بر وزن سمعه و منعه - فجاءه و فجأه) بر او هجوم برد. گفته: «(بدده» قاط فى أذ را پراکندہ 


ساخت. 


«و افلل اعضادهم) یعنی ياران آنها را در هم شکن يا شکست بده. «فله» يعنى شکست داد. 7 القوم» یعنی قبيله را شکست داد. 


به احتمال زياد این کلمه در اصل به صورت و افتت اعضادهم) بوده؛ زیرا وقتی گفته می‌شود: «فت فی ساعده» یعنی زور و 


بازویش را ضعیف و ناتوان کرد. «الجث» الاجتثاث» یعنی بريدن و کندہ شدن درخت از ريشه. الله امنحنا آکتافهم» شاید 


ملکنا أكنافهم) یع: بعنی مناطق و شهرها و سرزمین‌های آنان را به اختیار ما در آور. 


«الغضه» - با ضمه - چیزی که در كلو كير كند. گفته می‌شود: «خصصت - با کسرہ و فتحه ے یغض. غصصا اسم فاعل: 
غاصٌٌ). فیروز آبادی این معنا را بیان کرده و نيز گفته: «ربکه» یعنی در هم آميخت و فارتکب در نتیجه» آميخته شد. «فلاناً ألقاه 
فى وحل فارتبک فیه؛ یعنی فلانی را در گل و لای انداخت و در نتیجه» در آن فرو رفت و گرفتار شد. «تكأد الشیء» یعنی او را 
به سختی انداخت. «تکادنی الأمر» یعنی کار بر من دشوار شد. و گفته: «تاح له الشیء یتوح» یعنی آماده شد. مثل تاح» يتيح و 
أتاحه الله فاتیح. خداوند او را آماده کرد و او آماده شد. پایان 


شايد «متاح) مصدر ميمى يا اسم مكان باشد. در بعضى نسخه‌ها «متاحاً فياحاً» آمده که «فاح المسكك» در القاموس به پخش 


شدن عطر معنا شده است. «بحر فیاح» يعنى درياى كسترده. 


«تنکف» در بعضى نسخدها بدون تشديد و مجهول آمده و معناى آنء قطع می‌شود و در بعضى نسخدها با تشديد آمده و معلوم 
ےی ور ديد میقم لاس ات تب جو ور رک ہت ی برد 
مائند (تجش مہ ایق انام مت و نیز گفته: «الدوله» د بعتی :د گر كوت زمان و دست به دست شدن مال و دارایی؛ ؛ جمع 
آن دول است که دال آن به سه وجه خوانده می‌شود. و گفته: «الخول» - با فتحه - یعنی نعمت و بنده و کنیز و امکاناتی نظیر 
اينها که خدا به تو عطا کرده است. در النهایه در حدیث أشراط الساعه آمده: «إذا کان المغنم دولا؛ جمع دوله - با ضمه - 
عبارتست از مالی که دست به دست می‌چرخد و از گروهی به گروه دیگر می‌رسد. در همان جا آمده: وقتی فرزندان ابوالعاص 


منظور از «عالم آرضک» - با كسره لالم - امام معصوم عليه السلام است؛ يا اعم از امام و دیگران است. «فى بلیه بکماء» - 

فتحه لام - یعنی تمام بند گان تو در بلایی گنگ کننده هستند که هیچ راه هدایت در آن نیست و هیچ كس برای از بين بردن 

آن سخن نمی گوید. این معنا مناسب‌تر است. در القاموس آمده: «ادلهع الظلام» یعنی سیاهی و تاریکی بیشتر شد. «اسود 

وب وب ٹب ویو مب رد جو تک 
یعنی: کار پرا کنده ما را جمع كن. و گفته ته: «الشعث» يعنى پخش و پراکندہ شدن مسئله. 


«قد آلجم الحذار» یعنی ترس از کیفر یا پاسخ» ما را از درخواست كردن از تو یا ما را از سخن گفتن و در معرض کارهای 
مخوف دشمنان قرار گرفتن و نگاه داشتن خود از ضررهای آنان باز داشت. همین معنا آشکارتر است. «غیر مهمل مع الامهال» 
يعنى مهلت دادن خدای سبحان و تأخير انداختن عذاب. از روی سست گرفتن و وا گذاشتن عقوبت به طور کلی نیست؛ بلکه به 

خاطر مصلحتی آن را به تأخير انداخته است. «من قد استن» یعنی سنش بالا رفت و عمرش را در طغیان و نافرمانی سيرى کرد. 


«القصم» يعنى شکستن. «الختر» یعنی حیله. «الحندس» - با کسره - بعنی شب تاریکک و تاریکی. 


در القاموس «الهطل» يعنى باران سست و پیوسته؛ يشت سر هم باریدن باران يراكنده که زياد شود. و نيز گفته: «الوابل» یعنی 


باران شدید که با دانه‌های درشت می‌بارد. در بعضی نسخه‌ها «بعینه» آمده» يعنى با علم خود. در بعضی نیز «بغیثه» گفته شده 
ات «وابل السيل» یعنی باران شديدى كه باعث جارى شدن سيل مى كردد؛ با باران شدیدی که مانند سیل می‌بارد؛ با باران 


سست و باران شدید را در وسعت» به سيل نسبت داده است. 


جوهری گفته است: «دمغه» دمغا؛ یعنی جراحت سر كه به مغز برسد. و نيز گفته: «الثفث - در وزن النفخ - الْفّاثات فى العقد» 
یعنی جاد و گران. «تقیه اهل الورع)ء که در بعضی نسخه‌ها به صورت «بقیه اهل الورع» آمده» شاید اشاره به آيه «اولوا بقیه نهون 


عن الفساد فی الأرض» - . هود/ ۱۱۶ - (خردمندانی 


[نبودند که مردم را] از فساد در زمین بازدارند؟] باشد؛ بیضاوی گفته: یعنی دیگر کسانی که دارای عقل و نظر و جایگاهی 
بودند و از این رو بقیه نامیده شده‌اند که مرد اضافه آنچه اخراج می کند را باقی می گذارد. نیز امکان دارد مانند «تقیّه» مصدر 
باشد؛ به اين معنا كه کسانی که بر عقیدہ خود استوار باقی می مانند خود را از عذاب اخروی حفظ می کنند. شاید معنای اخیر 


در اینجا بهتر باشد. 


در القاموس «الخرص» یعنی دروغ و هر سخنى که با ظن و گمان گفته شود. کل طالب» سی راهان ع راد بق 
[امیدوار و تلاشگر] برای رسیدن به كمال و گشایش. نیز در القاموس, «المرصاد» یعنی راه و جایی که دشمن در آن کین 


می‌کند. و گفته: «لبس علیه الأمرء یلبسه» یعنی در آمیخته. پایان 


«الملبوس»» تأكيد «لبس» و از قبيل «ليل اليل شب تاریک» است. جوهری گفته: «ال ر کس» بعنی بر گرداندن چیزی به صورت 
د گر گون شده. «و قد ر کسه و أركسه) نیز به همان معنا است. «والله آرکسهم بما کسبوا»» -. نساء/ ۸۸ - إبا اینکه خدا آنان را 
به [سزای] آنچه انجام داده‌اند» سر نکوان کرده اسا نع خدا آنان را به کفرشان بر گرداند. «العبوس» با ضمه» يعنى ترش.. 
رویی و با فتحه» بعنی ترش رو. در الصحاح «استخفيتٌ منه» بعنی پنهان شدم. دالاجتیاح؛ بعنی درماند گی. «آژبهم» در صورتی 
که از «أوب» و در باب تفعيل باشدء به معنى ناز كشت است. در بعضی نسخه‌ها «و آوبهم» و در بعضی دیگ «و آوهم) آمده 
که از «أوی» يأوى» و باب افعال است. همه صورت‌های گفته شده در اینجا مناسبت دارد» ولی دو معنای اخیر بهتر است. 
«المثاب» یعنی باز گشت. 


(عن کشف مکامنھم) متعلّق به «مستغن» است و «باللجاء»» متعلق به «الندب» و «باء» در آن به معنى (إلی؛ است. ١إلی‏ تنجز» متعلق 
به «اللجاء» است و احتمال دارد تعلو به «الندب» باشد که در این صورت «باللجاء» تعلو به «بالتنجز» خواهد بود ولی صورت 
اول آشکارتر است. «ندبه إلى آمر» - بر وزن (نصرہ) - یعنی او را خواند و تشویق به کاری كرد. «تنتجز الحاجه» یعنی 
درخواست موفقیت آن. «تنجز العده»: درخواست عملی كردن آن. یعنی تو بی نیاز از آن هستی که خلق. نیازها و خواسته.. 
هایشان را که در درون خودشان پوشیده نگاه داشتەاند آشکار سازند ولى با این حال راغب بودی و دستور دادی آنان برای 
دست يافتن به آنچه که به يناه آورند گان به سوی خود وعده داده‌ای» به سوی تو يناه آورند. «طوی الحديث» یعنی سخنش را 


مخف نگه داشت. 


«ما قد تراطم» یعنی شرایطی که مخالفان و دشمنان برای بر گزید گان و اولیای تو ایجاد کرده‌اند و ايشان امكان رهايى از آن را 


ندارند. جوهری گفته: «رطمته فى الوحل فارتطم هوا یعنی [جيزى را در گل فرو برد و] در آن گرفتار شد. «ارتطم عليه الامر» 
یعنی امکان خارج شدن از آن را نداشته باشد. «غير ظنین» یعنی متهم که به عنوان حال برای ضمیر مخاطب است. «و لا ضنین) 
یعنی بخیل. «و لکن الجهد» یعنی شدت و سختی امور باعث درخواست هر جه بيد بیشتر از کرامت تو و نعمتی که با آن بلا دور 


گردد؛ می‌شود. 


«و ما آمرت به من الدعاء إذا أخلص» - فعل مجهول در نظر گرفته شود يا معلوم - یعنی دعاکننده‌ای که به سوی تو يناه آورد؛ 
يا يناه آوردنش فقط به سوی تو باشد و از غير تو امیدی نداشته باشد. «یقتضی إحسانكك» - با ضمه - «شرط الزیاده» - با نصب 
- یعنی شرط کنی که از بخشش و کرامت خود. زیاده از حد به او بدهی و با او این گونه رفتار کنی. ضمیر عائد «له» در اینجا 
محذوف است؛ یعنی به سبب دعا. احتمال دارد عکس این حالت خوانده شود؛ یعنی «احسان» به صورت منصوب و «شرطه به 
صورت مرفوع خوانده شود؛ یعنی شرط کردی که به سبب دعای آنها و در برابر اجابت دعایشان و عطا كردن بی بیشتر از مقداری 
که از تو درخواست کرده‌اند» به آنان یکی کنی. همچنین احتمال دارد هر دو به صورت نصب خوانده شوند؛ به این صورت 
که فاعل در فعل «یقتضی) به موصول بر گردد و «احسان». مفعول آن باشد و «شرط» مجرور به حرف جر محذوف؛ یعنی به 


صورت «بشرط الزیاده و الوعد بها). 


«بملکه الریویته» د مت الكت کا کک كال بو دی وت جوا ان ی دازهب اكه تست ت باشد. «مشخصات» 

بعنی [جشمهايى ل د جوهری گفته: جس لی لت إلى ا ا بعنی از شهری به شهر دیگر 
رفت؛ «أشخصه غیره» [ د یعنی دیگری او را برد]. در بعضى نسخه‌ها ١‏ «محصٌّ نات» آمده كه به معناى نگه داشته شد گان است و 
معنای خارج شدن و امثال آن را : نيز شامل می شود و در بعضی دیگر «محضات» از «الحض» به معنای تحريكك كردن آمده 
است. «الاناله؛ بعنی بخشش و خير رساندن. «النائل» مانند «النول» است؛ به معنی بخشیدن. یعنی بخشش زیادہ از خزائن تو نمی.. 
کاهد. «آلحف السائل, ألح) یع یعنی اصرار در خواستن از تو ناپسند نیست؛ چرا که تو این گونه اصرار کنند گان را دوست مى.. 
داری؛ یا در مقابل قدرت و خزائن گسترده تو نیازمندان هرجه بخواهند و بگویند» اصرار و پافشاری محسوب نمی‌شود. 
فیروز آبادی گفته: «ضرع إلیه» ضرعا - ضاد را به سه وجه متح رک می توان خواند ے ضراعه؛ یعنی خضوع کرد و خوار و کم 
ارزش شد و اگر در وزن فرح و منع) خوانده شود یعنی زبونی کرد و اگر در وزن «کرم» خوانده شود یعنی ضعیف شد. «فهو 


الا يخلقه التفنید» یعنی فنا کردن او را فرسوده نمی کند؛ چرا که هرچیزی در معرض فنا و نابودی باشد» به کهنگی گرفتار می۔۔ 
شود. «ما فی الأعصار» یعنی هر چیزی که در زمان‌ها و مکان‌های مختلف به سبب اراده تو به وجود هی اند و رشد می گنن به 
اندازه‌ای است که با حکمت تو سا زگار باشد؛ يا از روی تقدير و تدبیر توست و تصادفی و بدون دلیل نیست. جوهری گفته: 
«كنفت الرجلء آکنفه» یعنی درب ر گرفت و محافظت کرد. «المنال» مصدر است يا به اين معنا است که دستانم را به جایی برسان 
که دستان چنگ زد گان به ریسمان محکم الهی به آن رسیده است. 


«استخلاصاً له به» يعنى خدا را خالصانه سپاس می گویم و از او یاری می‌خواهم که مرا از عقوبت خود در امان نگه دارد. يا به 


این معنا که تا به اين ترتيب» دعا و عبادتم را به کمک او برای او خالص گردانم. در بعضی نسخه‌ها «و بها آمده است. «الالحاد 
فى العظمه» یعنی انجام کاری که با عظمت خدای سبحان منافات داشته باشد و اعتقاد قولی و عقلی و عملی به آن داشته باشد. 
«ندیت إلى فضلک» به آبه «و اسألوا الله من فضله»» نے نساء/ -۳٣‏ از 


فضل خدا درخواست کنید.] اشاره دارد. 


الا یمهه» با فتحه ياء و کسره میم و سکون هاء خوانده می‌شود و در بعضی نسخه‌ها با ضمه ياء و از باب افعال خوانده شده 
است. جرمری گفته: «ساهت ال که ره ثميهه تماه موهاه نشی وق آب چاه آفکار شود و بیشتر گردد. سهت الرجل 
مهته» - با کسره و نیز ضمه ميم - یعنی وقتی به او آب بدهی. «آمهت الرجل و السکین» یعنی به شخص آب داده شد يا چاقو را 


آب‌دیده كرد. «أمهت الدواه» بعنی در دوات» آب ربخت. 


در بعضی نسخه‌ها «لم یمهه» با ضمه ياء و سکون میم و کسره هاء خوانده شده که در الصحاح گفته: «حفر البتر حتی آمهی» در 
اصلء از لغت «آماه» بوده که در اثر قلب. تبدیل به «آمهی» [حفر البثر حتی آماه: حفر البثر حتی آمهی ] شده است؛ گفته: «نبط 
الماء» یعنی آب جوشید. «آنبط الحفار» یعنی چاه كن به آب رسید. «الاستنباط» یعنی خارج کردن؛ و گفته: «الکدیه» بعنی زمین 
سخت و سفت. «أ کدی الحافر» یعنی وقتی حفر کننده به زمين سفت و محکمی برسد و دیگر امکان حفر كردن نداشته باشد. 
«حفر فأ کدی» یعنی حفرکنندہ به زمین سخت و محکمی رسید. «أكديت الرجل عن الشىء» یعنی شخص را از چیزی 
باز گرداند. «أكدى الرجل» یعنی فلانی خیرش کم شد. در آيه «و أعطى قلیلا و أکدی» -. نجم/ ۳۴ - لو اند کی بخشید و [از 
باقی ] امتناع ورزید.؟ «آکدی) یعنی مقدار کم را قطع کرد. «المایح» به کسی گفته می شود که موقع کم آب بودن چاه وارد 
آن می شود و سطل را از آب پر می کند. «استمحت الرجل» یعنی از مرد درخواست بخشش کردم. و گفته: «السجل» یعنی 
سطل. اگر که در آن آب باشد؛ جه کم و جه زیاد. جمع آنء «السّ.جال» است. پایان. زیبایی اين استعاره‌ها و آرایه‌ها بر اهل 


تأمل» پوشیده ست. 


«الخلد» یعنی ذهن و خاطر. گفته می‌شود: «وقع ذلكك فی خلدی» یعنی فلان چیز به ذهنم یا به دلم افتاد. جوهری اين را گفته 
است. «و اشفع مسئلتی» یعنی درخواستم را با برآورده ساختن آن» همراه ساز. «زیغ الفتن» یعنی گرایش به سوی باطل که در اثر 
فتنه‌ها به وجود می آید. به گفته الصحاح؛ «جعل على بصره غشوه به سه وجه» يا غشاوه» یعنی در مقابل دید گان او پرده و 


پوششی قرار داد. آیه «فأغشیناهم فهم لا یبصروناء -. یس / ۹ - 
و پرده‌ای بر [چشمان] آنان كستردهايم» تو لیلد سی تاد ہت | نیز از این نوع است. 
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آقول 


و إضافتها إلى الحيره !ما لاميه أو من قبيل لجين الماء و فى بعض النسخ بالعين المهمله و قال الجوهری العشوه أن يركب آمرا 
على غير بیان يقال أوطأتنى عشوه و عشوه و عشوه أى آمرا ملتبسا و ذلك إذا آخبرته ہما آوقعته به فى حيره أو بليه و مقارعه 


الابطال قرع بعضهم بعضا و قوارع الدهر شدائده و ابتز آمورنا أى سلبها عنا. 


معادن الأبن أى الذین هم محال العیوب الفاضحه من العله المعروفه و غیرها كما اشتهر بها رؤساؤهم و قد ورد فى الخبر أنه لا 
یتسمی بأمير المؤمنين بغیر استحقاقه الا من ابتلی بتلكك العله الشنیعه التی تذهب بالحیاء رأسا و به آول قوله تعالی إِنْ يَذْعُونَ من 
دونه إل إِناثٛ(٣)‏ كما مر فى موضعه و فى القاموس أبنه بشی ء يأبنه و يأبنه اتهمه فهو مأبون بخیر أو شر فان أطلقت فقلت مأبون 
فهو للشر و أبنه و آبنه تأبينا عابه فى وجهه و الابنه بالضم العقده فى العود و العيب و الرجل الخفيف و الحقد قوله دوله بعد 
القسمه أى بعد ما قسم الله بيننا بقوله ما أفاء الله 


ص: ۲۵۰ 


۱ النجم: ۴ 


۳- ۲. يس : ۹ 
۳ النساء: ۱۱۷ 


عَلى رَشولِہ مِنْ أَهْل الْقُرى قلّه و ول و لدی الْقوبی و الیتامی و الْممساكين و ان التبیل کین لا یکون دوه بين الأَغنياءِ ملک 
(۱) قال الطبرسی رحمه اللہ () مِنْ آهل ری أى من أموال الکفار ھل القری فَللِّ يأمركم فيه بما أحب و لول بتمليكك الله 
یاه و لِذٍی الْقَوْبِى یعنی أهل بيت رسول الله صلی اللہ عليه و آله و قرابته و هم بنو هاشم و الْيتامى و الما کین و ابن اليل منهم 
کین لا کرت دول الدوله اسم للشی ء الذی بتداوله القوم بینهم یکون لهذا مره و لهذا مره ای لثلا یکون الفی ء متداولا ين 
الرژساء منکم يعمل فيه كما كان يعمل فى الجاهلیه. 


قال ابن جنى منهم من لا يفصل بين الدوله و الدوله و منهم من يفصل بينهما فقال الدوله بالفتح للملك و بالضم للملک. 


وقال الجوهرى المشوره الشورى و كذلك المشوره بضم الشين و عدنا ميراثا أى عاد حقنا و خلافتنا ميراثا أو عادت أنفسنا 
ميراثا يملكوننا و يتصرفون فينا و يحبسوننا و يظلموننا خليفه منهم بعد خليفه و باغ بعد باغ بعد الاختيار للأمه أى بعد ما اختارنا 


لله للأمه أو بعد اختيارهم للأمه غيرنا. 


وفى الصحاح المعازف الملدهی و العازف اللااعب بها و المغنی و قال الأرمله المرأه التى لا زوج لها فى أبشار المؤمنين أى 
أبدانهم و دماؤهم و فروجهم أهل الذمه حقيقه أو الذين هم كفار و إنما حكم بإسلامهم فى زمان الهدنه فهم بمنزله أهل الذمه. 


وقال الجوهرى الذياد الطرد تقول ذدته عن كذا و ذدت الإبل سقتها و طردتها و رجل ذائد و ذواد أى حامى الحقيقه دفاع و 
المسغبه المجاعه و قال الفیرو زآبادی هو بدار مضيعه كمعيشه و مهلكه أى بدار ضياع. 


قوله عليه السلام و حلفاء کآبه أى صاروا ملازمين للکآبه و الذل فكأنهم صاروا 


ص: ۲۵۱ 


۱- ۱. الحشر ص ۰۷ 
۲- ۲. مجمع البیان ج ۹ ص ۲۶۱ . 


حلفاء لهما و الحلیفان هما اللذان تحالفا و تعاقدا على أن ينصر كل منها صاحبه و یعاضده و قال الجوهری استحصد الزرع حان 


له أن يحصد و قال استجمع السیل اجتمع من كل موضع. 


و قال الفیرو زآبادی الخذروف کعصفور شی ء يدوره الصبی بخيط فی يديه فیسمع له دوی و السریع فى جریه و خذرف آسرع 
و الاناء ملأه و السیف حدده و فلانا بالسیف قطع آطرافه و قال الولید المولود و الصبی و العبد و قال بسق النخل بسوقا طال و قال 
فى النهایه الجران باطن العنق و منه حدیث عائشه حتی ضرب الحق بجرانه أى قر قراره و استقام كما أن البعیر إذا ہرک و استراح 


مد عنقه على الأرض و قال الجوهری جران البعیر مقدم عنقه من مذبحه إلى منخره. 


جززت البر و النخل و الصوف أجزه جزا و الجدع قطع الأنف و المرغم بفتح الغین و کسرها الأنف و السریه القطعه من الجیش و 
اضافتها إلى الثقل من قبیل اضافه الموصوف إلى الصفه کمقعد صدق. 


و فى قوله و لا رافعه علم من قبیل إضافه الصفه إلى الموصوف بأن یکون الرافعه بمعنی المرتفعه و المرفوعه أو المعنی العلم التی 
ترفع صاحبها و تأنيث العلم لأنه بمعنی الرایه و یحتمل أن یکون من إضافه العامل إلى المعمول أى الجماعه الرافعه للعلم فنسبه 
التنکیس إليها على التوسع و ليست هذه الفقره فى المصباح و النكس و التتکیس رد الشی ء مقلوبا على رأسه. 

و قال الجوهری قولهم آباد الله خضراءهم أى سوادهم و معظمهم و أنكره الأصمعى و قال إنما يقال أباد الله غضراء‌هم أى خیرهم 
وغضارتهم و أرعب و فى المصباح و أوغر و قال الجوهرى الوغره شده توقد الحر و منه قيل فى صدره على وغر بالتسكين أى 
ضغن و عداوه و توقد من الغيظ و قال فصم الشی ء كسره من غير أن يبين و قال الفيروزآ بادى الكراع كغراب من البقر و الغنم 
بمنزله الوظيف من الفرس و هو مستدق الساق و اسم يجمع الخيل و لا حامله علم الكلام فيه كما مر إلا نكست و فى 


ص: ۲۵۲ 


المصباح إلا نکبت بالباء قال فى القاموس نکبه تنکیبا نحاه و النكب الطرح و نکب الاناء !هراق ما فيه و الکنانه نثر ما فیها و نکبه 
الدهر نکبا و نکبا بلغ منه أو آصابه پنکبه. 


و قال فى النهایه فيه كان إذا رأى ناشئا فى أفق السماء أى سحابا لم یتکامل اجتماعه و اصطحابه و قال الجوهری النش ۶ آول ما 
ينشأ من السحاب و ناشثه الليل آول ساعاته و نشأت السحابه ارتفعت و أنشأها الله. 


و آدل له هذا الضمیر و ما بعده اما راجع إلى نهار العدل فهو کنایه عن الامام أو نهار العدل أيامه و الضمائر راجعه إليه بقرینه 
المقام و آصبح به أى آظهر صبح الحق به و إن لم يأت بهذا المعنی فى اللغه أو المعنی ائت به صباحا و آظهره لنا فی آول نهار 
العدل قال فى النهایه فيه أصبحوا بالصبح أى صلوها عند طلوع الصبح يقال آصبح الرجل |ذا دخل فى الصبح و قال الجوهری 
الغسق أول ظلمه اللیل و قد غسق اللیل یخسق اذا أظلم و كما آلهجتنا آی أنطقتنا و قال الفیروز آبادی اللهجه اللسان و قال حاش 
الصید جاءه من حوالیه لیصرفه إلى الحباله کأحاشه و آحوشه و الابل جمعها و ساقها و فى النهایه فهو بحوشهم أى يجمعهم يقال 
حشت عليه الصید و آحشته إذا نفرته نحوه و سقته إليه و جمعته عليه و احتوش القوم على فلان جعلوه وسطهم. 


نات لا منه أى أعطنا بسببه ما نأمله من الأجر أو أعطنا من الأمور المتعلقه به من ظهوره و کوننا آنصاره و آشباه ذلکک ما بناسب 
حسن يقيننا فيه و فى بعض النسخ على بناء الافعال و فى بعضها على المجرد المتألین عليكك فيه أى الذین یقسمون و یحلفون 
أنكك لا تأتى به و لا تنصره و قال فى النهایه فيه من یتال على الله یکذبه آی من حکم عليه و حلف کقولکک و اللہ لیدخلن الله 
فلانا النار و لینجحن الله سعی فلان و هو من الأليه اليمين يقال آلی يؤلى إيلاء و تألى يتألى تأليا و الاسم الأليه. 


و قال المعاقل الحصون واحدها معقل و المثل العقوبات و خلو ذرعنا أى آعمالنا قال الجوهری أصل الذرع إنما هو بسط اليد و لا 
یبعد أن یکون فى الأصل 


Yar ص:‎ 


درعنا بالدال المهمله المکسوره أى قمیصنا لاشتماله على الصدر أو زرعنا بالزای فیکون آنسب بالساحه و قال الجوهری يقال فى 
صدره على احنه أى حقد و قال الجائحه الشده التی تجتاح المال من سنه أو فتنه. 


و ما تنازل كأنه عطف على براءه أى تری ما تتابع نزوله علیهم من تحصینهم بالعافیه و فى البلد الأمين ما یتناول على بناء المفعول 
و فى بعض نسخ المصباح و ما یتناولهم و لعله آظهر. 


و قال الجوهری ضبأت فى الأرض ضباً و ضبوءا إذا اختبأت قال الأصمعى ضباً لصق بالارض و أضبأ الرجل على الشی ء إذا 
سكت عليه و کتمه فهو مضبی عليه و فى المصباح من انتظار الفرصه و طلب الغفله قوله عليه السلام تقعد بنا أى تعجزنا قال 
الفيروزآ بادى و قعد به أعجزه قوله عليه السلام و ثبت وطاءه قال الجوهری الوطأه موضع القدم أى جعلت له فى قلوب المؤمنين 
مدخلا و منزلا ثبت آثره فیها من محبتكك التی جعلت له فى قلوبهم أو بسبب أنكك التی تحبه أو أنه یحبکک. 


قوله عليه السلام لما دثر ففی بعض النسخ درس و فى أكثرها ورد و فى بعضها رد و الأولان آظهر إذ الدئور و الدروس محو 
الاثار و آشرق به الاشراق لازم على المشهور و استعمل هنا متعدیا و يحتمل أن یکون من قولهم آشرق عدوه أى أغصه بربقه من 
لم تسهم له أى لم تجعل له سهما و نصیبا من الرجوع إلى محبتكك أو محبوبكك و قال الفیروز بادى التأليب التحریض و الافساد. 


لا تره له أى لم يطلب آحد الجنایات التی وقعت عليه و على أهل بيته و الطائله الفضا و القدره و الغنی و السعه ذکره 
الفیروزآبادی أى لیس لأحد عليه فضل و إحسان أو لم یکن له و لأهل بيته قدره على دفع من يعاديهم و فى بعض النسخ لمن لا 
قوه له و لا طاقه. 


قوله عليه السلام بمواس القلوب أى عجل حزن القلوب من الأسى بالفتح بمعنی الحزن و فی بعض النسخ لحواس القلوب و فی 
بعضها لحواشی القلوب و فى بعضها بمواس القلوب بتشدید السین أى بما یمسها من الأحزان و كل منها لا بخلو من تکلف و 
بفرغ 


ص: ۳۵۴ 


عليه کنایه عن کثره الورود و الخطوب الأمور العظیمه و شرق بريقه كفرح غص و قال الجوهری فلان أحنى الناس ضلوعا عليكك 
أى آشفقهم علیک و حنوت عليه أى عطفت. 


ثم اعلم أن من قوله عليه السلام و اغضب لمن لا تره له إلى هنا بعض الفقرات إرجاع الضماثر فیها إلى الرسول صلی الله عليه و 
آله آنسب و فى بعضها إلى إمام العصر و لعل الأخير أوفق و إن احتمل التفریق آیضا و بعض الفقرات لا محیص عن حملها على 


الا خیر. 


و قال الجوهری رتعت الماشیه ترتع رتوعا آی أكلت ما شاءت و قال حمیته حمایه إذا دفعت عنه و هذا شی ء حمی على فعل أى 
محظور لا يقرب و قال البسطه السعه و قال اخترمهم الدهر و تخرمهم أى اقتطعهم و استأصلهم و أبن أى آظهر للناس قربه منک 
فى حیاته بأن تظهره و تنصره و إضافه القرب إلى الدنو للتأكيد و فى بعض النسخ فی حبوته أى ہما تحبوه و تکرمه به من الغلبه و 
اللصره من بعده أى بعد غيبته و فى بعض النسخ بضم الباء و قال الجوهری استخذیت خضعت و قد يهمز و الشنآن بالتحریک و 
التسکین البغض و سلا عنه نسیه و فى النهایه وثر وثاره فهو وثیر أى وطی ء لين. 


و الأنديه جمع النادی و هو مجلس القوم و متحدثهم و فى المصباح فقدوا آنديتهم على بناء المعلوم بغیر غيبه أى لیس عدم 
حضور المجالس لغیبه بل لمباينتهم القوم فی آطوارهم و أديانهم أو لاشتغالهم بمهمات الأمور و فى بعض النسخ بغیر غنيه بالنون 
و الياء المثناه أى من غير استغناء لهم عن بلدهم بل یهجرون الأوطان لمصالح الدین مع شده حاجتهم إليها. 


و حالفوا البعید أى على التناصر و التعاون و فى بعض النسخ خاللوا من الخله بمعنی الصداقه بفک الادغام و قال الفیرو زآبادی 
قلاه کرماه و رضیه آبغضه و کرهه غایه الکراهه فتر که أو قلاه فى الهجر و قليه فی البغض قوله عليه السلام ما مننت أى ہما مننت 
أو هو مفعول اشکرهم أى آعطهم شکرا ما منشت و فى بعض النسخ على ما مننت أى شکرا کائنا على نحو ما مننت و الأيد القوه. 


ص: ۲۵۵ 


و إن الغایه عندنا قد تناهت أى ظننا أنه لم يبق لامهالهم آمد لکثره طغيانهم أو آنا لا ننتظر آمرا لقتالهم و نصره إمامنا سوی أمركك 
له بالخروج و لا نوقفه على أمر آخر. 


قوله متعاصبون أى یتعصب کل منا لصاحبه فى نصره الحق و الثأر بالهمزه و قد يخفف طلب الدم و فى النهایه المجد فی کلام 
العرب الشرف الواسع و رجل ماجد مفضال کثیر الخیر شریف و قیل إذا قارن شرف الذات حسن الفعال سمی مجدا و الجلال 
العظمه و الإ-كرام الانعام و المتين الشدید القوی الذی لا يلحقه فى آفعاله مشقه و لا کلفه و لا تعب و المتانه الشده و الرءوف 
الرحیم بعباده العطوف علیهم بألطافه و اللطیف هو الذی اجتمع له الرفق فى الفعل و العلم بدقائق المصالح و ایصالها إلى من 
قدرها له من خلقه و قد مر شرح آسماء اللہ سبحانه فى کتاب التوحید. 


و قال الفیرو زآبادی استأثر بالشی ء استبد به و خص به نفسه و المتفرد بالوحدانیه إذ الواحد من جمیع الجهات الحقیقیه ليس الا 
الله سبحانه المتوحد بالصمدانیه أى بکونه مقصودا إليه فى جمیع آمور الخلق غير محتاج إليهم فى شی ء من آموره. 


و عقدوا له المواثیق أى فى قلوبهم لأنفسهم أو على عبادک بأن يطيع وک بهذا المقام أى الاقامه على الولايه. 


٭ [ترجمہ]اضافه كردن آن به «الحيره» يا از قبيل ملکیه است يا بيانيه مثل لکن الماء. در بعضی نسخه‌هاء «عشوه» [بدون نقطه] 
آمده است. جوهری گفته: «العشوه» یعنی کاری بدون اطلاع انجام دهد. گفته می‌شود: «أوطأتنى عشوه و عشوه و عشوه» یعنی 
چیزی در آميخته با دیگری. این زمانی اتفاق می‌افتد که از افتادن در سر گردانی و گرفتاری خبر دهی. «مقارعه الابطال» یعنی 
گروهی [از جنگجویان]؛ گروه دیگر را کوبیدند. «قوارع الدّهرا يعنى سختی‌های رو زگار. «ابترٌ آمورنا؛ یعنی اختیار کارها را از 
ما گرفته است. 


ساوت ماه ای کی و E E‏ مار سروف ھا فا دای E E‏ طون کت كان 
آنان نیز به داشتن اين عیب معروف شده‌اند. در روايت آمده که بدون شایستگی. کسی نام امير المؤمنين را بر خود نمی گذارد 
مگر این که خود به اين بيمارى زشت مبتلا- باشد که حيا را به طور کلی از بين می‌برد. آيه «إن يدعون من دونه إِلَا إناثا» - . 
نیا AY‏ 


[آمشرکان ؛ به جای او جز بت‌های مادینه را [به دعا] نمی خوانند.) به همین مسئله تأويل داده شده است که در جای خودہ به 
آن اشاره کردیم. در القاموس آمده «آبنه بشیی يأبنه و يأبنه» فهو مأبون» یعنی او را متهم کرد به او نسبت خير يا شر داد؛ اگر 
به ووس تعلق اسر معا متشه اس دای ان کا سار يک وا نارای ی سین کرد لاش ا میات 
یعنی گره در چوب. و به معنای عیب. و نیز فرد سبككء و كينه. «دولةٌ بعد القسمه» یعنی بعد از اينكه خدا بین ما تقسیم کرده 
بود؛ به دلیل این آنه که فرموده است: ھا أَفاء له علی رسوله من آهل القری نل و سول و ای ال یو الیتامی و المساکین 
و ابن السبیل کی لا یکون وله بین الأغنياء منکم» -. حشر/ ۷ - (آنجه 


خدا از [دارایی] ساکنان آن قریه‌ها عاید پیامبرش گردانیدہ از آن خدا و از آن پیامبر اواو مات هی شا ول ان دک ریا 
و يتيمان و بینوایان و در راہ ماند گان است تا ميان توانگران شما دست به دست نگردد.) طبرسی - . مجمع البیان ۹: ۲۶۱ - 


رحمه اق گفته است: «من أهل القری» یعنی از اموال کافران. «فلله» سس خدا در این باره هر چه بخواهد» شما را به آن امر می.. 

کند. «و للژسول؛ یعنی خداوند خود به ملکیت پیامبر صلی الله عليه و آله در آورده است. «و لذی القربی» یعنی اهل بيت پیامبر 
علیهم السلام و خویشان او که همان بنی هاشم هستند. «والیتامی و المساکین و ابن السبيل» همان يتيمان و فقیران و در راہ 
ماند گان بنی هاشم هستند. «کی لا یکون دوله» «الدوله؛ اسم چیزی است که مردم در دست یگدیگر می گردانند و از این رو 
گاهی در دست گروهی و گاهی در دست گروهی دیگر قرار می گیرد؛ یعنی تا غنيمت بین رسای شما دست به دست نچر خد 
که آنان به گونه جاهلیت. هر طور بخواهند در آن تصرّف کنند. 


ابن جنی گفته است: عده‌ای بين «دوله» و «دوله» فرق نگذاشته‌اند؛ ولی عده‌ای «دوله» - با فتحه - را به معنای ملک و «دوله» - 


با ضمه - را به معنای حكومت دانسته‌اند. 


جوهرى كفته است: «المشوره» يعنى هم انديشى. «المشوره» - با ضمه شين - نيز همین گونه است. «عدنا ميراثاً؛ يعنى حق ما و 
خلافت ما به ارث [آنان] با زگشت؛ يا خود ما ميراث آنان شديمء به كونهاى كه هر خليفهاى كه بعد از ديكرى مىآيد و هر 
ستمگری بعد از دیگری بر ما مالک می‌شوند و هر طور بخواهند در ما تصرف می کنند؛ ما را زندانى می كنند و به ما ستم روا 
و فان نت ات ال ای 1257 سی پیز ایک ها وا سراف مت كيده الات كد كناك عراز ماو رای ره 


امت انتخاب کردند. 


در الصحاح؛ «المعازف» بعنی محل‌های لهو و لعب. «العازف» یعنی کسی که آن را را به بازی گرفته؛ آوازخوان. «الأرمله) یعنی 
زنی که شوهر ندارد. «فی أبشان ال ا یعنی در مورد جسم‌ها و خون‌ها و دامن‌هایشان. «اهل الذمه» یعنی کسانی که در 
حقیقت» اهل ذمّه بودند؛ یا کسانی که در زمان صلح با كفار» حکم به مسلمانی آنان می‌شد و به منزله اهل ذمّه بودند . 


جوهری گفته است: «الذیاد» بعنی راندن. «ذدته عن كذاء ذدت الابل» يعن یعنی به شتر آب دادم و آن را به کناری راندم. «رجل 
ذائد و ذوّاد» کسی که پشتیبان حقیقت است و از آن به سختی دفاع می کند. المسغبه» یعنی گرسنگی. فیروز آبادی گفته: «هو 


بدار مضیعه» - بر وزن معيشه و مهلکه - یعنی خانه‌ای خراب شده. 


«حلفاء کآبه» همواره با غم و اندوه و خواری زندگی کردند به گونه‌ای که گویا هم پیمانان اندوه و خواری شدند. «الحلیفان» 
به کسانی گفته مى شود كه س وگند می‌خورند و باهم پیمان می‌بندند که هريك از آنها دیگری را يارى و پشتیبانی کند. 


جوهری گفته: «استحصد الزرع» وقت درو كردن کشت رسید. «استجمع السیل) ب يعنى از هر طرف جمع شد. 


فیروزآبادی گفته است: «الخذروف» - بر وزن العصفور - چیزی که بچه با رشته‌ای به دست می‌پیچد و با گرداندن سریع آنء 
صدا تولید می‌شود. «حذرف» یعنی سرغت داد؛ ظرف را پر کرد؛ شمشیر را تر کرد؛ فلانی با شمشیر انگشتانش را برید. و 
گفته: «الولید» یعنی فرزند و کودک و بنده. و گفته: «بسق النخل» تاس | و ا طولاتی اور الاھ کت 
«الجران» به معنی درون گردن. حديث عايشه نیز در این باره است [ که گفته:] « حتی ضرب الحق بجرانه» یعنی تا آنکه حق در 
جایگاه خودش قرار كرفت و تشبیت شد؛ همان طور که شتر هنگام خوابیدن و استراحت کردن» گردنش را روی زمين دراز 


می کند. جوهری گفته: «جران البعیر» يعنى قسمت جلویی كردن شتر از محل ذبح تا بینی. 


«تجتٌ سنامه» در بعضی نسخه‌ها «تجذ» از «جذذت الشیء) آمده که معنای آن» شکستن و بریدن است. در بعضی دیگی «تجرٌ) 
از «جززت البڑ و النخل و الصوف. آجزی جرّا» [به معنای چیدن و درو كردن] آمده است. «الجدع» يعنى بريدن بينى. «المرغم» 
- با فتحه و كسره غين - يعنى بينى. «السريه» یعنی بخشی از سپاہ. اضافه شدن آن به «الثقل» از قبیل اضافه كردن موصوف به 


صفت است؛ مانند «مقعد صدق). 


«و لا-رافعه علم» از قبیل اضافه كردن صفت به موصوف است؛ به اين صورت که «رافعه» به معنای بالا برده شده و در ارتفاع 
قرار كرفته[و صفت] باشد؛ يا [به معنای] پرچمی که صاحب يرجم آن را رفعت می‌دهد. مؤنث دانستن «العلم» به خاطر مترادف 
بودن آن با «الرایه» است و نيز احتمال دارد اين عبارت. از قبیل اضافه كردن عامل به معمول باشد؛ یعنی گروهی که يرجم را 
برافراشته‌اند» که در اين صورت نسبت واژگونی به آنء از باب توسعه معنایی خواهد بود. این قسمت از عبارت در المصباح 


نیامده است. (النکس: التنکیس» یعنی چیزی را به صورت وا گون قراردادن. 


جوهری گفته است: «آباد الله خضرائهم» یعنی شکوه و بزرگی‌شان را نابود کرد. اصمعی این را انکار کرده و گفته: گفته می... 

شود: (آباد اللہ عضرانهم؛ بعنی خير و خوشی آنان. در المصباح «و أرعب»«و أوغر» آمده و جوهری 7 یعنی شدت 
و رشان گرا «منه على فی صدره وغر) -با سکون - یعنی [نسبت به من ]کینه و دشمنی و برافروختگی از خشم دارد. گفته: 
(فصم الشیء» یعنی شکستن چیزی بدون اينكه جدا شود. فیرو زآبادی گفته: «الکراع» - بر وزن الغراب - یعنی دسته‌ای از گاو و 
رسب ل ا ا بس 
در القاموس گفته: «نکبه تنکیبا» می او را کنار زد. «اللکب» یعنی دور انداختن. «نکب الاناء» دور ریختن آنچه در ظرف 
اح اکا را کته كردن حر ان اس نک الک نكا و تک از ووز كاروية ای وي نے نا به د کر فار 


شد. 


در النهایه گفته است: «ناشتا» سی وقتی غباری در کرانه آسمان ديده 7۶7 كٹھ" نشده است 
و جوهرى گفته: 07 اولین ری ابر كه تشکیل می شود و «ناشثه اللیل» بعنی اولین ساعت‌های شب. «نشأت الشحابه»» 


ضمیر در «أدل له» و ضمیرهای بعدی يا به «نهار العدل» برمی گردد که در این صورت کنایه از امام [علیه السلام] خواهد بود يا 
مربوط به روزهای عدل و داد گری اوست. به قرینه مقامیه می‌توان گفت. به همین [روزهای عدل و داد گری] برمی گردد. «و 
آصبح بها به وسیله آن صبح دولت حق را برسان؛ هرچند در لغت به اين معنا نیامدہ است؛ يا به این معنا که: او را صبح به ما 
برسان و وی را در آغاز روز عدالت برای ما ظاهر کن. در النهایه گفته: در حديث آمده: «أصبحوا بالصبح» یعنی او را موقع 
طلوع صبح بخوانید. «أصبح الرجل» یعنی وقتی شخص» صبح می کند. جوهری گفته: «الغسق» اوائل تاريكك شدن شب است. 
اغسق الَليل» يفسق»؛ وقتی هوا تاريكك می‌شود. 


(کما آلهجتنا» ما را به سخن آوردی. فیرو ز آبادی گفته: «اللهجه» بعنی زبان. و گفته: «حاش الصید» يعنى از كنار صيد آمد تا 


آن را به طرف دام براند؛ مانند «آحاشه و آحوشه». شترها را جمع کرد و راند. در النهايه» «هو يحشوهم) ب یعنی آنها را جمع می۔۔ 


کند. «حشت عليه الصید و آحشته» وقتی شکار را به طرف کسی فراری دهند و به سوی او برانند و فضا را بر او تنگ کنند. 


«احتوش القوم على فلان» فلانی را خویشانش در ميان خود گرفتند. 


«فآت لنا منه؛ یعنی به سبب آنء پاداشی را که اميدش را داریم به ما عنایت کن؛ يا هرجه را که در راستای بهترین یقین نسبت 
به آن است. مانند آشکار شدن آن و بودن ما از جمله یاری کنند گان آن و نظایر این را به ما عطا کن. در بعضی نسخه‌هاء از 
باب افعال و در بعضی دیگر فعل ثلاثى مجرد در نظر گرفته شده است. «المتألین عليكك فیه»» کسانی که س و گند ياد می کنند و 
عهد می‌بندند كه تو» حق را نخواهی آورد و آن را یاری نخواهی کرد. در نهایه گوید: در حديث آمده است:«من يتأل على الله 
یکذبه» يعنى هر کس در مورد آن حکم کند. حلف به اين صورت است که بگوید: به خدا قسم خدا او را در آتش فرو 
خواهد برد» مها دا تلاش‌های او را به اص خواهد رساند. «یتأل» از «لألیه» به معنای سو گند است. «آلی؛ نی ابلاء و 


تألی» یتألی, تأیه همگی از اين ريشه هستند و اسم آن, «الألنه» است. 


و نیز گفته است: «المعاقل» بعنی دژها و پناهگاه‌ها و مفرد آن» «المعقل» است. «المثل» يعنى کیفرها. «خلوٌ ذرعنا» يعنى [خالی و 
بی مايه بودن ] اعمال ما. جوهری گفته: «الذرع» در اصل به معنای باز كردن دست است. بعید نيست اين کلمه در اصل» «درعنا» 


- بدون نقطه و با كسره - باشد» یعنی پیراهن ما؛ زيرا سينه را نیز در بر می گیرد. یا به صورت 


«زرعنا» باشد که در این صورت با کلمه «الساحه» تناسب بیشتری پیدا می کند. جوهری گفته است: «فی صدره علق احنه» یعنی 


[در دلش نسبت به من ] کینه ای [دارد]. «الجائحه» یعنی سختی و گرفتاری ناشی از غفلت يا فتنه که مال را از بين می‌برد. 


«و ما تنازل» گویا عطف به «براءه» است؛ بعنی آنچه را که پیوسته بر آنان نازل مى شود و آنان را در عافیت و خوشی نگه می.. 


دارد می‌بینی. در البلد الأمين ١و‏ ما یتناول» و در بعضی نسخه‌های المصباح «ما یتناولهم آمده» که اين بهتر است. 


عن کی فاق اس سا ی لصو E a‏ سی از ئل 
الشیء» در مورد چیزی سکوت کرد و آن را مخفی نمود. «فهو مضبیء علیه» [يعنى خاموش بودہہ پنهان دارنده چیزی را در 
دل.] در المصباح؛ عبارت «من انتظار الفرصه و طلب الغفله» نیز آمده است. این سخن حضرت عليه السلام: «تقعد بنا» ما را 
ناتوان کند. فیروزآبادی گفته: «قعد به» یعنی او را ناتوان کرد. در مورد «ثبت وطاءه» جوهری گفته: «الوطأه» محل گذاشتن پا. 
يعنى [معنای عبارت این است:] به خاطر محبتی که در دل‌های مومنان قرار دادی» با به این سیب که تو خودت به او محبت 


دادی» يا به این سبب که او به تو محبت دارد» در دل‌های آنان جای كرفت و جایگاهش در دل‌ها محکم و همیشگی شد. 


اين سخن حضرت عليه السلام: «لما دثر» در بعضی نسخه‌ها «درس» و در بیشتر آنها «ورد» و نیز در بعضی از آنها «ردّ» آمده که 
دو صورت اول. مناسب‌تر هستند؛ زيرا «الدّثور» و «الدّروس» هر دو به معناى از بين بردن آثار است. در عبارت «و أشرق به)» 
«اشراق» طبق قول مشهور فعل لازم است ولی در اینجا به صورت متعدی استفاده شده است و نیز احتمال دارد اشاره به اين 
سخن باشد که «آشرق العدوہ يعنى دشمنش را ريشه کن بفرما. امن لم تسهم لہ؛ کسی که برای او بهرهاى برای باز گشت به 
سوی محبت توء یا باز گشت به سوی ولی و دوستدار خودت. قرار نداده‌ای. فیرو زآبادی گفته: «التألیب» یعنی تحريكك كردن و 
تباهکاری . 


«لا- تره له)» کسی که خونخواهی جنایات وارد شده بر خود و خانواده‌اش را نکند. فیروزآبادی گفته: «الطائله» فضل و نیرو و 


توانگری و فراخی. یعنی نسبت به هیچ کس برتری‌ای نداشته 


باشد؛ يا خود و خانواده‌اش نیرویی برای دور كردن دشمنانشان نداشته باشند. در بعضی نسخه‌ها «لمن لا قوہ له و لا طاقه» آمده 


است. 


اين سخن حضرت عليه السلام: «بمواس القلوب» یعنی در مورد ناراحتی و اندوه دل‌ها عجله کن؛ بر گرفته از «آسی» - با فتحه - 
به معنای اندوه است. در بعضی نسخه‌ها «لحواس القلوب» و در بعضی دیگره (لحواش القلوب» و در بعضىء «بمواسٌ القلوب» - 
با تشدید سين - آمده؛ یعنی با اندوه‌هایی که به دل می‌نشیند. همه اینها داراى تکلف هستند. «و يفرغ عليه) کنابه از زیاد رخ 
دادن است. «الخطوب» کارهای بز ركفا «شرق بریقه» بر وزن فرح» یعنی آب دهان وی گر کرش شد. جوهری گفته: «فلانٌ 


آحنی الناس ضلوعاً علیکك» يعنى فلانى براى تو دلسوزترين افراد است. «حنوثٌ عليه)ء مهربانی کردم. 


از عبارت «و اغضب لمن لا تره علیه» تا این قسمت از دعاء در بعضی عبارات» بر گشت دادن ضمیر به پیامبر صلی الله عليه و آله 
مناسب‌تر است و در بعضی دیگر به امام عصر عليه السلام؛ و شايد دومی سا زگاری بیشتری إبا عبارات ] داشته باشد؛ هر چند 
باز گرداندن ضمیر به هر دوی آنها ممکن است. ولی در بعضی عبارت‌ها ناگزیر بايد به دومی [امام عصر عليه السلام] 


باز گردانده شود. 


جوهری گفته است: «رتعت الماشیه ترتع رتوعا؛ يعنى هرجه می‌خواست. خورد. و نيز گفته: «حمیه» حمایه؛ یعنی چیزی را از 
او دفع و دور كردم. «هذا الشىء حمى» بر وزن فعل يعنى ممنوع است. به آن نزدیکک نشوند. و گفته: «البسطه» یعنی فراخی. و 
گفته: (اختر مهم الدهر» تخرّمهم).[روز گار] آنها را از هم جدا كرد ريشهكن کرد. «و أبن؛ بعنی نزديكك بودن او به خودت را 
برای مردم آشکار کن و نشان بده. «فى حياته)» در ع او را پشتیبانی و يارى كن. اضافه شدن «قرب» به «الدنوٌ» برای تأكيد 
است. در بعضی نسخه‌ها به صورت «فی حبوته» آمده؛ یعنی با پیروزی و یاری‌ای که به او می‌نمایی» او را به اين وسیله گرامی 
می‌داری. «من بعده» یعنی بعد از غیبتش. در بعضی نسخه‌ها» «باء» با ضمه خوانده شده است. جوهری گفته: (استخذیت) بعنی 


خضوع کرد و گاهی با همزه می آید. الشنآن» - با فتحه و نيز با سکون - یعنی کینه. «سلا عنه»؛ 
فراموشش کرد. در النهایه آمده: «وثرء وثاره» فهو وثیرا یعنی کوبیده شده. نرم. 
«الأنديه) جمع النادی» محفل عمومی و محل گفتگوهای آنها. «فقدوا آندیتهم» در المصباح به صورت 


فعل معلوم آمده. (بغیر غیبه» يعنى حاضر نشدن آنها در مجالس عمومی» از روى غايب شدن نبوده؛ بلكه به خاطر تفاوت با 
كارها و نظرات و عقاید مردمانشان بوده است؛ يا به اين خاطر كه به کارهای مهمتری مشغول بودهاند. در بعضى نسخه‌ها (بغیر 
غیه» آمده؛ بدون اينکه از شهرشان بی نیاز باشند؛ بلکه با وجود نیاژ شدیدی که به ماندن در وطن داشتنده ولی په خاطر 
رعایت مصالح دينء آن را ترک کردند. 


«و حالفوا البعید». پیمان يارى و همکاری با همد بگر بستند. در بعضی نسخه‌ها «و خاللوا» آمده که از ريشه «الخله» و بدون 


ادغام حروف. به معنای دوست شدن است. فیروزآبادی گفته: «قلاه» - بر وزن رماه و رضیه - یعنی از کسی به شدت کراهت و 
نفرت داشتن, به گونه‌ای که او را ترک کند. و یا «قلاه فى الهجر» در مورد قهر و دوری كردن بیاید و «قلیه فی البخض» در 
مورد بغض و كينه داشتن. این سخن حضرت عليه السلام: «ما مننت» یعنی «بما مننت» [با منتى که نهادی]؛ يا اينکه مفعول برای 
«اشکرهم» در نظر گرفته شود؛ یعنی شک ر گزاری از منّتی که بر آنان نهادی را به آنان عطا کن. در بعضی نسخه‌ها «علی ما 
مننت آمده»؛ به معنی شکری که به گونه منت نهادن بر آنها باشد. «الأيد» دست‌ها یعنی قدرت و توانایی. 


دو أن الغایه عندنا قد تناهت» چنین می‌پنداریم كه مهلت آنهاء از بس که نافرمانی می کنند» زياد نمانده است؛ يا ما برای پیکار 


با آنان و يارى كردن امام خود فقط منتظر فرمان تو برای خروج هستیم و منتظر جيز دیگری نیستیم. 


«متعاصبون» هر یک از ما در يارى كردن حق» نسبت به يكديكر تعصب و وابستگی داريم. «الثأر» - با همزه و گاهی بدون 
همزه - به معنی خونخواهی. در النهایه گفته: «المجد» یعنی شرافت و منزلت بالاو «رجل ماجد» يعنى شخص بخشنده و با 
شرافت و پر خیر. گفته شده: هر گاہ شرافت درونی با کارهای نیک همراه شود به آن «مجد» اطلاق می‌شود. «الجلال» یعنی 
بزرگی. «الاكرام» نعمت دادن. «المتین؛ محکم و توانمند؛ کسی که در کارها اسان مقو سی وک نمی کند. 
«المتانه» استواری. «الرئوف» یعنی سی که نسبت به بند گانش بسیار مهربان است و با بخشش‌های خود نسبت به آنان مهربانی 
و ملایمت نشان می‌دهد. «اللطیف» کسی که در عين آسان گیری در كارهاء به مصالح آنها دقت می کند و به آنها علم دارد و 
آنها را به هر کدام از بند گانش که مقذر ساخته می‌رساند. شرح اسم‌های خدای سبحان در کتاب توحید گفته شد. 


فیروز آبادی گفته است: «استاثر بالشیء» يعنى چیزی را فقط برای خود دانستن و به خود اختصاص دادن. «المتفرّد بالوحدانیه». 
يكانه از همه جهات حقیقی. فقط خداوند سبحان است. «المتوحد بالصمدانبه» همه امور خلق برای رسیدن به اوست. بدون 


اينكه او در كارى از كارهايش به آنان نيازى داشته باشد. 


«عقدوا له المواثیق). در دلشان با خود. با با بند گان توء ييمان بستند که در این زمینه» يعنى برپا كردن امر ولايت توء از تو 
اطاعت کنند. 


۷| تر جمه | 


«¥» 


TT Ty 
و س جد عدا ع ا اا وو قاع الا ذکرها د‎ 
رت ک مُشتبهات تفطغنی دوتک و مُبطقات أَفْعَدَيْنَى عَنْ |جایتک و قَدْ عَلمث أن عبد ک لا‎ "4 


۱- ۱. البلد الأمين: ۵۶۸. 


 "‏ سس اراو ا ارک بها و در ےت قد تاک بعزم اراد 


وف ےئ شس کت 
باعل خلت اتيك و ورگ رات ویک ین ریت لَهُمُ الما ای قَصِ ھ008۳0" 

سل یک ون خی بخ وی هچ نات ویش .تد 
ےجود ا ها هن ماک و أَعْرَض بقلوبنا عَنْ أَدَاءِ فَرَائْضِك و اتنا عَنْ لک 
له و ضرا بور دتا علی عفوک و یف نا علی مزضاز تک اک وی درک الم و اعلا تنمین علی یتنا بأخكايكك عَتّى 
لرگ ا نون ندید و فع نود أذ کون شاو و هت ا وء آثار تی آله جر لوانک علدو آله و اللخوق بيت 
کی رقم لین اه ایا ليو م اذى نک الم معا بوطي آثار تلا و اعلا > 7 یز فرط ِن الم با ف إنْكك لی 
كل شین ء دید و دک ورک 2 تو الك اه و2 یال عل زیت عقر اتی و آله الأوار و عم 
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٭| ترجمه ]مؤ لف: 


کفعمی در ادامه دومين قنوت - . البلد الأسمين: ۵۶۸ - متعلق به امام حسن عسكرى عليه السلام بعد از عبارت «و تحکم ما 
تریداء مقداری نیز به آن افزوده که شيخ در المصباح الكبير» آن را در جمله دعاهای قنوت وتر آورده و گفته: مستحب است 
این دعا نیز به قنوت نماز وتر افزوده شود. وی دعای قنوت را با قسمت زیاده‌ای آورده که این است: و درود خدا بر محمده 
بر گزیده خدا از ميان مخلوقات و بر خاندان پاک او. خدایا من اين سو گواری را جایی می‌نهم که نشانه‌اش از بین رفته و علائم 
آن کهنه شده و جز يادى از آن و خواندن حجت در آن. جبزی باقی نمانده است. خدایا بين خودم و تو مسائل پوشیده‌ای می ... 
بینم كه دست مرا از رسیدن به تو کوتاه می کند و کند کننده‌هایی هست که مرا از اجابت تو دور می‌سازد. دانسته‌ام که بنده تو 
فقط با توشه می‌تواند به سوی تو کوچ کند؛ و این که تو از بند گانت در حجاب نیستی» مگر اينكه اعمال بندكان» باعث 
حجاب آنها از تو باشد و این که توشه کسی که به سوی تو می‌آید. اراده محکم او در انتخاب توست و با آن خود را به تو 


نے جات 


خدایا! قلبم با اراده راسخ» تو را می‌خواند و نعمت تو در فهم حجتت و آنچه از ارادەات برايم ميسر گشته بر زبانم پیشی 
كرفت. خدایاء يس مرا كه رو به سوی تو دارم از خودت جدا مکن و مرا که قصد تو را کرده‌ام» از خودت باز مگیر. خداياء با 
خارج كردن نياز دنیا از دل‌های ماء ما را موفق بدار و از پستی‌های آن كه هلاک کنندہاند نجاتمان بده و آنچه باعث محکم 
شدن پایه‌های آن در نزد ما می شودہ نابودش كن و جام خرسندی و بی‌اعتنایی از آن را بر ما بنوشان و به اين ترتیب ما را برای 
عبادت خودت خالص گردان و ما را میراث‌دار اولیای خودت قرار بده؛ همان کسانی که منزل‌هایی را برای آنان قرار دادی و 


در اوقات وحشت. مونس آنان شدی تا به تو برسند. 


خداياء اگر در دل‌های ما خواهش‌ها يا گرفتاری‌های دنیوی جای گرفته که ما را از تو جدا می کند و از خشنودی تو دور می.. 
سازد یا به خاطر آن از اجابت تو محروم می‌مانیم» خدایا يس هر بند آن را که ما را از اطاعت تو و دل‌های ما را از انجام 


واجباتت بازمی‌دارد از هم بگسل و بی‌اعتنایی و صبر در برابر آن را که ما را مشمول عفو تو کند و در برپاداشتن واجباتت 
قوی بدارد» بر ما بچشان که تو شايسته چنین کاری هستی. 

خداياء ما را با برپا داشتن احکامت» ابت قدم کن» به گونه‌ای که انگیزه گناہ را در ما از ميان ببرد؛ خواهش‌های نفسانی را در 
ما از بين ببر» تا [مبادا بر ما] حکمفرما شود و دنباله‌روی آبین محمد و خاندان او صلوات الله علیهم و پیوستن به آنان را به ما 
عنایت كن تا نشانه‌های دين را به اميد روزی که در پیش تو باشیم [روز ظهور امام زمان عجل الله تعالی فرجه ]4 بلند مرتبه 
گردانیم. خداياء توفیق پیروی از روش گذشتگانمان را به ما عطا کن و ما را نسبت به کسی که به ما اعتماد کرده» زیاده‌رو و 
افراط گر قرار نده که تو بر هر چیزی توانایی و این کار بر تو بسیار آسان است و تو مهربانترین بخشایشگر هستی. صلوات و 
بهترین سلام خدا بر سرور ما محمد و خاندان نیک و کار او. - . البلد الأمين: ۵۶۸ - 


* | تر جمه | 


بيان 


قال الجوهرى الا-ختزال الاقتطاع يقال اختزله عن القوم و قال اختلجه جذبه فانتزعه و قال نعشه الله ينعشه رفعه و قال ساوره أى 
واثبه و يقال إن لغضبه لسوره و هو سوار أى وثاب و فى بعض النسخ مشاوره بالشين المعجمه و فيه تكلف ابتغاء اليوم الذى 


#[تر جمه آجوهری گفته است: «الاختزال» بعنی جدا کردن. گفته می‌شود: «اختزله عن القوم» [نيز به همین معنا است.]. و كفته: 
«اختلجه» بعنی جذب کرد و گرفت. و گفته: «نعشه الله ینعشه» یعنی بالا برد. و گفته: (ساورہ)ء برجست. إن لغضبه لسوره. و 
هو سوّار» یعنی بسیار برجهنده. در بعضی نسخه‌ها «مشاوره» آمده که در آنه تکلف و سختی وجود دارد. «ابتغاء الیوم الذی 
عند کك» یعنی روز ظهور و حکومت امام زمان عليه السلام. 


* | تر جمه | 
«f»‏ 
الوذ عن علخ ن عقن الله الورّاق و الخسین ى خمد الدب و حهره 


ص: ۲۵۷ 


۱- ۱. البلد الأمين: ۵۶۸. 


بن محمد لوق و ا بن زاو عانعن علق بن |برميم بن اشم عَنْ أبيه عن عبد السام بن ضالح ارو ال و دنا 
5 مد جرب يم باقع أختدة بن إذر ریس عَنْ إثزاھیم بن عاشم عل غود الام بن ضالج لو قال رقع ای 
۳۹1 ون أ با ان عل بن موم ى الوضا عليه السلام غق تجایس الکلام وا یو يلمر محمد ن عغرو الو 
عاجت امون فطرک لاس عن مجلیه و آخضره فلا نظر اه الْمَأَمُون زره و استخف به خر ج ابو ال عليه السلام ین عند 
مق با و هویم بل تیه و یقول و عٌ ال طفی و الْمَوتضَى و یه اماء للم ن حول الله عر و جل پذعانی علیہ ما 
کون سب برد كلاب أَهْل عَذه الکره ‏ و ایخفافهغ به و بِحَاصّتہ و عَامَته. 


م ته عليه السلام اف إلى کرو و انط و الق اه و تَوضَأ و صلی رین و نك فی اه تال الهم تا ا ره 
الع افو | و الواسعه و امن الْمتَابعہ و ال تیه و الأنیادیالْجمیله و لْمَوَاِبٍ الجزیله وا من نا بوصف یتمییل وَل 
ہج رر شی و دح تو تد 
نت ان بل فی مکوت مه و 3 رنب لہ فى زو أنه ا من حارث فى جرا ی 
لط اف وام و الد رت دُونَ اذزاک عَظمته حط ان آتضار! نام بَا عَالِم خطرات قلوب الْعَالَمِينَ و بَا شاه لَحَطَاتِ آتضار 
لاظرین تا مَنْ عنّت اوه لته و خض عت الرّقاب لاله و وَجلتِ الْقلوبُ من خیفته و اتدّت الْفَرَائْضُ من فرقه یا دی ؛ 
ےار یت ی ےج وج ی 


2 
۶ , دو 


ابی و أَذِقهُ رازہ الذل و الهؤاق کما دافا و ال طرید اَْرْجَاس 


ص: ۳۵۸ 


و شريد ال ناس و الْحَمدُ له رب العالمین و صَلی الله على مُحَمّدِ و آله الطَيبينَ الطاهری (1). 

*[ترجمہ]العیون: به مأمون خبر دادند که على ابن موسی الرضا عليه السلام مجالس سخنرانی تشکیل می‌دهد و مردم به علم او 
جذب می‌شوند. مأمون به محمد ابن عمرو طوسی - که پرده دار و حاجب او بود - امر کرد مردم را از گرد امام پراکنده کند. 
امام رضا عليه السلام با غضب از پیش او برخاست و درحالی که لب هايش را تکان می داد می‌فرمود: قسم به حق مصطفی و 
مرتضی و سيده النساء به قدرت خدا با دعايم حتماً چیزی را نازل خواهم کرد که باعث شود سگ‌های این محلء او را طرد 
کنند و او را بی‌ارزش شمارند. سپس امام به سوی جایگاه خویش باز كشت و آبی آماده کرد و وضو كرفت و دو ركعت نماز 


خواند و در ركعت دوم» قنوت كرفت و گفت: 


خداياء ای دارای قدرت گسترده و رحمت وسیع» و منت‌های پیاپی و نعمت‌های متوالی و الطاف زیبا و بخشش‌های بسیار؛ ای 
آنکه با تمثیل به وصف در نيايد و مشابه و نظیری ندارد و مغلوب کسی نگردد؛ ای آنکه آفرید و روزی داد الهام نمود و به 
سخن درآورد بدون نمونه خلق کرد و شروع نمود» بر تر شد و اوج گرفت» تقدیر نمود و زیبا تقدیر کرد صورت گری کرد 
و استوارش ساخت: احتجاج نموده و ابلاغ فرمود» نعمت داد و آن را گسترده ساخت. عطا كرد و به نهایت درجه رساند و 
بخشید و بسیارش گرداند؛ ای آنکه در عزت بر تر گردید. تا آنجا که از دید گان پنهان شدء در لطف و بخشش نزديكك شد تا 
آنجا که از سطح افکار تجاوز نمود؛ ای آنکه در فرمانروایی یگانه شد و از این رو در فرمانروایی مطلقش شریکی ندارد؛ در 
عظمت يكنا گردید» بس در قدرت و عظمت. مخالفی برای او نیست. 


ای آنکه در عظمت هیبتش اوهام و خیالات حيران» و در درك عظمتش دید گان آدمیان مأيوسند؛ ای آگاہ به خطورات قلبی 
جهانيان» و ای شاهد بر هم خوردن دید گان بینند گان. ای آنکه در مقابل هیبتش روی ها به خاک افتاده و در برابر جلالتش 
كردن ها خاضع» و از هراسش قلب ها در تب و تاب و از خوف او بدن ها لرزان است. ای آغازكر؛ [ای آفریننده؛] ای 
نیرومند؛ ای برتر؛ ای والا تر؛ درود فرست بر آنکه نماز با درود فرستادن بر او شرافت یافت؛ و از دشمنانم و آنانکه مرا كوجكك 
می شمرند و شیعیان را از د رگاهم می رانند» انتقام كير و تلخی ذلت و خوارشدن را همچنان که به من چشانید» به او بچشان و 
او را رها شده پلیدی ها و طرد شده زشتی ها قرار ده؛ سياس خدایی را که پرورد گار جهانیان است و درود خدا بر محمد و 


خاندان پاک و مطهر او. - . عیون الاخبار ۲: ۱۷۲ و ۱۷۳ - 
* | تر جمه | 


بيان 


بتمثيل أى بالتشبيه بالمخلوقين و لا يغلب بظهير أى لا يغلبه أحد بمعاونه معاون و يمكن أن يقرأ على البناء للفاعل لکن البناء 
للمفعول أنسب بسائر الفقرات و هو المضبوط فى النسخ فشرع أى فى الخلق أو أحدث الشرائع و الأول أظهر يا من سما فى العز 
أى علا و ارتفع فيه أو به ففات خواطف الأبصار أى الأبصار الخاطفه و الخطف استلاب الشی ء و لعله هنا كنايه عن إدراكك 
الأشياء بسرعه و يقال خطف الشيطان السمع أى استرقه و يحتمل على بعد أن يكون الفاعل هنا بمعنى المفعول أى الأبصار 
المختطفه أى إن الأبصار تختطف لغلبه نوره فلا تد رکه كما قال الله تعالى یکا الق بَحْطَفُ أَبْصارَهُمْ )٢(‏ و فى بعض النسخ 


خواطر الأبصار فالمراد بالأبصار البصاثر أو الخواطر التی تحدث بعد الأبصار و فوته عنها عدم !درا کها له. 


فجاز هواجس الأفکار أى تجاوز عما بهجس فی الخواطر أى أدركها و أدرك ما هو أخفى منها مما هو کامن فی النفوس و لا 
يبعد أن یکون بالحاء المهمله من الحیازه و المضبوط بالجیم و فى القاموس هجس الشی ء فی صدره بهجس خطر بباله أو هو 
أن يحدث نفسه فى صدره مثل الوساوس يا من عنت الوجوه أى خضعت و الفرائص آوداج العنق و الفریصه أيضا اللحمه بين 
الجنب و الکتف لا تزال ترعد من الدابه. 


و البدی ء المبدی و هو الذی أنشأ الأشياء و اخترعها ابتداء من غير مثال سابق کالبدیع فانه أيضا بمعنی المبدع و هو الخالق لا 


عن مثال أو ماده و المنیع الذی یمتنع من شر من يعاديه بذاته بغیر معاون و يقال فلان فى عز و منعه و الشرید الطرید من طردته و 


آبعدته و فرقته. 


ص: ۳۵۹ 


.١ -١‏ عیون الأخبار ج ۲ ص ۱۷۲ و ۱۷۳ فى حدیث طویل. 


كرد البقره: ۰ 


#| ترجمه |«بتمثيل) يعنى با تشبيه تشبيه كردن به آفرید گان. دو لا یغلب بظهیر» یعنی هیچ كس حتی با همکاری دیگری بر او چیره 
بس يي ل یس ھت 
نسخه‌ها آمدہ همین است. (فشرع) یعنی شروع به آفرينش کرد؛ يا آیین‌ها را به وجود آورد. معنای اول بھتر است. ١یا‏ من سما 
فى العرٌ) يعنى در عزت یا به واسطه عزت برتری یافت. «ففات خواطف الأبصارہ یعنی دیده‌های تیزبین. «الخطف» یعنی ربودن 
چیزی. شاید در اینجا کنایه از درک سریع اشيا باشد. گفته می‌شود: «خطف الشیطان السمع» یعنی شیطان استراق سمع کرد. 
احتمال دوری نيز وجود دارد که فاعل در اینجا به معنای مفعول باشد؛ یعنی «الأبصار المختطفه» چشم‌هایی که به خاطر زیادی 
نور خداء روشنايى خود را از دست می دھند و او را د رک نمی کنند؛ همان طور که خداوند فرموده است: «یکاد البرق بخطف 
آبصارهم» -. بقره/ ۲۰ - [نزدیک است که برق چشمانشان را برباید.) در بعضی نسخه‌ها «خواطر الابصار» آمده و منظور از 


(أبصاراء حجت‌های روشن است؛ یعنی بینشی که بعد از دیدن ایجاد می‌شود. «فوته عنها» دركك نکردن آن. 


«فجاز هواجس الأفکارۃ يعنى هرجه را که در دل‌ها بگذرد و حتی مخفی‌تر از آنها را كه در جان‌ها به صورت پوشیدہ وجود 
دارد» می‌داند. بعید نیست با «حاء» خوانده شود؛ [به صورت: فحاز که در این صورت] از ريشه «الحیازه» [خواهد بود.] ولی 
همه همان «فجاز» را ذكر کرده‌اند. در القاموس» «هجس الشیء فی صدره» بهجس» یعنی چیزی در دلش خطور کرد؛ يا مانند 
انسان‌های دارای وسواس. در درون خود و با خودش حرف می‌زند. ١یا‏ من عنت الوجوه. خضوع کردند و يايين آمدند. 
«الفرائص» رگکھای گردن. «الفریصه» نیز گوشت بيق پهلو و کتف است که پیوسته در چهارپایان می لرزد. و «البدیء» بعنی 
آغاز گر؛ کسی که اشيا را برای اولین بار ايجاد کرد و آنها را بدون اينكه نمونه قبلی داشته باشندہ ساخت؛ مثل «بدیم» که این 
نيز به معنای ابداع کننده است و او کسی است که اشیا را بدون پیروی از نمونه و استفاده از چیزی دیگر» می آفریند. «المنیع» 
کسی که خودہ بدون باری گرفتن از دیگری از شرّ رساندن توسط دشمنش» جل وگیری می کند. «فلانْ فى عز و منعه» [در 


چنین جایی ] گفته می‌شود. «الشرید» یعنی رانده شده و دور شده و جدا شده. 
* | تر جمه | 
«f»‏ 


مضباخ لش ن و غیز: یتح بت فی اجرب اراد و قبل الکو فَيقُو مول ال إل لد یم لک لکریم تا إل إل الله ال 


الا بان اللہ رب الشمازات التهع و رب الَضينَ ال و ما فين و مَا بَتِنَهُنّ و رَبٌ الع ش الْعَظِيم و سَلامٌ على امین و 
الْحَمْدُ لله رت الْعَالّمِينَ با الله الى لیس کمئله شی ف امي يأك نما یرم ور نل 
رهم الهم من كان آضبع و بقن وراه يك کاک تقتی و جانی فى امور لابا أو مَنْ شيل 3 با آزخم من استزجم 


ام ضغفی و قله حبلتى و ان عَليَ بالج طلا ینک و فک زقیتی من ار و اتی فى فی و فى مجبیع ری پرخمیک يا 


أده 


حم الرَّاحِمِينَ. 
٭ | ترجمه ]مصباح الشیخ: دعای دیگری که مستحب است در نماز صبح» بعد از قرائت و قبل از ر کوع خوانده شود این است: 


معبودی جز خدا نيست» خدای پردبار کریم؛ معبودی جز خدا نيست» خدای برتر بزرگگ؛ منرّه است خداء پروردگار آسمان‌های 


هفتگانه و پرورد گار زمین‌های هفتگانه و آنچه در آنها و بين آنها و زیر آنها است؛ پرورد گار عرش بزركك. سلام بر 
فرستاد كان و پیامبران او و حمد و سپاس» خدایی را که پرورد گار همه جهانیان است. ای خدایی که مثل و مانندی نداری و 
شنوا و دانایی» از تو می‌خواهم بر محمد و خاندان او درود فرستی و در رساندن فرج آنان شتاب کنی. خدایاء هر كس با اعتماد 
و امید به غير تو کارهایش را شروع می کند. ولی اميد و اعتماد من در همه کارهایم به توست. ای بخشنده‌ترین کسی که از او 
درخواست شده است و ای مهرباترین کسی که رحمت ورزیده است؛ به ضعیف بودنم و کم تدبیری‌ام رحم كن و بر من منت 
بگذار و بهشت را روزی‌ام كن و مرا از آتش برهان و مرا در وجود خودم و در تمام کارهایم» عافیت و تندرستی بدہ؛ به 


رحمت گسترده‌ات» ای مهربانترین مهربانان. 


اَل امین و مه اأتان: ذا الأعَا2 رفغ ال عَظِيم امه و واه عبد الله : ن باس عَنْ علي عليه السلام أئ كا نت به و 
0 الداع به کالرّامی این صلی اه له و موا وھ لی تد لق کوک تن 
جود جرا و طاغوتیا و افکیها و اهما لین حالما تک و آلکرا ویک خیک رجت ذا رفاک و میا ٹک و قلبا دیتکک 5 
07 و عا أخكامك و اس مشک و داف ۲ وھ رظ نا 

بس pb‏ ای ات ھا نت 


ِيَاءَ كك و وال یی ۶ہ" 


بباطنه و اشتأض لا أَهْلَهُ و أب دا أَنْصَارَهُ و یل سس ل ا ا 
جو ت ےت سو تو مر مر عَلَوْهُ و ناف وَوهُ و 
مُؤمن أَرْجَوْهُ و ولي اذوه و طرید أَوَوْهُ و صَادِ دق رڈ و کنر نْصَرُوةُ و إِمَام قَهَرُوهُ و فؤض عَرُوهُ و آثر أنكرُوةُ و شر او 


نو و إِمَام اوه الم الما بل یه ها وضو زوا و سن غَّرُو مت معا و عم فا و هادا 
ہب بت کا و یو روت نید وود 


2 


یط ۳ وَ لما ت 8 يَعْدُو َو و لا یرو آخره و أغوانية و اب و میم و مُوَالِيهم و د ی ل و 
الات ایهم و الاين جیهم و لتق امهم و الْمُصَدَقِينَ , بأخکامهخ 2 يفول اله عق م ابا يق كفيك من أَهْلٌ 


الثار آین زاین اج رات و غا عليه السلام یلص على مد و آل مد و نی بحلالک عَنْ خرامک 
وغد اف لي و تفت نہ نہ تہ 4 


ے‫ 
1 ره ور ه و 


العتبى لا ود ند فد على بالمففزه و العفو : تم ال عليه السلام الْعَفْوَ لو مِائه مره ثم ق قال عفر الله الْعَظيم مِنْ طُلی و 
وی و إشزافی عَلَى تفسی و أَنُوبُ إِلَيهِ ماه وو َا فرع عليه السلام ین الاسیغفار ركع و مَجَد و سهد و سل (۱) 


اش 


ترجمه ]بلد الأمين و جنه الامان: این دعای با ارزش را عبدالله ابن عباس از امام على عليه السلام روایت کرده است که آن 
خقرت ور شرك ا رای خر له محر کے اہ کر اتضد اید فاا کسی نک کسر کاب تام ان 
الله عليه و آله و سلم در جنگ بدر و احد و حنين هزار تیر انداخته است. 


دعا [اين است]: خدایاء لعنت کن دو بت قريش و دو مشرک آن راو دو سرکردہ ضلالت را و آن دو دروغ پرداز را و دو دختر 
آنان را؛ کسانی که فرمانت را زیر پا نھادند و وحی تو را نپذیرفتند و نعمت تو را انکار و پیامبرت را نافرمانى کردند و دينت را 
دك ركون نمودند و قرآنت را تحريف كردند و احکام تو را به تعطيلى کشاندند و واجبات تو را باطل کردند و از در دشمنی با 
آبائت برآمدند و با دوستانت دشمنی کردند و با دشمنانت دوستی کردند و شهرهای تو را ويران ساختند و بند گانت را به فساد 
کشاندند. 


خدایاء لعنت کن آن دو را و یاران آن دو را؛ زيرا آن دو خانه نبؤت [وحی] را ويران ساختند و در آن را شکستد و سقف آن 
را ویران کردند و آن را زیر و رو نمودند و بالاو پایین آن را یکی کردند و ظاهر و باطنش را ویران کردند و اھل آن را 
درمانده کردند و ياوران آن را هلاک كردند و کودکانشان را كشتند و منبر نبوّت را از وصی نبی و وارث پیامبر تھی کردند 
و نوت [پیامبر] را انکار کردند و مش رک به خدا شدند» يس خداياء گناہ آن دو را بز رگ شمار و برای هميشه در سقر [جھنم] 


جايشان بده» و تو جه می‌دانی که سقر چیست؟ نه باقى می گذارد و نه رها می سازد. 


خدایا آنان را به عدد هر کار ناروایی که انجام دادند لعنت كن و به عدد هر حقی که مخفى داشتند و هر منبری که به ظلم بر 
آن بالا رفتند و هر منافقی که به کار گماردند و هر مومنی که تبعیدش کردند و هر دوست خدا که آزردند و هر تبعید شده ای 
كه پناهش دادند و هر راستگویی که راندند و هر کافری که يارىاش کردند و هر امام بر حقی که مغلوبش کردند و هر 
واجبی که آن را تغییر دادند و هر دلیلی که انکارش کردند و هر امر زشتی که بر گزیدند و خون هایی كه [به ناحق] ریختند و 
هر خبری که آن را عوض کردند و هر حکمی که د گر گون ساختند و هر کفری که به پا داشتند و هر دروغی که راست جلوه 


دادند و هر ارئی که به زور گرفتند و هر غنیمتی که [به ناحق] ملک خود ساختند و هر مال حرامی که خوردند و هر خمسی 
که [برای غير اهلش ] حلال شمردند و هر باطلی که اساس آن را نهادند و هر ستمی که گسترش دادند و وعده هایی که بدان 
وفا نکردند و پیمان هایی که شکستند و حلال هایی که حرام نمودند و حرام هایی که حلال کردند و هر نفاقی که پنهان 
داشتند و هر نیرنگی که انجامش را به دل گرفتند و هر شکمی که شکافتند و پهلویی که شکستند و سندی که آن را دریدند و 
هر اجتماعی كه پرا کندند و هر خواری که عزت بخشیدند و هر عزیزی که خوارش کردند و هر حقی كه از صاحبانش باز 
داشتند و امامی که با آن به مخالفت برخاستند. 


خداياء لعنت کن آنان را به عدد هر آيه ای که تحریف کردند و هر واجبی که ترک کردند و هر سْتی که تغییر دادند و هر 
حکمی که جلوی انجام آن را گرفتند و خویشاوندانی که آنها را از هم بریدند و هر شهادتی که مخفی داشتند و وصیتی را که 
ضايع کردند و پیمان‌هایی که شکستند و شکایتی را که باطل خواندند و دلیل و شاهدی که نپذیرفتند و هر نیرنگی را که انجام 
دادند و هر خیانتی كه وارد کردند و هر گردنه ای که بالای آن رفتند [برای کشتن پیامبر صلی الله عليه وآله] و هر چرخی که 


آن را غلطاندند و گفتارها و رفتارهای پستی که از آن جدا نشدند و هر امانتی كه به آن خیانت کردند. 


خدایا لعنت کن آن دو را در پنهان نهان و آشکار ظاهر؛ لعنتی زیاد» پیوسته» همیشگی» بی ابتدا و بی انتهاء لعنتی که زمانش 
پایانی نباشد و عددش انتهایی نداشته باشد؛ لعنتی که آغازش را صبحی باشد ولی انجامش را شبی نباشد» لعنت قو باد بر آنان 


و با پر و بال آنها برخاستند و از سخنان آنها پیروی کردند و احکام و قضاوت‌های باطل آنان را تصدیق نمودند. 


سپس چهار مرتبه من گویی: خدایا» آنان را عذاب قرماء عذابی که فریاد اهل آتش از آن بلند است اهل آتش تحملش را 


ندارند . استجابت کن ای پرورد گار جهانیان. همچنین حضرت عليه السلام در قنوتش اين دعا را خواند: 


خدایاء بر محمد و خاندان او درود فرست و چنان کن که به جای حرام» به حلال قانع باشم و مرا از فقره در يناه خود گیر. من 
به خودم بدی و ستم کرده‌ام و به گناهم اعتراف می كنم و اکنون در مقابل در گاہ تو ایستاده‌ام؛ يس رضایت مرا در رضایت 
خودت قرار بده. به سوی تو روی آورده‌ام و برنمی گردم» پس تو نیز با آمرزش و بخشایش خودت به من رو کن. سپس 
حضرت صد مرتبه «العفو» كفت و صد مرتبه «أستغفر الله العظیم من ظلمی و جرمی و !سرافی على نفسی و آتوب» از خدای 
بز رككء به خاطر ستمی که به خود کرده و جرمی که مرتکب گشته ام و اسراف و زیاده روی که بر تفس خويش روا داشته ام 
آمرزش طلبیده و به سوی او باز می گردم.) و بعد اينكه از استغفار كردن فارغ شدء ركوع و سجود را به جا آورد و بعد از آن» 


تشهد خواند و سلام داد. - . البلد الأمين: ۵۵۱ و ۵۵۲ - 
٭| تر جمه | 
بیان 


قال الكفعمى رحمه الله عند ذكر الدعاء الأول هذا الدعاء من غوامض الأسرار و کرائم الأذكار و كان أمير المؤمنين عليه السلام 


پواظب فی ليله و نهاره و أوقات آسحاره و الضمیر فى جبتیها و طاغوتیها و افکیها راجع إلى قریش و 
ص: ۲۶۴۱ 


۱- ۱. البلد الامین: ۵۵۱- ۵۵۲. 


من قرأ جبتيهما و طاغوتیهما و إفكيهما على التثنيه فليس بصحيح لأن الضمیر حينئذ يكون راجعا فى اللغه إلى جب ج الح و 
طاغوتيهما و افکیهما و ذلك لیس مراد لے سرت ارم امم الند یر امت 
السلام لهذين الصنمین بالجبتين و الطاغوتين و الافکین تفخيما لفسادھما و تعظيما لعنادهما و إشاره إلى ما أبطلاه من فرائض الله 
و عطلاه من حکام رسول الله صلی الله عليه و آله. 


و الصنمان هما الفحشاء و المنکر قال شارح هذا الدعاء الشیخ العالم أبو السعادات آسعد بن عبد القاهر فى کتابه رشح البلاء فی 
شرح هذا الدعاء الصنمان الملعونان هما الفحشاء و المنکر و إنما شبههما علیهما السلام بالجبت و الطاغوت لوجهین اما لکون 
المنافقين میت فى الأوامر و ارا غير المشبروعه "كينا ان الكنار سین العتمين و اا لكون ارا منهما واه رل 
تعالى من يَف بالطاعُوتٍ و ین اله تقد اتیتفسک با ای )١(‏ و قوله اللذین خالفا أمركك إشاره إلى قوله تعالى يا 
0030 ا الركيو ا الله و ور رن کات شر وسوله ق ا ام ال عا ما لاه ها 
المكان و معناه فی حقه فضلوا و أضلوا و هلکوا و أھلکوا و (نکارهما الوحی إشارہ إلى قوله تعالی بل ما رل یک من ریک و 
إِنْ لَمْ تفعل قما 


لفك وراک كر جحدهما الانعام إشاره إلى أنه تعالی بعث محمدا صلی الله عليه و آله رحمه للعالمين لیتبعوا آوامره و بجتنبوا 
نواهيه فإذا أبوا أحكامه و ردوا كلمته فقد جحدوا نعمته و كانوا كما قال سبحانه كلما جاءَهُءْ ول ہما لا تهوی أْمهُم قريقاً 
وا و ربا ون (۴) 


ص: ۶۲ 


۱- ۱. البقره: ۶. 
؟- ۲. النساء: ۵٩‏ 


۳ ۲. المائده: ۶۷. 


ع ۴. المائده: ۷۰. 


و أما عصيانهم الرسول صلى الله عليه و آله فَلِقَوْلِهِ صلی الله عليه و آله: برا لش مَنْ آطاعک ققد آأطاعنی و مَنْ عص اک فَقَدْ 
عضانی. 


و آما قلبهما الدین فهو إشاره إلى ما غیراه من دين الله کتحریم عمر المتعتین و غير ذلك مما لا يحتمله هذا المکان 


و أكا متا اش امار إلى ما وق عَتْهُ عليه السلام: آنه رای ليله ال شراء مكتوباً علی ورقه من آس ای افْتَرَضْتٌ مه علش 


علی أمّتك فَعَيرُوا فرضه و مَهَدُوا لِمَنْ بَعْدَهُمْ بُعْضَهُ و سَبَهُ عتی سَبُوهُ علی نابرهم الف شهر. 


و الإمام المقهور منهم يعنى نفسه عليه السلام و نصرهم الكافر إشاره إلى كل من خذل عليا عليه السلام و حاد الله و رسوله وهو 
سبحانه يقول لا َد قَوماً ون بالله و الیرم الآخر يُوادُونَ مَنْ اد الله (۱) الا یه و طردهم الصادق إشاره إلى أبى ذر طرده 
عثمان إلى الربذه و قد 


قال النبى صلی الله عليه و آله: فى حقه ما أظلت الخضراء و لا أقلت الغبراء. 


الحديث و إيواؤهم الطريد و هو الحكم بن أبى العاص طرده النبى صلى الله عليه و آله فلما تولى عثمان آواه و إيذاؤهم الولى 
يعنى عليا عليه السلام و توليتهم المنافق إشاره إلى معاويه و عمرو بن العاص و المغيره بن شعبه و الوليد بن عتبه و عبد الله بن 
أبى سرح و النعمان بن بشير و إرجاؤهم المؤمن إشاره إلى أصحاب على عليه السلام كسلمان و المقداد و عمار و أبى ذر و 
الإرجاء التأخير و منه قوله تعالى أَرْجِةُ و أَخاة )٢(‏ مع أن النبى صلی الله عليه و آله كان يقدم هؤلاء و أشباههم على غيرهم. 


و الحق المخفى هو الإشاره إلى فضائل على عليه السلام و ما نص عليه النبى صلى الله عليه و آله فى الغدير و كحديث الطائر و 
قوله صلى الله عليه و آله يوم خيبر: لأعطين الرايه غدا. 


الحديث و حديث السطل و المنديل و هوى النجم فى داره و نزول هل أتى فيه و غير ذلكك مما لا يتسع لذكره هذا الكتاب. 
و آما المنكرات التى أتوها فكثيره جدا و غير محصوره عدا حتى روى أن 


ص: ۳۶۳ 


۱- ۱. المجادله: ۲۲. 


۲- ۲. الأعراف: ۰۱۱۱ 


عمر قضی فى الجده بسبعین قضیه غير مشروعه و قد ذکر العلامه قدس الله سره فى کتاب کشف الحق و نهج الصدق فمن آراد 
الاطلاع على جمله مناکرهم و ما صدر من الموبقات عن آولهم و آخرهم فعلیه بالکتاب المذ کور و کذا کتاب الاستغاثه فى بدع 
الثلائه و کتاب مسالب الغواصب فى مثالب النواصب و کتاب الفاضح و کتاب الصراط المستقیم و غير ذلك مما لا يحتمل هذا 
المکان ذکر الکتب فضلا عما فیها و قوله فقد آخربا بيت النبوه اه إشاره إلى ما فعله الأول و الثانی مع على عليه السلام و فاطمه 
علیها السلام من الایذاء و آرادا إحراق بيت على عليه السلام بالنار و قاداه قهرا کالجمل المخشوش و ضغطا فاطمه علیها السلام 
فى بابها حتی سقطت بمحسن و أمرت أن تدفن ليلا لثلا بحضر الأول و الثانی جنازتها و غير ذلك من المناكير. 


و عن اللراقر عليه السلام: ما آفرقث مخجتهٌ دم الا و كانّ وززها فى آغناقهما ای يَوْم الْقيَامَهِ من عر آن یفص من وزر الْعَامِلِينَ 
سی ٤‏ و سل رَد عَلی بن امین عليه السلام و قَذ أَصَابَهُ سَهُمٌ فى جبینه مَنْ رَمَاكك به قال هُمَا زعیانی هُمَا تلانی. 

و قوله و حرفا كتابكك يريد به حمل الکتاب على خلاف مراد الشرع لت رك أوامره و نواهیه و محبتهما الأعداء إشاره إلى الشجره 
الملعونه بنی أميه و محبتهما لهم حتی مهدا لهم آمر الخلافه بعدهما و جحدهما الالاء کجحدهما اللعماء و قد مر ذکره و 
تعطیلهما الأحكام یعلم مما تقدم و كذا إبطال الفرائض و الالحاد فى الدین المیل عنه. 


ومحاذاتيما الاولنام اشاره إلى قوله ال انما کم 7 20 افسر ھت ها امن فادها لاه ی ساسا 
من قواعد الدین و تغییرهم آحکام الشریعه و أحكام القرآن و تقدیم المفضول على الفاضل و الأثر الذی آنکروه إشاره إلى 
استیثار النبى صلی الله عليه و آله علیا من بين آفاضل آقاربه و 


ص: ۳۶۴ 


۱- ۱. المائده: ۵۵. 
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جعله اخا و وتا و قال اس له رون ی ری 


و غیر ذلک ثم بعد ذلک كله آنکروه و الشر الذی آثروه هو إيثارهم الغیر عليه و هو إیثار شر متر وک مجهول على خير مأخوذ 
معلوم هذا مثل 
وله عليه السلام: عَلِىٌ حير البشر مَنْ أبَى فَقَدْ کفر. 


و الدم المهراق هو جمیع من قتل من العلوبین لأ-نهم أسسوا ذلك كما ذکرناه من قبل من کلام الباقر عليه السلام ما آهرقت 
محجمه دم اه حتی قيل و آریتکم أن الحسین أصيب فی يوم السقیفه(۱) و الخبر المبدل منهم عن النبى صلی اللہ عليه و آله کثیر 
کقولهم آبو بكر و عمر سيدا کهول آهل الجنه و غير ذلک مما هو مذ کور فی مظانه. 


و الکفر المنصوب هو أن النبی صلى الله عليه و آله نصب علیا عليه السلام علما للناس و هادیا فنصبوا کافرا و فاجرا و الارث 
المغصوب هو فد ك فاطمه علیها السلام و السحت الماً کول هی التصرفات الفاسده فى بيت مال المسلمین و كذا ما حصلوه من 
ارتفاع الفدكك من التمر و الشعیر فانها كانت سحتا محضا و الخمس المستحل هو الذى جعله سبحانه لآل محمد صلی الله عليه و 
آله فمنعوهم إياه و استحلوه حتی آعطی عثمان مروان بن الحکم خمس افریقیه و كان خمسمائه آلف دینار بغیا و جورا و الباطل 
المؤسس هى الأحكام الباطله التى آسسوها و جعلوها قدوه لمن بعدهم و الجور المبسوط هو بعض جورهم الذی مر ذ کره. 


و النفاق الذی آسروه هو قولهم فی آنفسهم لما نصب النبی صلی الله عليه و آله علیا عليه السلام للخلافه قالوا و اللہ لا نرضی أن 
تکون النبوه و الخلافه لبیت واحد فلما توفی النبی صلی الله عليه و آله أظهروا ما آسروه من النفاق 


و ِهَذَا ال عَلِيّ عليه السلام: و الى قَلَقَ له و براً لسع ما ألموا و لکن استَملموا اشوا الکفر فار اوا آغوانا عليه وة 


و آما الغدر المضمر هو ما ذکرناه من إسرارهم النفاق و الظلم المنشور کثیر آوله آخذهم الخلافه منه عليه السلام بعد فوت النبی 


ص: ۲۶۵ 


.۶۹ ص١ راجع کشف الغقه ج‎ .١ -١ 


النبى صلی الله عليه و آله من قبولهم ولایه على عليه السلام و الايتمام به فتكثوه و الأمانه الذى خانوها ھی ولایه على عليه السلام 
فى قوله تعالى إن عرضنا الْأمانَهَ علی الگماواتِ الاآیہ(١)‏ 


ولايته فنقضوا ذلک. 


بطنه فأصابه الفتق و الضلع المدقوق و الصكك الممزوق إشاره إلى ما فعلاه مع فاطمه عليها السلام من مزق صكها و دق ضلعها و 
الشمل المبدد هو تشتيت شمل أهل البيت عليهم السلام و كذا شتتوا بين التأويل و التنزيل و بين الثقلين الأكبر و الأصغر و إعزاز 
الذليل و عكسه معلوما المعنى و كذا الحق الممنوع و قد تقدم ما يدل على ذلك. 

و الکذب المدلس مر معناه فى قوله عليه السلام و خبر بدلوه و الحكم المقلب مر معناه فى أول الدعاء فى قوله عليه السلام و قلبا 
دينكك و الآيه المحرفه مر معناه فى قوله عليه السلام حرفا كتابكك و الفريضه المتروكه هى موالاه أهل البيت عليهم السلام لقوله 
تعالی فل لا أل علیه أخرا إلا العوكه فى ای (۲) و السنه المغیره کثیره لا تحصی و تعطیل الأحكاء یعلم سا تقدم و اله 
المنکوثه هى نکنهم بيعته كما فعل طلحه و الزبیر و الرسوم الممنوعه هى الفی ء و الخمس و نحو ذلك و الدعوی المبطله إشاره 
إلى دعوی الخلافه و فدک و البینه المنکره هى شهاده على و الحسنین علیهما السلام و أم أيمن لفاطمه علیها السلام فلم یقبلوها. 
و الحیله المحدثه هى اتفاقهم أن یشهدوا على على عليه السلام بکبیره توجب الحد إن لم يبايع و قوله و خیانه آوردوها إشاره 
إلى يوم السقیفه لما احتج الأنصار على أبى بكر بفضائل على عليه السلام و أنه أولى بالخلافه فقال أبو بكر صدقتم ذلك و لکنه 
النبى صلى الله عليه و آله يقول: إنا أهل بيت أكرمنا الله بالنبوه و لم يرض لنا 


ص: ۳۶۶ 


۱-۱. الأحزاب: ۸۲۷ 


اا ۲ الفوری:۲۳۶, 


بالدنیا و إن الله لن یجمع لنا بین النبوه و الخلافه. 


و صدقه عمر و آبو عبیده و سالم مولی حذیفه على ذلكك و زعموا آنهم سمعوا هذا الحدیث من النبی صلی الله عليه و آله کذبا 
و زورا فشبهوا على الأنصار و الأمه 


و لی صلی الله عليه و آله قَالَ: من كدب عَلَيَ متعمدا لیب مَفْعدَهُ فى الا 

و قوله و عقبه ارتقوها إشاره إلى أصحاب العقبه و هم آبو بكر و عمر و عثمان و طلحه و الزبیر و آبو سفیان و معاویه ابنه و عتبه 
بن أبى سفیان و آبو الاعور السلمی و المفیره بن شعبه و سعد بن أبى وقاص و أبو قتاده و عمرو بن العاص و أبو موسی الأشعرى 
اجتمعوا فى غزوه تب وک على کثود لا يمكن أن یجتاز علیها إلا فرد رجل أو فرد جمل و كان تحتها هوه مقدار آلف رمح من 
تعدی عن المجری هلك من وقوعه فیها و تلك الغزوه كانت فى آیام الصيف و العسکر تقطع المسافه ليلا فرارا من الحر فلما 
وصلوا إلى تلك العقبه أخذوا دبابا کانوا هيئوها من جلد حمار و وضعوا فیها حصی و طرحوها بین يدى ناقه النبی صلی اللہ عليه 
و آله لینفروها به فتلقیه فی تلكك الهوه فيهلكك صلی الله عليه و آله. 


فنزل جبرئيل عليه السلام على النبى صلی الله عليه و آله بهذه البه یفن له ما الوا و لد قانُوا كم الکفر و كَفَرُوا بد 
اشلامهع و هموا بما لّمْ نالوا( الایه و آخبره بمکیده القوم فأظهر الله تعالی برقا مستطیلا دائما حتى نظر النبى صلی اللہ عليه و 
آله إلى القوم و عرفهم و إلى هذه الدباب التی 

ذکرناها آشار عليه السلام بقوله و دباب دحرجوها و سبب فعلهم هذا مع النبى صلی الله عليه و آله کثره نصه على على عليه 
السلام بالولایه و الامامه و الخلافه و کانوا من قبل نصه آیضا يسوءونه لأن النبى صلی اللہ عليه و آله سلطه على كل من عصاه من 
طوائف العرب فقتل مقاتلیهم و سبی ذراریهم فما من بيت الا-و فى قلبه ذحل فانتهزوا فى هذه الغزوه هذه الفرصه و قالوا إذا 
هلک محمد صلی الله عليه و آله رجعنا إلى المدینه و نری رأينا فی هذا الأمر من بعده و کتبوا بینهم کتابا فعصم الله نبيه منهم و 
كان من فضیحتهم ما ذ کرناه. 


ص: ۲۶۷ 


.۷۴ براءه:‎ .١ -١ 


و قوله و آزیاف لزموها الأزياف جمع زيف و هو الدرهم الردی غير المسک وک الذی لا ينتفع به آحد شبه آفعالهم الردیه و 
آقوالهم الشنیعه بالدرهم الزیف الذی لا یظهر فى البقاع و لا یشتری به متاع فلأفعالهم الفضیحه و آقوالهم الشنیعه ذكرهم الله 
تعالی فی قوله و الَّذِينَ مروا أعْمالهُمْ کراب بقیته(۱) و الشهادات المکتومه هى ما کتموا من فضائله و مناقبه التی ذكرها النبى 
صلی اه علیه و آله و هی کثیره جدا و غیر محصوره عدا و الوصیه المضیعه هی 


فو اللي صلی الله عليه و آله: آوصیکم باه بیتی و مر کم بالمشک بِالتمَليْنِ و همان یَفترقا عتّی یرذا عَلىَ الحض. 


و أمثال ذلك انتهی کلامه قدس سره قوله لأن الضمیر لا يخفى ما فيه إذ لا مانع حینثذ من إرجاع الضمیر إلى الصنمین و لا ریب 
فی أن تأنیث الضمائر آظهر لکن العله معلوله قوله إلى استیثار النبی صلی الله عليه و آله الظاهر أن المراد بالأثر إما الخبر و آثار 
النبى صلی الله عليه و آله و لعله حمل الأثر على الذی آثر الله و رسوله و اختاره على غیره و هو بعید لفظا و يحتمل أن یکون فى 
نسخته و آثیر على فعیل قوله الأزياف جمع زيف أقول فى بعض النسخ بالراء المهمله جمع ریف بالکسر و هی أرض فیها زرع و 
خصب و السعه فى الماً کل و المشرب و ما قارب الماء من آرض العرب أو حيث الخضر و المیاه و الزروع و لا یخفی مناسبه 


الکل. 


ثم ٍنا بسطنا الکلام فى مطاعنهما فى کتاب الفتن و إنما ذکرنا هنا ما آورده الکفعمی لیتذ کر من یتلو الدعاء بعض مثالبهما لعنه 
الله عليهما و على من یتولاهما. 


**[ترجمه ]کفعمی هنگام بیان دعای اول گفته: این دعا یکی از اسرار نهانی و ذكرهاى با ارزش است و امیرالممنین عليه 
السلام در شب‌ها و روزها و موقع سحرگاهان پیوسته آن را می خواند. ضمير در «جبتیها و طاغوتیها و |فکیها» به قريش برمی.. 
گردد و کسانی که آن را «جبتیهما و طاغوتیهما و افکیهما» و به صورت مثنی خوانده‌اند» درست نیست؛ زیرا در این صورت 
ضمیر از نظر لغوی به دو بت اين دو و دو سرکرده و دو دروغ پرداز این دو مربوط خواهد بود؛ درحالی که منظور 
امیرالمؤمنین اين نیست. بلکه منظورش لعن دو بت قریش است و از آن دو با عنوان مش رک و نافرمان و دروغ پرداز توصیف 
کردن به خاطر نشان دادن فساد بی پایان آن دو و دشمنی و عناد بزر گشان است و اشاره به اين دارد که آن دو چگونه فرائض 
خدا را باطل ساختند و احکام رسول خدا صلی اللہ عليه و آله را به تعطیلی کشاندند. 


منظور از «صنمان» فحشاء و منكر است. شيخ ابوالسعادات أسعن ابن عبد القاهر در کتاب رشح البلاء فى شرح هذا الدعاء در 
شرح اين دعا گفته: منظور از «صنمان» آن دو ملعون هستند. اين دو نفر» فحشاء و منكر هستند و حضرت به دو جهت. آن دو را 
به جبت و طاغوت تشبيه كرده است: يا به اين خاطر كه منافقان در اوامر و نواهى نامشروع و جعلى مانند پیروی كردن کفار از 
آن دو بت از آن دو نفر پیروی می کنند و يا به این خاطر كه بيزارى جستن از آن دو واجب است؛ زيرا خداوند فرموده است: 
«فمن يكفر بالطاغوت و يؤمن بالله فقد استمسكك بالعروه الوثقی» - . بقره/ ۲۵۶ - پس 


هركس به طاغوت کفر ورزد و به خدا ايمان آوردۂ به يقين به دستاویزی استوار [كه آن را گسستن نیست] چنگ زده است.] 


«الذین خالفا آم رک» اشاره به اين کلام خداوند: «یا أيّها الذین آمنوا آطیعوا الله و آطیعوا الژسول؛ء -. نساء/ ۵۹ - ای کسانی 


که ایمان آورده‌اید» خدا را اطاعت كنيد و پیامبر [و اولیای امر خود] را [نیز] اطاعت کنید.]دارد و این دو نفر» امر خدا و پیامبر 
او را در مورد وصی بعد از پیامبر صلی الله عليه و آله مخالفت کردند با اینکه دستور صریح و قطعی او را در این باره شنیده 
بودند و جای هیچ تردیدی در آن نبود. یعنی هم خودشان گمراه شدند و هم دیگران را گمراه کردند و هم خودشان را به 
هلادکت انداختند و هم دیگران را به سوى هلاءکت کشیدند. «انکارهما الوحی» اشاره به اين کلام خداوند دارد که فرموده: 
بلغ ما أنزل إليكك من ربک فان لم تفعل فما بلغت رسالته» -. مائده/ ۶۷ - 


[آنچه از جانب پرورد گارت به سوی تو نازل شده است. ابلاغ كن و اگر نکنی» پیامش را نرسانده‌ای.] 


«و جحدهما الانعام» اشاره به این دارد که خداوند. محمد صلی الله عليه و آله را به عنوان رحمت برای عالمیان مبعوث کرد تا 
از دستورات او پیروی کرده و از آنچه نهی کرده. دوری کنند؛ ولی اين دو که از انجام احکام او خودداری کرده و کلام و 
دستور او را رد کردند» در واقع نعمت خدا را انکار کردند و مصداق این آيه گردیدند که می‌فرماید: «کلما جاء‌هم رسول بما 


لا تهوی آنفسهم فريقاً کذبوا و فریقاً يقتلون»» -. مائده/ ۷۰- (هر 
بار پیامبری چیزی بر خلاف دلخواهشان برایشان آورد» گروهی را تکذیب می کردند و گروهی را می کشتند.] 


نافرمانی آنها نسبت به پیامبر صلی الله عليه و آله از این فرمایش حضرت فهمیده می‌شود که فرمود: ای علی» هر کس از تو 
اطاعت کند. گویا از من اطاعت کرده و هر کس از تو نافرمانی کند» گویا از من نافرمانی کرده است. «قلبهما الڈین؛ 
اد گر کر ساختنن دین توسط آن دو] اشاره به تغیبراتی است که در دین خدا به وجود آوردند؛ مثلا عمرن مشروعیت دو متعه و 
چیزهای دیگری را که از حوصله این بحث خارج است حرام اعلام کرد. «تغییرهما الفرض» اشاره به روایتی از پیامبر صلی الله 
عليه و آله دارد که فرمود: در شب معراج» نوشته‌ای بر روی برگی از درخت آس ديدم که نوشته بود: من محبت على را بر 
امت تو فرض و واجب كردانيدم؛ ولی اين دی اين واجب خدا را تغییر دادند و برای آیند گان خود بغض على عليه السلام را به 
جا گذاشتند و او را دشنام دادند تا آیند گان آنها نیز هزار ماه در منبرها به على عليه السلام دشنام می‌دادند . 


منظور از «الامام المقهور منهم» خود حضرت می‌باشد. (نصرهم الکافر» اشاره به خوار کنند گان على عليه السلام دارد. منظور از 
«حادٌ لو کر له اید زا تحن فا یژمنون باللہ والیوم الآخر یواڈون من حادٌ الله)ء - . مجادله/ ۲۲ - 


[قومی را نيابى كه به خدا و روز بازيسين ايمان داشته باشند [و] كسانى را كه با خدا و رسولش مخالفت کرده‌اند ... دوست 
نارن اسك «طردهم الضادق) اشاره به تبعيد اباذر به ربذه توسط عثمان دارد؛ همان کسی که پیامبر در موردش فرموده بود: 
آسمان سايه نیانداخت و زمين بر نداشت صاحب لهجه ای راستگو تر از ابی ذر غفاری. «ایواژهم الطرید؛ همان حكم بن ابى 
العاص است که پیامبر او را طرد كرده بود و وقتی عثمان به خلافت رسید. به او يناه داد. «إيذائهم الولق» يعنى على عليه السلام 
را [اذیت کردند]. «توليتهم المنافق» اشاره به معاويه و عمرو ابن عاص و مغيره ابن شعبه و ولید ابن عتبه و عبدالله ابن ابی سرح و 
نعمان ابن بشیر دارد. «ارجائهم الم من» اشاره به باران على عليه السلام است؛ مانند: سلمان» مقداد» عمار و اباذر. هرچند ييامبر» 
ایشان و امشال ايشان را بر دیگران مقدم می کرد. «الارجاء» یعنی به عقب انداختن. آیه «آرجه و آخاه» -. اعراف/ ۱۱۱ - 
[[ گفتند:] 


اوق اکر شی :زا ار داشت کن انر چ هین تعدا است. 


«الحق المخفی» اشاره به فضائل حضرت على عليه السلام دارد؛ از جمله آنهایی که ييامبر صلی الله عليه و آله در غدیر و نیز در 
حدیث طاير به آن تصريح كرده است؛ نیز فرمایش حضرت در روز خيبر كه فرمود: مطمئناً فردا يرجم را به کسی خواهم داد 
كه ...؛ و نیز حدیث سطل و مندیل؛ فرود آمدن ستاره در منزل او؛ نازل شدن سوره «هل أتى» در باره او و موارد دیگری که 


اینجا گنجایش ذکر آنها را ندارد. 


کارهای ناشایسته‌ای که آنان انجام داده‌اند واقعاً زیاد و غیر قابل شمارش است؛ تا آنجا که روایت عدم عمر در مورد حدم 
هفتاد حکم نامشروع صادر کرده است و علامه در کتاب کشف الحق و نهج الصدق, آنها را بیان کرده است و هر كس 
بخواهد به نمونه‌هایی از اعمال زشت آنان و از بدی‌هایی که از اولین و آخرین آنها صادر شده است اطلاع یابد» به کتاب 
مذکور مراجعه کند. همچنین کتاب الاستغائه فى بدع الثلا.ثه. کتاب مسالب الغواصب فی مثالب النواصب. کتاب الفاضحء 
کتاب الضراط المستقیم و کتاب‌های دیگری که در اینجا امکان ذکر همه آنها نیست. جه برسد به آنچه در آنها هست. 


«فقد آخربا بيت النبه» اشاره به کارهای اولی و دومی در مورد حضرت على و حضرت فاطمه علیهما السلام و آزارهای آنان 
دارد که قصد آتش زدن منزل آن حضرت را داشتند و او را همچنان که شتر را مهار می كنندء با نیروی زور مهار کردند و 
حضرت فاطمه سلام الله علیها را در يشت درء در فشار قرار دادند و او محسن را سقط کرد و دستور داد جنازه‌اش را شبانه دفن 
کنند تا آن دو نفر بر نمازش حاضر نشوند و کارهای زشت و ناشایست دیگر. 


از امام باقر عليه السلام روایت شده که فرمود: حتی اگر به اندازه خون حجامت» خونی ريخته شود بار گناہ آن بر عهده آن 
دو نفر نیز قرار می گیرد» بدون اينكه از بار گناہ عمل کنند گان آنها چیزی كم شود. از زید ابن على ابن حسين علیهما السلام 
که تیری به پیشانی‌اش برخورد کرده بو سؤال شد: جه کسی تو را با تير زد؟ گفت: آن دو نفر مرا تیر زدند و آن دو نفر مرا 
کت . 


«و حرفا کتابکك» یعنی با ترک اوامر و نواهی قرآن. آن را در مسیری غير از آنچه خدا خواسته بود قرار دادند. «محتهما 
الأعداء» اشاره به نسل نفرین شده بنی امیّه و محت این دو نسبت به آنان است که امر خلافت را بعد از خود برای آنان آماده 
کردند. «جحدهما الالاء» مانند «جحدهما التعماء» است که توضیح آن پیش از این گفته شد. منظور از «تعطیلهما الأحکام؛ با 
توجه به توضیحات قبلی مشخص می شود. و همین طور «إبطال الفرائض» «الالحاد فی الدین» یعنی منحرف شدن از آن . 
«معاداتهما الأولياء» به این کلام خداوند که فرموده: «انما ولیکم الله ومر لوا كد ها قلتي ۵۵ - [ولی 

شما تنها خدا و پیامبر اوت اشاره دارد. «تخريبهما البلاد و إفسادهما العباد» يعنى كارهايى كه در رابطه با از بين بردن يايه.. 
های دين و تغییر احکام شریعت و احکام قرآن انجام دادند و افراد پست را بر اشخاص با ارزش مقدّم کردند. «الأثر الذی 


آنکروه» اشاره دارد به بر گزیدن على عليه السلام توسط پیامبر صلی الله عليه و آله از ميان ساير بز رگان فامیل و قرار دادن او به 


عنوان برادر و وصی خود؛ و به او فرمود: جایگاه تو نسبت به من» مانند جایگاه هارون نسبت به موسی است» و فرمایشات دیگر 


او كه همه آنها را انکار کردند. «الشرٌ الذی آثروه» یعنی برانگیختن دیگران عليه او كه در واقع برانگیختن شر ترک شده بی نام 
و نشان» عليه خير مورد سفارش قرار گرفته شناخته شده بود؛ مانند این فرمایش پیامبر که در مورد او فرمود: على بر ترين بشر 
امیا کش ای تن ولامك اه انا کنده قطعا کف ورزیده اس 


«الدّم المهراق» یعنی تمام کسانی از طرفداران على عليه السلام که کشته شدند؛ زيرا پایه گذار همه اينهاء آن دو نفر بودند؛ 
همان طور که قبل از این در روایت امام باقر عليه السلام به آن اشاره شد که در ادامه «ما آهرقت محجمه دم» فرمود: به شما 
نشان خواهم داد كه حسين عليه السلام در روز ثقيفه کشته شد. - . کشف الغمه ۲: 4 - روایت‌های دیگری از پیامبر صلی الله 
عليه و آله که تغییر داده‌اند» فراوان است؛ از جمله این سخنشان که ابوبکر و عمر» سرور پیران اهل بهشت هستند و سخنان 


دیگری که در جای خود بیان شده‌اند. 


«الکفر المنصوب» یعنی با اينكه پیامبر على عليه السلام را به عنوان راهنمای مردم بعد از خودش قرار داده بود» ولی در مقابل او 
كفر ورزیدند و به گناہ پرداختند. «الإرث المخصوب»» همان فد ک است که به فاطمه زهرا سلام الله علیها تعلق داشت. منظور از 
«السحت الماً کول» تصزفات باطلی است که در بيت المال مسلمانان کردند؛ همین طور خرما و جو و چیزهای دیگری که از 
بالا۔ کشیدن فدک به دست آورده بودند که اینها در واقع حرام محض بودند. «الخمس المستحل» یعنی مالی را كه خدای 
سبحان برای خاندان پیامبر صلی الله عليه و آله قرار داده بود برای خود حلال شمردند؛ مثلاً۔عثمانء یک پنجم آفریقا را از 
روی ستم و سركشىء به مروان ابن حکم بخشید که مبلغ آن» پانصد هزار دینار می شد. «الباطل الم س»» احکام باطلی که 


ایجاد کردند و به عنوان چراغ راہ 
آیند گان خود قرار دادند. «الجور المبسوط» بعضی از ستم‌هایشان که ذکر آنها گذشت. 


«التفاق الى آسرّوه» سخن آنان با یکدیگر؛ هنكام منصوب كردن على عليه السلام به خلافت توسط پیامبر صلی الله عليه و 
آله» که می گفتند: به خدا سو گند ما راضی نيستيم نبؤت و خلافت. هر دو در یک خانه باشند. يس آنچه را که از روی نفاق 
پنهان کرده بودند» آشکار ساختند. از این رو بود كه حضرت فرمود: سو گند به خدایی که دانه را شکافت و جاندار را آفرید؛ 
آنان اسلام را از روی اختیار انتخاب نکرده‌اند بلکه با اجبار [و از روی ترس] اظهار مسلمانی می کنند؛ آنان کفر خود را پنهان 


کرده بودند و وقتی برای آن طرفدارانی بافتند» آشکارش ساختند. 


«الغدر المضمر» همان نفاق پنهانی آنان است که پیش از این بیان شد. «الظلم المنشور) [یعنی ستم‌هایی که روا داشتند» | زياد 
است؛ اولین نمونه آن» گرفتن خلافت بعد از وفات پیامبر صلی الله عليه و آله بود؛ وعده‌ای که به پیامبر صلی الله عليه و آله در 
مورد قبول ولایت على عليه السلام و پایبندی به آن دادند» ولی عهد و پیمان خود را شکستند. «الأمانه الذی خانوها» [امانتی که 
به آن خیانت کردند» همان] ولایت على عليه السلام بود كه در آيه (إِنَا عرضنا الأمانة على الشموات» - . احزاب/ ۷۲ -۰ ما 


امانت [الهی و بار تکلیف] را بر آسمان‌ها [و زمين و کوه‌ها] عرضه کردیم.]به آن اشاره شده و منظور از انسان در این آیہ 
همینان هستند که نفرین خدا بر آنان باد. «العهد المنقوض»: عهدی که در روز غدیر در مورد محبت و ولایت على عليه السلام 
با پیامبر بستند ولی آن را شکستند . 


«الحلال المحرم» [حلالی كه حرام کردند] مثل دو متعه [متعه حج و متعه نساء ] و عکس آن [حرامی که حلال کردند»] مثل 
آب جو و چیزهای دیگر. منظور از «البطن المفتوق». شکم پاره شده عمار یاسر با ضربه عثمان است. «الضلع المدقوق» [ پھلوی 
کوفته شده] و« الصكك الممزوق» [سند پاره شدہ] به شکستن پهلوی حضرت فاطمه زهرا سلام الله علیها و پاره كردن سند او 
[توسط عمر] اشاره دارد. «الشمل المبدّد» یعنی پراکنده ساختن اهل بيت علیهم السلام؛ همان گونه كه بين تأويل و تنزیل و بین 
ثقل اکبر و ثقل اصغر جدایی انداختند. معنای «إعزاز الذلیل» و همين طور عکس آن. مشخص است؛ و نيز «الحق الممنوع». 
دلایل اينها قبلا گفته شد. 


معنای «الكذب المدلس» قبل در توضیح معنای «خبر بدلوه» گفته شد. معنای الحکم المقلب» در ابتدای دعاء هنگام توضیح 
0 دينكك) و معنای «الابه المحزفه» هنگام توضیح (حڑفا كتابكك» بیان شد. «الفریضه المتر و که» همان دوستی اهل بيت علیهم 


السلام است؛ چرا که خداوند فرمودہ است: «قل لا أسألكم عليه أجراً إلا المودّه فی القربی» -. شوری/ ۲۳ - 


یگ «به ازای آن [رسالت]ء پاداشی از شما خواستار نيستم» مگر دوستی درباره خويشاوندان.)«السنه المغیره» [سّتھابی که 
تغییر دادند] زياد و غير قابل شمارش است. [معنای] «تعطيل الأحكام» با توجه به عبارات قبلی مشخص مى شود. «البيعه 
المنکوثه» بيعتى كه با او بسته بودند ولی شکستند؛ مثل کاری که طلحه و زبیر انجام دادند. «الرسوم الممنوعه» یعنی رسم‌هایی 
از جمله در مورد غنایم جنگی و خمس و چیزهای دیگر که ممنوع اعلام کردند. «الدعوی المبطله» اشاره به ادعای خلافت و به 
دی کف فدكك دارد. «البینه المنکرہاء شهادت دادن على و حسن و حسین علیهم السلام و ام أيمن در مورد [حقانیت 
سخنان] حضرت فاطمه سلام الله عليها است كه شهادت آنان را نپ برفتند. 


«الحیله المحدثه» جمع شدن آنان بر اينكه اگر على عليه السلام بيعت نکند. عليه او شهادت خواهند داد که مرتکب گناہ 
کبیره‌ای شده که موجب حد است. «خیانه آوردوها» اشاره به ماجرای روز ثقيفه دارد؛ زيرا ابوبکر در مقابل استدلال انصار که 
فضائل على عليه السلام را یاد آور شدند و گفتند. به دلیل داشتن اين فضائل وی شایستگی خلافت را دارد» به آنها گفت: شما 
راست می كوييد ولی پیامبر صلی الله عليه و آله با فرمایش دیگری» اين را نسخ کرده است؛ خودم از پیامبر صلی اللہ عليه و آله 
شنیده‌ام که می گفت: خداوند اهل بيت ما را با قرار دادن نبت در آن» گرامی داشته و بر سايرين برتری داده و دنیا را برای ما 
ناپسند دانسته است؛ خداوند هر گز برای ما بين نبؤت و خلافت. هر دو را قرار نخواهد داد. عمر» ابوعبیده و سالم» غلام حذیفه 
نیز او را در ایخ سحن تصدیق کردند و انصار نیز پنداشتند که آن سحن را که دروغی بیش تبرت از پیامبر شنیده‌اند. این گونه 
بوه كد اقآ زیر سار انیت وا ف اتاد انا سل این دراي رف که باس ی له عليه و آله مو یھ گر عمد بو فن 


دروغ ببندد» قطعاً جایگاهش را در آتش قرار داده است. 


«عقبه ارتقوها» اشاره به اصحاب عقبه دارد که عبارتند از: ابوبکر» عمرہ عثمان» طلحه. زبير» ابوسفیان و پسرش معاويه؛ عتبه 


فرزند ابوسفیان ابوالاعور سلمی» مغیره پسر شعبه سعد پسر ابی وقاصء ابو قتاده» عمرو پسر عاص و ابوموسی اشعری. ماجرا از 
این قرار بود که آنان در [باز گشت از] جنگ تب و کش بر گردنه‌ای باریکک که تنها یک شخص با یک شتر امکان رد شدن از 
آنجا را داشت» مخفی شدند. در قسمت پایین آن گردنه» دره‌ای به عمق هزار نیزه وجود داشت که هركس موقع عبور از آنجا 
به ده می‌افتاد» کشته می‌شد. از آنجا که جنگ تب وک در فصل تابستان بود» لشکر به خاطر فرار از گرمای روز» شب به راه 


افتادند. وقتی به نزدیکی آن گردنه رسیدندہ خمره‌ای را که از يوست الاغ درست کرده بودند از ریگ پر کردند و جلو مسير 
شتر پیامبر انداختند تا به اين ترتیب» شتر با دیدن آن بگریزد و پیامبر صلی الله عليه و آله را در دژه بیاندازد و حضرت» کشته 


شود. 


در اینجا بود كه جبرئیل با اين آيه نازل شد: «یحلفون بالله ما قالوا و لقد قالوا كلمة الکفر و کفروا بعد اسلامهم و هموا بما لم 
ينالوا»» -. توبه/ ۷۴ - 


ورزبده‌اند و بر آنچه به انجام آن موفق نشدند. همت گماشتند. أو پیامبر را از توطئه آنان باخبر کرد. از این رو خداوند نوری 
کشیده و پیوسته را آشکار ساخت تا پیامبر آن گروه را ببیند و بشناسد. «دباب دحرجوها» نيز اشاره به همین خمره‌ای دارد که 
به آن اشاره کردیم. علت اين رفتارشان با پیامبر صلی الله عليه و آله اين بود که او همواره به ولایت و امامت على عليه السلام 
تأكيد می کرد. اينان قبل از اين نيز به آن حضرت بدی می کردند؛ زیرا پیامبر به او اختیار داده بود به تمامی اعرابی که نافرمانی 
كنندء رسید گی و با آنها مقابله کند و به همین خاطر» حضرت با بسیاری از جنگجویان آنها به پیکار پرداخته و بسیاری از 
خانواده‌های آنان را داغدار کرده بود و از این رو خانه‌ای نبود که از او کینه‌ای به دل نداشته باشد. به خاطر همین» در اين 
جنگ [تب وک ] فرصت را غنیمت شمردند و گفتند: اگر محمد صلى الله عليه و آله کشته شود به مدينه باز می گردیم و 
درباره خلافت بعد از او تصمیم می گیریم. آنان بین خود پیمانی هم تنظیم کرده بودند ولی خداوند پیامبرش را از شر و توطئه.. 
آنان در امان نگه داشت و این از جمله رسوایی‌های آنان شد. 


در عبارت «آزیاف لزموها»» آزیاف جمع زيف و آنء عبارت است از درهم کم ارزش غير رايج که کسی از آن استفادہ یئ 
کند. حضرت کارهای يست و سخنان زشت آنان را به دینار بی ارزشی تشبیه کرده که نه در جایی رو می شود و نه به آن» 
کالایی فروخته می‌شود. کردار فضاحت بار و گفتار خجالت آور آنان چنان است که خداوند در ايه «و الذین کفروا اعمالهم 


کسراب بقیعه»؛ -. نور/ ۳۹ - 
و كسانى كه كفر ورزیدند» كارهايشان چون سرابى در زمينى قمواز اسنت 1 بيان كرده اس 


«الشهادات المکتومه»» برتری‌ها و سجاياى نیک بی شمار حضرت [على عليه السلام] كه پیامبر به آنها اشاره كرده بود ولى اينان 
مخفی کردند. منظور از «الوصیه المضیعه» این فرمایش پیامبر صلی الله عليه و آله است: شما را به [رعایت حق] اهل بیتم وصیت 
می کنم و دستور می‌دهم به هر دو امانت گران‌بها چنگ بزنید؛ این دوء تا زمانی که در حوض [کوثر] بر من وارد شوند. از 


همدیگر جدا نخواهند شد. و نمونه‌های دیگری از این دسته فرمایشات. پایان سخن کفعمی قدس سڑہ. 


آنجا که گفته است: «لاْنْ الضمیر». [اشکال] موجود در آن پوشیده نیست؛ زیرا مانعی از ب رگرداندن ضمیر به صنمین [یعنی دو 
بت] وجود ندارد و بدون شک» مؤنث آوردن ضمیرها بهتر است» ولی علتی که او برای سخن خود ذکر کرده است» اشکال 


جای مانده يا منظورء از آثره کسی است که از خدا و پیامبر پیروی کرده و از ميان دیگران او را بر گزیده و انتخاب کرده است. 


ولی این برداشت از نظر لفظی بعید است و ممکن است در اصل نسخه «و أثیراء بر وزن فعیل باشد. در مورد اينكه گفته: 
«الأزياف» جمع زیّف است »۰ می گویم: در بعضی نسخه‌ها با راء بدون نقطه آمده که جمع «ریف» با کسره است و معنای آن» 
زمینی است که دارای کشت و درختان خرما باشد؛ فراخی در خوردنی‌ها و آشامیدنی‌ها؛ زمینی که در نزدیکی آب باشد؛ 


زمين سرسبز و دارای کشتزارها و آب فراوان. چنانکه ملاحظه می‌شود. همه اینها با عبارت مناسبت دارند. 


سخن بیشتر در باره اعمال ناشایست آنان را در کتاب الفتن آورده‌ايم و در اینجاء آنچه را که کفعمی در کتاب خود آورده 


بود بیان کردیم تا خواننده دعا با بخشی از بدی‌های آن دو آشنا شود. نفرین خدا بر آن دو و پیروان آن دو باد. 
* | ترجمه ] 
»$« 


مُهَخُ الدَعَوَات»(۲) 


ن وک دا2 وعدن بط سے 2 


2 


ے‫ 
الله 


0 ِضْوَانُ اله علیہ وه بف و تشر الراك مِه: يشم الله ا حمنِ الأجيم 


ص: ۳۶۸ 


اه 
۲-۲. مهج الدعوات: ۴۰۶. 


مھ 


أت عَلی أبى جقفر اراد ب ید بن مد بن عي ى وی و ذکر أنه يعض الْأَِمَه مہ یت بها [به] که بتیشابوز مِنْ 
بى لسن خمد بن محمد ئن کشری بن يَسَارٍ بن قیراط لخن و یعرف بذعاء السَامِرِىٌ 


ع 
9 


ال 


.ا 


و 
نشخه 


تحت سح تیاه بشم اللہ ما شاء الله تنا بالطب إِلَى الله 
بشم اللہ تا ا الل تعبا لبهم اللہ ما شا الله طق ل بهم الله ما شا الله َم الله ما شام له شما لله يشم الله ما 


شَاءَ الله اث 70007 ا ا الله نا حول و لَا قو الا بالله 


۔ 
7 


بشم الله ما شاء الله لا إله 4 إلا الله ال اعد لہ م بشم الله ما َاء الله ر ب السّمَاوَاتِ المبٍع و رب نفد الم و ما فيه وَ مَا یهن 


و تا یه و هو رب العزش الْعَظِيم لا لَه الله ُو َب اوش الکریم بشم الله یا شا له تہ 00 
بشم الله ما شَاءَ الله لا له ا 


بشم الا فا ال 7 ۰۰۱0 7 ا ان الله ا له إلا الله اللہ الکریم 


۔ 


۱ إا الله الح بَعدَ کل شین ٍ ہشم لها شاه لله لَه إن اله ِا الله رب ب الْعزَّهِ عَمَا بص فون وَ 


2 ۳ 
ه٤‎ 3 


لام عَلَى الْموْسَلِينَ و اند له رَبٌ الْعالّمينَ ا الله نا لیف با الله اذى لیس کمئله شین 2 ات ےریت 
محمد و على انگ اموي من آله كلهم و عل فرجهع و ضاجث آنوع الدب علی آغتانهم و کٹ ينهم عَلی طاعیک ‏ 
یهن علی دینک و ولقاچهم و ل تنخ مل یی شب ین صاز ما أء يم بر میک با الله با رمان یا رجيم یا لب 
قوب و ار مر لغب ود إِذ یم و قب لَه من دنک رَخمة نک ات اقب له با حي ى با یوم شلک أن 
شعن الا كلها عل 2 مَنْ صلیت علیهم و ان تغل عارك كلها فلن من لعتتهع و آن کت بالذين [باللدَین] لا طلقا آل وشرلكه و 
عص با حُفُوقَ آغل بیت یک و شَرَعَا غَیر دینک الهم َضَاعِفْ علیهما رابك و عَضَائِئِك و ناتک و مخازیک بت ما فى 
علمک و 


ص: ۳۶۹ 


بحسب اشتخفانهعا من عذلک و ضاف اماف آضعافه بمبلغ قذ زنک عاجلا َير آجل بجمیع شأطانک تم بسَائر الطَلَمَهِ مِنْ 


2 


لک بأغیل بیت نیک + بق محمد و آله ایب الطاهرین ن الراهرین ص رانک علیهم أ + جْمَعِينَ بحسب ترا حاط به عِلُْک فی 


کل ان وى ون وگل کل با على عل مالغ اسآ دیدمت 
انا و ال رة ا دا المَضْرٍ و اه و الول لُک ال مد لا ال 1 ات ك راک با الله و بِحَمْدِ کک وت جا ایک هدهع 
ای دُعَاتك فَفَوْلْك ال فى کتابک و و اذا سالک عا عبادى على ی ریب أچیب دغوة الداع إذا دعان نیک ییک لبك ربا 


3 
8 


تم کف و E‏ کاو ل کت بت یوک داعبک متصدت بون یڈبک و رفک و رَاجِيِك نمی عَنْ 
تعاصدیک و سالک من فک بص لی لَك وخ دک لا شریکک لکد بک و لَك و منک و ایک لَا مَنْجى و لَا نا نک إل 
یک تیار کت و عالت شرانک وكا و ختانیکت اتک و تعالیت سبحانک ربا و رب الییت لرام شیحانکک ربا و الوَغْبَه 
یک شرانک ناوت وا و أَنْتٌ بالْنظر على و الک ال جعی و یک الْمَعَاتٌ و الْمَخيا و لک ال خر 
و وی و لک الشذره و اله و الا نز و ای و آنت امن تاب و آمن و عمل صالحا ثم اتدی نا بک یا یی و 
0> 5ص ل ف مد و هل بيت این الطاهرین ارين الفاضلین 
الرَّاهِدِينَ الْمَوْضَكِينَ ص لَوَائُک عَلَیھع اج ہہ ج‫ و ذخا بهم فیمن 
هک سراف می عاقیت و وکا بیغ يلد ولیک وا زا بهم يمن ررقت و ارک کا بهم فيما غیت و قا بهم ججيع 


2 2 5 


شور ما قدت و قضیت فانک تقضی و ا ی ایک و تذل ٣٦ھ‏ و تج بد و لا جار علهکک 


2 
۶ 


و المص یر و الماد ایک اما بک يا مریدی و نو کلنا علیک و مرمغنا لكك یا س یی و فرَضا |لیک اه ود بک مِنْ أن 
تذل و ری و مود پک من رک الا و من مات ادا و من شوء الْقَضَاءِ و من نیع لام و لاه و من لاه و مِنْ جه 
باه و حزان العا زین شوه ار فی نفس أل یت نیک مب لوانک علبهم و فی ذیانھم فی بيع ما تقض و 
فصل به عابم ما وا و عند وق و بع نیع و قوذ بک یا یی م مِنّ الْخّی فی الْحَبَاهِ الا وَ م مِنَ لمرد إلى الّار هَذَا 
۳ الا د بك من الا پیک با دی من الا دا مَقَامُ ارب ایک من الا فرب یک هی من الّار ذا مَقَامُ 
کے تجیر بک من الار أشتجيز یڑ بک يا یی هی من الار ذا مامالاب الاب یکت فی كاك رقيتى بن الَا ما 
اس رو و ی 
ی الذِى قظر الشماواتِ و الْأَْضٌ تیم الوب و ادلی ليم ناجه ز علی دین مك صلی الله عليه و آله و 
شریعیه و على ولیه عل و إترامتہ و على تهج لیا و یاه لمخارین ین یهت الَمخضومتین باه و اطنیازه و 
الْوصَابَهِ و الحکعه و الد ميه بالشبطين لسن و لسن علیهما السلام سین شاب أهل اه أجْمَعِينَ ین و بلق بن الحسين سید 
دين و مد بن غرم لین وفع الشاي عن رب الي و شوت رآ الشالج ول 
ین موی الوصا مت امرض ی ین و بِمُحمّدِ ٿن عَلِيٌ الق من امین و بعلی بن مُحَمّدٍ الطاهر مِنَ امین و بسن بن عَِیٌ 
الْهَادِى م بن الد و پا لسن از بی اتا کین و على سرهم و شرئلهم و ددجم و تخوهم ‏ اموم و تریغ و 
تَقْوَاهُمْ و مهم و سديرتهم و قليلهم و كثيرهم حا و متا ز شکرا لدينا [ کر الدَّنْيا] ء علی دک اما قا الله یا ور کل ور يا 
صاوق الور يا مَنْ صفه نور يا مُدَهُرَ الور 


ص: ۲۷۱ 


ا مدير اموا ری ایور با ثم فی الور با ۶۹ یی 9ہ" 
ul‏ حا خان ھی باج یداع نہ ورک انا که را ییا لول کا نان 


َو 
2 ع ERS‏ 


صِدْقٍ عیا يا مُذْهِبَ عَنْ ال یت محمد ال جس و مُطهَرهُم تطهیرا شألک أن تخل فواضل ص آزاتک و بر کاتک و ژاکانکٹ 
و منک و نایک و رواک و رک و زنک و مک و تجیتک و لوایک عَلَى جبیع أل طاعتک مِنْ ا 


على محمد و علیهم و علی جي مادم روَا جھغ و عَلَى کل من بیت بت ال عَليه ین جمیع لک یدد کا فى لیک 


م Io‏ 
وَآمَنْتَ , 


سو جو باب مخ و مه نا له بك و بجمیع أن زار آل مُحَمَّدِ و 


رع 


ا 


> مه 


علازتهم و طاجرجم و باطنهخ و َتزوفهغ عا و تسه هم فى عنم له و طاعیه كحم حلواث الله یه و لهم أَجْمَعِينَ 
بعد ما فی علم الله فی کل زان و فی کل جین و أَوَانٍِ و فی کل تان و کل لمان و علَى کل مک مکان بدا ائماً واصلا مَا دَامَتِ 
لا ره یک و بجمی وميك با عم الواحمين ملا الى الْمكانٍ با ی انا با يم ال با ی لطاب 
۶ انور و وان يا ۶ الْقَذره و ان بَا مَادِىَ ماما رت خکام یا مخشی الِانْتقَام یا دا منک و المعارج يا ذا الْعَدْلِ و 


و و 


انب أشألك أن نس لی علی محمد و آل محمد عليه َء نهم الام ای الَاحَدِينَ بجبیع ص لوانک و آن بل رهم 


2 
عه 8 


نور الک و أن اغف نو داب و العائن لد دما فی علسک عَلَى مُنغضة يهم و مَُاديهع و غاصبیهم و شناویهم و 
الا ر كين رهم و الرَادينَ علیهم وَ الْجَاجِدِينَ َم وَالصَّادٌينَ عَنْهُمْ و الباغین سِوَاهُمْ و الْعَاصبِينَ مُفَوقَهُم و الْجَاحِدِينَ فَضَلَهُمْ 


ص: ۲۷۲ 


و النَاكثْينَ وم و امین ورمع و الم تاكن بر جم و این لت متهم و تین قَهُمْ 

المانعیق لهم و ااکئین لأت اعهم الهم بخ عریمهُم و اَل ی لغب فی قلبوبهم و تالف : ین كلهم و أئر 

عدّابک و عْضایک و مَکازیک و ماک و دب اک و ش مالک و تکاک و مخطک رھ اکٹ و ام کک وت و 
تکالاتکک و وَبَالکٹ و یلاع کک و مَلاکک و مَوائک و شُاء ک و سَدَائِدَك و توازلک و تقمانک كك ا وین 


2 


ل عَلْيهِمْ رجزک و 


2 


۳ 
2 


دنک و مکرک و مالک و وا کا و عوراتک و َو را كك و أوتار كنة و عقا یک بعبلغ ما أحاط به شک و بد 


شاف مان أَضْعَانٍ النتشقاقهم بن عذلک ین كل نان فی کل وان و بل أن و پکل مکان و كل ساوح کل 
کان 1561 ٹوٹ كال 0 رباب ا مُغتو مُغْيَقَ الراب یا كريم یا 


وا 


پگ 


0 


ایتک برک و آکرفبی سابع عطانک و سر قَض لک و الرضا بافذا رک بغیر کر و اه و یی شلی و تجاح طلیتی و عن 

عد ینک وی حا قاری ی 
یہ جبیع ما کرت ی اقل اوبات یک مع لیا على محمد و أل بت لین اطاهرین بجمیع ص وتک و 
لاعنا أَغدًا كد و تا بل کل ی ن ءِ ومغ کل شین نو عند کل شن ۽ و لکل شن ۽ وفی کل شی ۽ و بد کل شن ۽ و تع 
097 ن ءوفی كل شین ۽ عَلی افص لی میک و موضایک عی تسا ھی روسكو رف ا تھا 
المخزويين بتک و تکییی ن الشعذاب تین |جابتک لک میدی تھخو ما اء و بت و بذک لاب ربا ائ 


ەر 


ہما لت و معنا الرَسُولَ فا نهنا مح 


ص: ۳۷۳۳ 


2 


رڪم بے ریت موه | 0 خن گرم ی 


له أنْ یوب علینا بر خعته- نم ازکغ و كن من السَاجِدِينَ و اد شید رتك 7 ی بأييك الْيقِينٌ (۱) 
** | ترجمه آمهج الدعوات ےب مھج الدعوات: ۴۶-: 


یکی از دعاهاى ديككرء دعايى است که [ سيد] رضى موسوى در كتاب خود ذكر كرده و ما در اینجاء دعا را از زبان خود او 
نقل مى كنيم: 


به نام خداوند بخشایشگر مهربان. اين دعا را در كتاب قاضى على ابن محمد فزارى بيدا كردم. آن را برای على ابن جعفر 
زاهد. احمد ابن عيسى علوى خواندم» كفت اين دعاى چند تن از امامان است که در قنوت نمازشان می خواندند. آن را در 
نيشابور از كتاب ابى الحسن احمد ابن محمد ابن كسرى ابن يسار ابن قيراط بلخى يادداشت كردم كه به دعاى سامرى معروف 
است: با نام خداء با خواست خدا با دعا روى به سوى خدا كرده ام. با نام خداء با خواست خداء با زاری كردن قصد نزدیکی 
جستن به خدا را کرده‌ام. با نام خداء با خواست خداء با خواستن ن از خداء دست به دامان خدا شدهام. با نام خداء با خواست 
خداء به عبادت خدا روی آورده‌ام. با نام خداء با خواست خداء به مهربانی خدا روی آورده‌ام. با نام خداء با خواست خدا به 
خواری در پیشگاه خدا آمده‌ام. با نام خداء با خواست خداء به فروتنی در برابر خدا پرداخته‌ام. با نام خداء با خواست خداه به 
زاری برای خدا آمده‌ام. با نام خداء با خواست خداء از خدا یاری می جویم. با نام خداء با خواست خداء از خدا مدد می‌خواهم. 
با نام خداء با خواست خداء هیچ نیرو و قدرتی نیست» جز نیرو و قدرت خدا. با نام خداء با خواست خداء بردن نام خداء 


خواست خداست؛ نیرو قؤتی جز از سوی خدا نیست. از خدایی که به یاری خوانده شده» آمرزش می خواهم. 


با نام خداء با خواست خداء هیچ معبودی جز الله نیست» خدای پردبار بخشنده. با نام خداء با خواست خداء هیچ معبودی جز الله 
نیست. خدای بلند مرتبه و بزرگ. با نام خداء با خواست خداء پرورد گار آسمان‌های هفتگانه و پرورد گار زمین‌های هفتگانه و 
هر جه در آن‌ها و در بين آن‌ها و بر روی آن‌هاست و او پرورد گار عرش بز رگ است. هیچ معبودی جز الله نیست» او 
پرورد گار بخشنده صاحب عرش است. با نام خداء با خواست خداء هیچ معبودی جز الله نیست که او قبل از هر چیزی بوده 
است. هیچ معبودی جز الله نیست. همان کسی كه بعد از همه جيز خواهد بود. با نام خداء با خواست خداء هیچ معبودی جز الله 
نیست» پرورد گار ما پرورد گار منڑھی است از آنچه توصیف می کنند. سلام بر فرستاد گان و سياس خدایی را که پرورد گار 
جهانیان است. 


ای خداء ای مهربان ای خدایی که مانندی نداری و شنوا و بینایی؛ بر محمد و امامان اهل ایمان از خاندان او درود فرست و 
فرج آنان را زودتر برسان و انواع عذاب را بر دشمنان آنان دو برابر کن؛ شیعیان آنان را بر اطاعتت و بر اطاعت از آنان و دینت 
و آيبن ایشان ثابت قدم کن و - ای سرور من - به خاطر رحمتی که داری» آنچه از چیزهای نیک که به آنان عطا کرده‌ای» از 


آنان مگیر . 


ای خداء ای مهربان» ای بسیار بخشنده. ای د گر گون کننده دل‌ها و دید گان دل‌های آنان را بعد از اينكه به حق هدایت 


فرمودی» به باطل ميل مده و از نزد خود رحمتی به آنان عطا فرما که تو بسیار بخشنده‌ای. ای خداء ای زنده» ای پاینده» از تو 
می‌خواهم تمام درودها را برکسی که خود بر او درود فرستاده‌ای قرار دهی و همه نفرین‌ها را بر کسی که خود. آنان را نفرین 
کرده‌ای؛ و ابتدا از آن دو نفری شروع کنی که بر اهل بيت فرستاده‌ات ستم کردند و حقوق او را غصب کردند و دینی غیر از 
دين تو برپا کردند. خدایا عذاب و خشم و نفرین و خواری راء به آن مقدار که در علم توست. بر آن دو نفر چند برابر کن و به 
حسب آن مقداری که از عدل تو استحقاق آن را دارند» و چند برابر و چند برابر و چند برابرش راء به آن مقدار که در قدرت 


و نیز بعد از آن دو به همه کسانی که به اهل بیت پیامبرت ستم کردند» به احترام محمد و خاندان پاک و مطهر و درخشنده.. 
ایشان» که درود تو بر همه آنان باد به آن مقدار که در علم توست. در هر زمان و در هر لحظه‌ای» در هر مرتبه‌ای و در هر 
زبانی» در هر مکانی و با هر بیانی و نيز بر هر انسانی به صورت ابدی و دائمی و پیوسته تا زمانی که دنیا و آخرت برپا هستند. 
ای صاحب بز رگواری و ستایش و بخشش» سياس از آن توست. معبودی جز تو وجود ندارد» تو مره هستی و تو را ستایش 
می کنم؛ بر آفرید گان رحم کردی و آنان را به دعا كردن رهنمون ساختی» سخن تو که در کتابت فرموده‌ای: «و إذا سألكك 
عبادی عنی فإِنّى قريبٌ اجیبٍ دعوة الداع إذا دَعان» -. بقره/ ۱۸۶ - و هركاه بند گان منء از تو درباره من بپرسند» [بگو] من 
رسک و دهای وها کنده را یه هگامی کو سراف - اجانتمی كن راست ات 


يس لبیک لبيككء ای پرورد كار ما و سعدیکک. خیر در دست توست؛ هركس را تو هدایت کنی» هدایت می‌یابد. بنده كوجكك 
تو در مقابل توء تو را می‌خواند و به تو امیدوار است؛ دست از نافرمانی تو شسته و از تو بخشش می‌خواهد؛ برای توء یگانه‌ای 


که شريكك نداری» نماز می گزارد» با توست و برای تو و از تو و به سوی تو . 


محل نجات و پناهی از تو» جز به سوی تو نیست؛ مبارک و بلند مرتبه‌ای؛ ای پرورد كار ماء منرّه و مهربانی» منرّه و بلند مرتبه‌ای» 
پرورد گار ما پرورد گار خانه مورد احترام منرهی؛ پرورد گار ماء منژهی و روی آوردن‌ها به سوی توست؛ منڑھی ای پرورد گار 
ما و پرورد گار همه آفرید گان؛ همه را می‌بینی» بدون اينكه دیده شوی و تو در بالاترین جای نگریستن قرار داری» باز گشت به 
سوی توست. مردن» زنده شدن و دنیا و آخرت به دست توست. قدرت و دلیل و امر و نهى» همه در اختیار توست؛ تو نسبت به 


کسی که توبه کند و کار نیک انجام دهد و پس از آن راہ هدایت در پیش گیرد» بخشنده‌ای. 


ای سرور من ما به تو ایمان آوردیم و از تو نیاز خواهی کردیم و به وسیله کسانی که از ميان بند گانت به تقوایشان بر گزیدہ۔۔ 
ای» محمد و اهل بيت پاک و مطهر و نیک و کار و بزركوار و تقواپیشه و مورد رضایت خودت - که صلوات تو بر همه آنان باد 


- هدایت یافته‌ایم. 


خداياء تمام درودهایت را بر آنان بفرست و به شکوه بزرگی خودت» فرج آنان را سریع‌تر بگردان و به خاطر آنان؛ ما را در 
زمره هدایت یافتگان قرار بده و به خاطر آنان» به ما عافیت عطا بفرما و به خاطر آنان» ما را مورد محبت خود قرار بده و به 
خاطر آنان به ما روزی بده و به خاطر آنان» در آنچه به ما بخشیده‌ای» بر کت قرار بده و به خاطر آنان ما را از شر قضا و قدر 
در امان قرار بده که قضا و قدر» همگی به دست توست؛ هر که را بخواهی خوار می کنی و کسی را که تو دوست بداری؛ 


خوار نمی‌شود؛ پناه می دھی و يناه دادنی نیستی؛ بازكشتكاه و رستاخیز به سوی توست؛ به تو ایمان آوردیم - ای سرور من - و 


بر تو ت وکل كرديمء به تو كوش سپردیم - ای سرور من - و بر تو واگذار کردیم. 


خداياء از خوار و رسوا شدن به تو يناه می آوریم؛ از بدبخت شدن به تو پناه می آوریم» از سرزنش دشمنان و بدی قضا و از 
پشت سر هم آمدن تابودی و گرفتاری؛ از گرفتار شدن به وباء از دچار شدن به بلاه از محروم شدن از دعاء از بد نگاه كردن به 
اهل بيت پیامبر توه محمد - صلوات تو بر آنان - و در آیین‌شان در تمام آنچه به ایشان عطا کرده‌ای و می کنی. جه در زمان 


زند گی شان و جه موقع وفاتشان و جه بعد از وفاتشان؛ از رسوا شدن در دنيا و به آتش افتادن [در آخرت] به تو يناه می بریم. 


اين جایگاه کسی است که از آتش به تو يناه آورده است؛ ای سرور من از آتش به تو يناه می‌آورم. اين جایگاه کسی است 
كه از آتش به سوی تو كريخته است؛ از آتش به سوی تو می گریزم. این جایگاه کسی است که از آتش به تو پناهنده شده 
است؛ ای سرور و پرورد گار من از آتش به تو يناه می آورم. اين جایگاه کسی است که توبه کرده و در آزاد شدنش از آتش؛ 
به سوی تو روی آورده؛ اين جایگاه کسی است که به سوی تو با زگشته و در پیشگاه تو زاری می کند و از تو می‌خواهد كردن 


او را از آتش رها سازی. 


اين جایگاه کسی است که خطايش را آورده و توبه کرده و به سوی پرورد كارش بر گشته و رو به سوی آفریننده آسمانها و 
زمين» داننده نهان و آشکارا؛ کرده؛ درحالی که بر دين و آیین ابراهیم و دين و شریعت محمد صلی اللہ عليه و آله و بر ولایت 
و امامت على عليه السلام و بر روش جانشینان و اولیای از نسل آن دو که برای امامت و پاکی و جانشینی و حکمت بر گزیده 
شده‌اند. و اسامی آنها: دو نوه پیامبر حسن و حسین علیهما السلام سرور جوانان اهل بهشت؛ على ابن حسین پیشوای عبادت 
کنند گان» محمد ابن على شکافنده علم دین» جعفر ابن محمد دارای صفت راستگویی از سوی پرورد گار جهانيان» موسی ابن 
جعفر بنده صالح خداء على ابن موسی الرضا از يسنديدههاء محمد ابن على التقی از باتقوایان على ابن محمد الطاهر از پا کان؛ 
سیت ار شل لاد تفای افق کاق انم ی اتا كفا گار هيار كا امس اند او ماو وهای ردو 
مسیر و مقصود و فرمان و پرهیز و آداب و سيرت آنان و تعداد کم یا زياد آنان» جه در موقع زنده بودنشان و جه بعد از آن» 


يس ای خداء ای نور همه چیز» ای واقعی‌ترین نور» ای کسی که نور صفت اوست؛ ای گرداننده روز گاران؛ ای تدبیر کننده... 
کارها؛ ای جاری کننده دریاها؛ ای برانگیزاننده اهل قبور؛ ای به حرکت در آورنده کشتی برای نوح؛ ای نرم کننده آهن برای 
داود؛ ای عطا کننده ملک بز رگ به سلیمان؛ ای برطرف کننده گرفتاری از ایوب؛ ای کسی که آتش را بر ابراهیم سرد و مای.. 
سلامت قرار داد؛ ای کسی که فرزند او را با قربانی بز رگ فدا کرد؛ ای گشاینده اندوه یعقوب؛ ای برطرف کننده غم یوسف؛ 
ای کسی که با موسی سخن گفت؛ ای کسی که عیسی را با روح القدس مورد تأييد و یاری قرار داد؛ ای کسی که برای 
محمد. فتح آشکاری قرار داد و او را با عزت و شکوه یاری کرد؛ ای کسی که زبان راستی را در بين مردم» زبان برتر قرار داد؛ 
اي كن كه انا ناك "ااهل ست ميحد موز كرد و نامر کاملا باک گردانت: 


از تو می‌خواهم بیشترین درودها و بركتها و ياكىها و آمرزش و بالند گی و خشنودی و مهربانى و رحمت و محبت و سلام و 
درودهاى خودت را بر همه بند گان فرمانبردار» بر محمد و بر آنان و بر بدنهايشان و روحشان و بر تمام كسانى از آفرید كانت 


كه درود فرستادن بر آنان را دوست مىدارىء به اندازه‌ای كه در علم توست. قرار دهى. 


خدایا! به تو و به ايشان و به تمام آنانی از آفرید گانت که دستور داده‌ای به آنان ایمان بیاوریم» ایمان آوردیم. ای خداء به تو و 
به تمام اسرار اهل بيت محمد و آشکار آنان و يبدا و پنهانشان و بر معروف آنانء جه زنده و چه مرده» ایمان آوردیم. شهادت 
می‌دهم که آنان در علم خدا و اطاعت او مانند خود محمد هستند. درود خدا بر همه آنان باد» به تعداد علم خدا در همه.. 
زمان‌ها و در هر لحظه و زمانى» در هر مرتبه و به هر زبانی و در هر مکانی» به صورت همیشگی و پیوسته و پیاپی» تا آن زمانی 


ای خدا؛ ای والامکان؛ ای بالا بنیاد؛ ای بز رگ مرتبه؛ ای فرمانروای با عزت؛ ای صاحب نور و حجت روشن؛ ای دارای 
توانایی و بنیان؛ ای هدایت کننده به ایمان؛ ای آنکه احکامش ترساننده است؛ ای آنکه انتقامش هراسناكك است؛ ای صاحب 
ملک و مراتب؛ ای صاحب عدالت و امید؛ از تو می‌خواهم بر محمد و خاندان اوء همان اهل تقوا و زهد - که سلام بر او و 
ایشان باد - با تمام درودهایت درود فرستی و به خاطر عزت بزرگت. فرج آنان را نزديكك گردانی و عذاب و نفرین را به 
اندازه‌ای که در علم توست» بر خشم گیرند گان بر آنان و دشمنان و غصب کنند کان و بدخواهان وار کے کنند گان دستور آنان 
و ردکنند كان آنان و انکارکنند گانشان و سد راہ كنندكان آنھا و ستم کنند گان بر آنها و غصب کنند گان حقوق آنهاو 
انكا ركنند گان بزر گواری آنها و شکنند گان پیمان آن‌ها و پراکندہ سازان ياد و نام آنها و خورند گان مال آنان با ادعای داشتن 
نشانه آن‌ها و پایمال کنند گان سمت و نشان آنها و خواهند گان سهم آنان و مطرح کنند گان دشمنی با آنها و مانعان آنها و 


پیروان پیمان شک آنها قرار دهی. 


خدایاء يس حریم آنها را مباح کن و رعب را دل‌هایشان بیانداز و بين سخن آنان اختلاف بینداز و پلیدی و عذاب و غضب و 
رسوایی و نابودی و هلادکت و پستی و کیفر و خشم و قهر و غضب و نیستی و کیفرها و گرفتاری و بلا و هلاكت و خواری و 
بدبختی و سختی‌ها و بلاها و شکنجه‌ها و آسیب‌ها و ضررها و رسوایی و خواری و مکر و تلف شدن‌ها و در هم شکستن‌ها و 
شرمساری‌ها و فروافتادن‌ها و تکه‌تکه شدن‌ها و عقوبت خودت را به اندازه‌ای که علم تو به آن احاطه دارد» و به چند برابر و 
چند برابر و چند برابر آن مقداری که استحقاق آن را طبق عدل تو دارند» در هر زمان و هر لحظه و دوره‌ای» در هر مرتبه و در 
هر مکانی و به هر زبان و با هر بیانی» برای هميشه و پیوسته و پیاپی تا آن زمانی که دنیا و آخرت پابرجا هستند به حق خودت 
و با تمام قدرتت ای قدرتمند تر از همه بر آنان قرار بده. ای پرورد گار همه خدایان» ای آزاد کننده گردن‌ها» ای بخشنده» ای 
بسیار بخشنده» ای بسیار مهربان» ای توبه پذیر تو مرا دعوت کرده‌ای تا آن را به حال خود وا گذاری و من بنده توآم که 
گناهانم نزد تو بسیار شده» می ترسم شایستگی پذیرش در پیشگاه تو را نداشته باشم» ولی بخشش و رحمت تو بزرگوارانه‌تر و 
بزرگ‌تر از گناهان من است» تا از رحمت تو ناامید و از خوب پذیرفتنت مأیوس نگردم و رحمت تو مرا شامل شود و به خاطر 
مهربانىاى که داری» مورد پذیرش تو واقع شوم. با بخشش‌های بی كران خودت. مرا مورد کرامت خود قرار بده و از فضل 
خود به من وسعت ببخش و بدون اينكه به فقر و تنگدستی بیافتم مرا نسبت به تقدیر خودت راضی بگردان و چنان كن که به 
خواسته‌ام برسم و در حاجتم موفق شوم و پافشاری‌ام در اجابت تو و اعتراف به گناهانم و طلب آمرزش از توء باعث بهترین 


بیرق کو کرد 


خدای من و سرور من؛ از تو به خاطر تمام کارهایی که در مورد من بد می‌دانستی» با تمام راه‌هایی كه برای آمرزش طلبیدن 


وجود دارد» آمرزش می‌خواهم و از تمام آن‌ها با بهترين توبه نزد تو توبه می کنم؛ با تمام درودھایت بر محمد و آل او درود 


می‌فرستم و بر دشمنان تو و دشمنان آنانء قبل از هر جيز و همراه هر جيز و در كنار هر چیز و برای هر جيز و در هر جيز و بعد 
از هر جيز و همراه هر چیز نفرین می کنم. برای هر جيز و در هر چیز به خاطر بهترین محبت و رضایت توء جه زنده و چه مرده؛ 
تا راضی شوی و مرا از زمره بدبختانی که از اجابت تو محروم شده‌اند» پاک کنی و جزء خوشبختانی كه شایستگی اجابت در 
پیشگاه تو را دارند» بنویسی که تو - ای سرور من - هرجه را بخواهی محو می كنى و [هرچه را بخواهی ]تشبیت می کنی؛ ام 
الکتاب نزد توست؛ خدایا به آنچه نازل کرده‌ای» ایمان آوردیم و از رسول پیروی کردیم؛ يس تو نیز ما را جزء شاهدان 
بنویس؛ از پیامبر پیروی کردیم و ولي را دوست داشتیم» امامت امامان را يذيرفتيم» يس ما را جزء شاهدان بنویس و به خاطر 
آنان» ما را در زمره بند گان نیک وکار خودت قرار بده و به خاطر آنان» ما را در برابر جماعت كافران» یاری فرما؛ به خاطر تمام 
رحمت‌هایت ای مهربان‌ترین مهربانان. سپس هفتاد بار بگو: استغفار می كنم از خداوندی که جز او معبودی نیست. زنده و 
پایدار و نگهدار همه است» برای همه گناهانم؛ و از او می‌خواهم که به رحمتش توبه ما را بيذيرد و به ما توجه کند. آنگاه 


رکوع كن و از سجده کنند گان باش و پرورد گارت را تا پای مرگ پرستش کن. 


| تر جمه | 


بیان 


التسمیه من السمو بمعنی الرفعه أو خصوا بالتسمیه للامامه أو بالأسماء المذ کوره بعده و هو آظهر و آمهم أى قصدهم أو 
مقصودهم و شکر الدنیا أى آلزمت على ذلك شکرا علینا و فى ذمتنا و لعل فيه تصحیفا أو سقطا بعدد ما فى علم الله متعلق 
بالصلوات بك و بجمیع رحمتک لعل الباء فيهما للقسم أو للملابسه أى ما داما متلبسین بك و برحمتک أو متعلقان بالصلاه 
فالباء للسبیه و يحتمل تعلقهما بقوله أسألك المذ کور بعد ذلك أو بمثله مقدرا و الظاهر أن فيه أيضا سقطا. 


يا مخوف الأحكام أى یخاف الناس من أحكامكك على العباد فی الدنیا و الآخرہ و المتلاشین ذکرهم أى الذین یسعون فی أن 
یکون ذكرهم بين الناس كذكرهم أو یفرقون و یمحون ذکرهم و لم يرد بالمعنیین فى اللغه و قد یستعمل فى العرف فیهما لکن 
فی 

الثانی لا يستعمل متعديا و فى القاموس اللش الطرد و اللشلشه كثره التردد و كونهما مأخوذين منه يحتاج إلى مزيد تكلف لفظا و 
معنی و إن کان هذا القلب فی المضاعف شائعا. 


و المستأكلين برسمهم أى الذين يأكلون آموالهم و آموال المسلمین بادعاء رسمهم و أثرهم أو بالمرسوم المقرر لهم من اللہ و 
الناشین خلاقهم قال الجوهری نشيت منه ريحا نشوه بالکسر أى شممت و يقال أيضا نشيت الخبر إذا تخبرت و نظرت من أين 
جاء و الخلاق النصيب الوافر من الخير فالمعنى الطالبين نصیبهم و المستخبرين عنه ليأخذوه و فى بعض النسخ بالسين المهمله و 
هو آنسب و فی بعضها 


ص: ۳۷۴ 


.۴۱۳ مهج الدعوات:‎ .١ -١ 


بالفاء بکسر الخاء فیکون الناشین مخففا من نشأ و الدبار بالکسر المعاداه و بالفتح الهلاک و السفال بالفتح نقیض العلو يقال 
سفل ککرم و علم و نصر سفالا و سفالا و الشقاء الشده و العسر و المعره الإثم و الأذى و الغرم و الدیه و الجنایه و تلون الوجه 
غضبا و الورطه الهلکه و كل آمر تعسر النجاه منه و الوتر الذحل و الظلم فيه کالتره. 


قوله استحقاقهم آی بحسب عقول الخلق من عدلک آی حال کونها ناشئه من عدلكك و لا تزيد على استحقاقهم الواقعی أو المراد 
استحقاقهم بالذات فلا ينافى زياد تهما بحسب ما يصل ضرر آفعالهم إلى الخلق و هذا أحد الوجوه المذ کوره فى فائده اللعن 
علیهم فإن جمیع الخلق طالبون للحقوق منهم بحسب ما وصل إليهم من الضرر من منع الامام عن إقامه العدل و بيان الأحكام و 
إقامه الحدود فلعنهم طلب لحقهم فیستحقون بذلک مضاعفه العذاب. 


حتی أكله أى بحصل لی الکلال بتکرر الدعوه حتی لا آقنط أى تدعونی لکیلا آقنط. 


*[تر جمه ]«التسميه من السمو) به معنای بالا و بلند مرتبه بودن است» يا به نامگذاری اختصاص یافتندہ یا به نامهایی که پس از 
آن ذکر می شود که اين وجه بهتر است. «أمَهم» یعنی قصدشان یا هدفشان. «شكر الدنیا» یعنی در مقابل شکر گزاری را بر 
عهده ما قرار دادی. احتمالاً در اين عبارت» جابه جایی يا خطایی به وجود آمده است. «بعدد ما فى علم الله» مربوط به صلوات 
است. در «بكك و بجمیع رحمتكك» هر دو باء برای قسم يا برای ملابسه است؛ یعنی تا زمانی که با تو و مورد حمایت تو هستند؛ 
يا اینکه هر دو مربوط به «صلاه» هستند که در این صورت باء سببیه خواهد بود. همچنین احتمال دارد مربوط به «أسئلكك» که 


بعد از آنها آمده باشند؛ يا مثل آن» در تقدیر گرفته شده باشد؛ ولی ظاهراً در اینجا نیز کلمه‌ای افتاده و يا اشتباهی وجود دارد. 


١یا‏ مخوف الأحکام» مردم از حکم كردن تو در مورد بندگان در دنیا و آخرت می‌ترسند. «المتلاشین ذکرهم» کسانی که 
تلاش می کنند ياد و نام آنها در بين مردم مانند ياد و نام خودشان باشد يا تفرقه ایجاد کنند و نام آنان را از بين ببرند. هیچ یک 
از این دو معنا در لغت وجود ندارد ولی در عرف کاربرد دارند. در صورتی که در معنای دوم باشد متعدّی به کار می رود. 
در القاموس «اللش» یعنی راندن و دور کردن. «اللشلشه؛ یعنی رفت و آمد زیاد. هم از نظر لفظی و هم از نظر معنایی» به سختی 
می‌توان كفت اين دو واژه از یک ريشه هستند؛ هرچند اين گونه قلب در کلمات مضاعف رایج است. 


«و المستاً کلین برسمهم) یعنی کسانی که اموال خود مسلمانان را به ادعای نشانه آنان» يا نشانه‌ای که خداوند قرار داده است» 
می‌خورند. «و الناشین خلاقهم» جوهری گفته: «نشیت منه ریحا؛ نشو - با کسره -) یعنی به مشام رسید. همچنین گفته می‌شود: 
«نشيت الخبر» بعنی در مورد خبری يرس و جو کنی و ببینی از کجاست. «الخلاق» بهره فراوان از خیر داشتن. معنای عبارت. این 
می‌شود: کسانی كه سهم خود را می‌خواهند و برای آ گاهی از نحوه دريافت آن» يرس و جو می کنند. در بعضی نسخه‌ها با 
سين - بدون نقطه - آمده که در اینجا مناسب‌تر است. در بعضی دیگر با فاء و کسره خاء آمده که در این صورت. (الناشین) 
از ريشه «نشأ» و بدون تشدید خواهد بود. «الدّبار» در صورتی که با کسره خوانده شود به معنای دشمنی و در صورتی که با 
فتحه خوانده شود به معنای ھلاکت است. «السفال» - با فتحه - در مقابل برتری است. «سفل - بر وزن کرم و علم و نصر ‏ 
سفالاً و سفالا؛ نيز به همین معنا است. االكُقاء؛ بعنی گرفتاری و سختی. «المهره؛ بعنی گناه اذیت» جریمهء دیه جنایت» سرخ 
شدن صورت از خشم. «الورطه» جای خطرناك؛ هر چیزی که رهایی از آن دشوار باشد. «الوتر» یعنی دشمنی. ظلم نیز که در 
آنجا آمده مانند تره [باطل ] است . 


فرمايش آن حضرت: «استحقاقهم) [مستحق بودنشان] از نظر درک آدمیان. «من عدلکك» یعنی در صورتی که ناشی از عدل تو 
باشد و بر استحقاق واقعی آنها نیفزاید؛ با اينكه منظور» استحقاق ذاتی آنان است که در این صورت با زياد شدن در آن, به 
واسطه ضررهایی که از کارهای آنان به مردم می رسد منافاتی بيدا نمی کند و این یکی از موارد ذ کر شده در فوائد لعن بر 
آنان است؛ چرا که همه آفرید گان حق خود را از آنان از این جهت که امام حق را از برپا داشتن عدل و بیان احکام خدا و 
اجرای حدود الهی بازداشته اند» مطالبه می کنند؛ از این رو لعن آنان در واقع مطالبه حقشان است و آنان به این خاطره استحقاق 


عذات بيشتر را يبدا من کل 

«حتی أکله؛ يعنى در اثر دعاى زیاده خسته شوم. «حتى لا آقنط» يعنى مرا بخوانی تا نا اميد نگردم. 
**[ترجمه] 

و أقول 


هذا الدعاء كان سقيما جدا و عسى أن يتيسر لنا نسخه يمكننا تصحيحه منها أو لغيرنا و لذا أوردناه و كانت نسخه السيد أیضا 
كذلكك حيث قال بعد تمام الدعاء أقول هذا آخر لفظ الدعاء المذكور و فيه ما يحتاج إلى استدراكك و تحقيق أمور انتهى و لعل 
أكثر تلكك القنوتات بالصلاه المستحبه آنسب لا سيما صلاه الوتر. 


ص: ۲۷۵ 


#[ترجمه ]این دعا اشکالات جدی دارد و اميد است فرصتی پیش آید تا ما یا دیگران آن را اصلاح کنیم و برای همین در 
اینجا ذکر کردیم. در نسخه سید رضی نيز اين گونه آمده است. تا آنجا که بعد از اتمام دعا گفته: «می‌گویم: این آخرین 


برای [خواندن] در نمازهای مستحبی به ویژه نماز وتر متاسب‌تر است . 
٭| تر جمه ] 

باب ۳۴ التشهد و آحکامه 

اشاره 

باب ۳۴ التشهد و حکامه (۱) 


##| ترجمه ]باب سی و چهارم : تشھد و احکام آن 


الأحزاب: إِنَّ الله و ملائكتة يُصَلونٌ عَلَى الب با اها الَّذِينَ منوا 


ص: ۳۷۳۶ 


.١ -١‏ و من الآیات التی تتعلق بالباب على مبنى آهل بيت النب صلی الله عليه و آله قوله تعالی: نآ نب الله و لا 
۳ كك به یه أدعُوا و یه مآب» الرعد: ۳۶ و قوله تعالی:« اما اوت أَنْ ايد رت مذء اب اذى عَوّمها و له کل شین ء و 
موت أن أكون من المدلمیق» النمل: ٩۲‏ و قوله تعالى: فل إِنّى أیوث أن آغبة الله مخلصا لَه این و آموث ن أكون أَوَلَ 
المشلمی» الزمر: ۱۱- ۱۲. و الات تأمر الي صلی الله عله و آله ران یکون فی عبادته مخلصا له و أن یکون من المسلمین أو 
اول المسلمم اللیم بفهدون أن لك إله 0ا ال و آن سردا رسول اللهو أن الساعه انه لا-ریب فاو آن الله سٹ من فى 
القبور. فاصول الاسلام هی الشهاده و الاعتراف بهذه الأمور الثلائه فهی واجبه» الا أن النبى صلى الله عليه و آله أولها الى الصلاه 
و جلس لاداء هذه الشهادات عند آخر ركعه من الفرائض و هی الركعه الثانیه من کل صلاه و هکذا عند آخر رکعه من رکعات 
السنه» سواء كانت داخله فی الفرض کار کعه الثالثه فى المغرب. و ال ر کعه الرابعه من الظهرین و العشاء الآخره» أو لم تكن داخله 
فى الفرض کالنوافل الیومیه. و لا يذهب عليكك أن آلفاظ الشهاده غير مذ کوره فى متن القرآن الکریم و لذلكك کان المصلی فی 
آداء تلک الشهادات مختاره ینشئ من عنده كيف يشاءء کل على قدر بیانه و حسن آدائه» و الاحسن الاقتداء باللبی و آله فی 
ذلك حیث آخذوا الشهاده بتلک الأمور من شتات آلفاظ القرآن الکریم فی غير واحد من الموارد و سیجی ء بيانه فى الأحاديث 
التی تمر عليك فی الباب. 


۵ ٥]۔''-‏ إن الله و ملائكته بُصلّون على ابی با آنها الّذِينَ آممنوا صلوا عليه و لموا تسلیماه - . احزاب / ۵۶ - (خدا 


و فرشتگانش بر محمد درود می‌فرستند؛ ای کسانی که ایمان آورده‌اید» بر او درود فرستید و به فرمانش بخوبی كردن تیدا 


۷| تر جمه | 


تفسیر 


المشهور أن الصلاه من الله الرحمه و من غيره طلبها و ظاهر الا یه وجوب الصلاه على النبى صلی الله عليه و آله فى الجمله و 
اختلف الأصحاب فى وجوب الصلاه على النبى و آله علیهم السلام فى التشهد فالمشهور بین الأصحاب الوجوب بل نقل جماعه 


VV ص:‎ 


۱- ۱. الأحزاب: ۵۶ و الآيه تأمر المؤمنین بالصلاه على النبق و آله ثم التسلیم عليهم» الا آنها من المتشابهات بأم الکتاب آولها 
التب صلی الله عليه و آله الى الصلاه بعد أداء الشهادات أو الشهادتین- و فی الثانيه منها ذکره صلی الله عليه و آله بالرساله- ردا 
للمتشابه الى آمه فیجب على المسلمین خاصّه أن یصلوا عليه و على آله بعد الفراغ من تلك الشهادات ثي بسلموا عليه و على 
آله عند تمام الصلاه لتکون خاتمه الصلاه المحلله لغیرها. فالذی يتشهد فی الر کعه الثانیه من صلاته و يريد أن یقوم للثالثه يتشهد 
بتلک الشهادات و یصلی على النبی و آله و لا يسلم علیهم و أمَا الذی يتشهد فى ال رکعه الاخره من صلاته» فیتشهد بتلكك 
الشهادات و يصلى على النبی و آله ثم يسلم علیهم جمعاء بقوله« السلام علیکم و رحمه الله و برکاته» و یخرج عن صلاته أو 
يفرد النبى صلی الله عليه و آله خاضه بقوله« السلام علیک أيها النبی و رحمه الله و بركاته» و بخرج بذلک عن الصلاه» ثم 
يسلم على أهله و آله بقوله:« السلام علیکم و رحمه الله و بركاته»» كما کانوا یفعلون فى صدر الاسلام. و أمّا قوله« السلام علینا و 
على عباد الله الصالحین؛ فلم يرد به آمر من القرآن الكريم الا عند الدخول فی بيت لیس فيه أهله و هو قوله تعالی: قإذا دحم 
فيا نه فراع ق َه من علد الله مُبارَكهٌ طَيُبَه) النور: ۶۱ فیکون هذا التسلیم حشوا لا من الصلاه و لا من تعقیباتھا. و 
لعلهم زادوها فى تشهد الصلاه بعد تسليمهم على النبی منفرداء حسدا منهم لاهل بيت النبی صلى الله عليه و آله أن یسلموا عليهم 
بعد الصلاه على النبئ» و هم الذين فرقوا بین النبی و آله فى الصلاه أيضاء رغم أنف راوى الصحيح كعب بن عجره حيث روى 
عن النبى صلی الله عليه و آله فى حديثه أنه صلی الله عليه و آله قال عند ما سئل عن كيفيه الصلاه عليه: قولوا اللّهُمْ صل على 
محمد و آل محمد كما صليت على إبراهيم و آل إبراهيم انكك حميد مجيد. 


اتفاق الأصحاب عليه و لم يذكرها الصدوق أصلا ولا والده ذ فى التشهد الأول و عن ابن الجنيد أنه قال تجرى الشهادتان إذا لم 
تخل الصلاه من الصلاه على محمد و آله فى أحد التشهدين. 


و احتج الفاضلان على الوجوب بورود الأ-مر بها فى هذه الانیه و لا تجب فى غير الصلاه إجماعا فتجب فى الصلاه فى حال 
التشهد و يرد عليه أنه يجوز أن يكون المراد بالصلاه عليه صلى الله عليه و آله الاعتناء بإظهار شرفه و تعظيم شأنه فلا يدل على 
المدعى أو يكون المراد الكلام الدال على الثناء عليه و هو حاصل بالشهاده بالرساله و بالجمله إثبات أن المراد الصلاه المتعارفه 
محل إشكال على 

أن الأمر المطلق لا يقتضى التكرار فغايه ما يلزم من الآيه وجوب الصلاه فى العمر مره و إثبات أن القول بذلكك خلاف الإجماع 
كما ادعاه الفاضلان لا يخلو عن عسر لکن الأخبار وردت من الجانبين فى أن الآيه نزلت فى الصلاه عليه صلى الله عليه و آله 
بالمعنى المعهود مع الصلاه على الال أيضا كما مر فى بابها فیندفع بعض الایرادات. 

و قال المحقق فى المعتبر أما الصلاه على النبى صلی الله عليه و آله فإنها واجبه فى التشهدين و به قال علماؤنا أجمع و قال الشيخ 
هى ركن و به قال أحمد و قال الشافعى مستحبه فى الأولى و ركن من الصلاه فى الأخيره و أنكر أبو حنيفه ذلكك و استحبهما فى 
الموضعين و به قال مالک لأن النبى صلى الله عليه و آله لم يعلمه الأعرابى 


و لد الب صلی الله عليه و آله قال لائن مشعود عقیت ذكر السْهَادَتَيِنَ: فاذا قلت ذلک فَقَدْ تَمَتْ صلاتک أو قَضَيِتَ صلاتک. 
لا ما رَوَوْهُ عَنْ عَائشه قَاأَتْ سَمِعْتٌ رَشول الله صلی الله عليه و آله يَقول: لا تفیل صَلَاةٌ الا بطهُور وَ بالصّلاه علی. 


E‏ و اؤ َم تب اه عليه فى اه َم أحد ارين ن إا روج الصّلَاءِ عليه 


عن الْوْجُوب َو و وبا فى عير الاو یلم من اول زو ار عن الَو جوب و من انى مُحَالْفَهُ جماع. 


لا يقال ذهب الکرخی إلى وجوبها فى غير الصلاه فى العمر مره و قال الطحاوی كل ما ذكر قلنا الاجماع سبق الکرخی و 
الطحاوی فلا عبره بخروجهما. 


ثم قال ره و آما قول الشیخ نها ركن فان عۂ عنى الوجوب و البطلان بترکها 


ص: ۲۷۸ 


عمدا فهو صواب و إن عنی ما نفسر به الرکن فلا 


ثم قال فى الاستدلال على وجوب الصلاه على آله صلی الله عليه و آله بعد قوله و هو مذهب علماتنا و به قال التویجی من 


تناما ا کفت 5 كه قال “كان ول الل ال علو ال کل فى ص لاته | الم یل علی مُحَمّدٍ و آل مُحَمّدٍِ كما 
صَلَيِتَ عَلَى إژزامیع و آل ازاهيع ال حَمِيدٌ مَجیڈ. 


و < متا 5 


وله صلی الله غلیه و له: صلوا كما زاتمونی أجل 


ي اس و بن ' ام 


صلا ا وخ 


و اقتران الأهل به فى الحكم دليل الوجوب لما بيناه من وجوب الصلاه عليه انتهى. 


و استدل أيضا بالآبه على وجوب الصلاه عليه صلی الله عليه و آله كلما ذكر بما مر من التقریب و نقل العلامه فى المنتهى 
الاجماع على عدم الوجوب كما مر من المحقق أيضا و ذهب صاحب كنز العرفان إلى وجوبها و نقله عن الصدوق و إليه ذهب 
الشیخ البهائی و فى بعض كتبه. 


و للعامه هنا آقوال مختلفه قال فى الکشاف الصلاه على رسول الله صلی الله عليه و آله واجبه و قد اختلفوا فمنهم من آوجبها كلما 


جری ذكره و 


فى الحدیث: من ذکرت عنده فلم يصل على فدخل النار فأبعده الله. 


و يُزقى: أنه تیل با رشرول الله أ نیت فمل الله إن الل و تلایکته ؛ م يقي لو علی ابي فقال صلی الله عليه و آله اینالم 


مس ید 


بس رایت سے قال ذانک 
مان عُْر اللهُ تک و قَالَ الله و مَلَائِكتَه جواباً یک العلکین آمین و کر عند عو ميم فنا بص لَى على إل ل ذانک 


الْملکان ا عفر الله لک و د ال الله و انك نیک الْملكين آمین. 
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و منهم من قال يجب فى كل مجلس مره و إن تكرر ذکره كما قيل فى آيه السجده و تسميت العاطس و كذلك کل دعاء فى 
أوله و آخره و منهم من أوجبهما فى العمر مره و كذا قال فى إظهار الشهادتين و الذى يقتضيه الاحتياط الصلاه عند كل ذكر لما 
ورد فى الأخبار انتهی و ما عده أحوط 


ص: ۳۷۹ 


فلا ریب فى أنه أحوط بل هو المتعين للأخبار الکثیره الداله على وجوبها كما سيأتى فى باب الصلاه عليه فى کتاب الدعاء و إن 
كان فى بعضها ضعف على المشهور لکن کثرتها و تعاضدها بالآيه مما يجبر ضعفها و سيأتى تمام القول فیها و فى فروعها فى 
محله و قد مر فى صحبحه الفضلاء فى خبر المعراج أن اللہ تعالی آمر النبی صلی الله عليه و آله بالصلاه عليه و على آهل بیته فى 
التشهد فقول الصدوق بوجوبها کل ما ذكر صلی الله عليه و آله و عدم وجوبها فى التشهد مما یوهم التناقض إلا أن يقال يوجبها 
من حيث الذكر عموما لا من حيث الجزئيه خصوصا و هذا لا يخلو من وجه و به يمكن الجمع بين الأخبار. 


وا فاته مق A‏ ام دسر SES A‏ امه و فد وروت اسان اتکی أن اراد له 
التسليم لهم عليهم السلام فى كل ما صدر عنهم من قول أو فعل و عدم الاعتراض عليهم فى شى ء كما مر فى كتاب العلم و قيل 
سلموا عليه بأن تقولوا السلام علیک يا رسول الله و نحو ذلك و ربما رجح هذا بالمقارنه بالصلاه و قد يحمل على المعنيين معا و 
على التقديرين فيه دلاله على وجوب السلام فى الجمله فهو إما فى ضمن التسليم المخرج من الصلاه كما قبل و استدل به عليه 
على قياس الصلاه أو يقول السلام عليكك أيها النبى و رحمه الله و بركاته قبل التسليم المخرج كما فى الكنز و الاستدلال بنحو ما 
مر مع أن الظاهر التسليم على النبى فلا يشمل نحو التسليم المخرج و احتمل المحقق الأردبيلى قدس سره وجوبه فى حال حياته 
صلى الله عليه و آله و غيره الاستحباب مطلقا أو مؤكدا فى الصلاه و يشكل الاستدلال لقيام ما سبق من الاحتمال. 


فا سب آمشهور انن است که ضلوات از سوی خداونته همان رحمت اوست و از طرف دیگران درخواست رحمت از 
خداست. ظاهر آيه به طور اجمال دلالت بر وجوب صلوات فرستادن بر پیامبر صلی الله عليه و آله دارد. ولی فقهای امامیه در 
مورد وجوب صلوات فرستادن بر ييامبر صلی الله عليه و آله و خاندان او علیهم السلام در تشھد اختلاف نظر دارند. مشهور بین 
فقهای امامیه, وجوب صلوات فرستادن است؛ بلکه حتی نقل شده که امامیه بر آن اتفاق نظر دارند. ولی صدوق آن را اصلا 
بیان نکرده و پدرش نیز صلوات فرستادن در تشھد اول را واجب نمی داند. از ابن جنید نقل شده که گفته: دو تا شهادت 
کفایت می کند. به شرطی که نماز از صلوات بر محمد و خاندان محمد در یکی از دو تشهد خالی نباشد. 


فاضلان چنین استدلال کرده‌اند که به خاطر امر به صلوات در اين آیه» صلوات فرستادن در نمازه واجب است ولی در غير نماز» 
واجب نیست و این» اجماعی است و در نمازه صلوات فرستادن در حال تشهد واجب است. اين اشکال به آن وارد است که 
ممکن است منظور از صلوات بر پیامبر صلی الله عليه و آله» در نظر داشتن بزرگواری آن حضرت و بز رگ داشتن مقام او 
باشد؛ يس دلالتی بر ادعای آنان نخواهد داشت. يا اينكه مراد» بر زبان آوردن سخنى باشد که در بردارنده ستایش و احترام به 
او باشد که اين نیز با شهادت دادن به رسالت حاصل می‌شود. يس به طور اجمال می‌توان گفت: اثبات اينكه مراد از آن» همان 
صلوات متعارفی است که خوانده می شود دارای اشکال است؛ زیرا امر آنگاه که به صورت مطلق آمده باشدء اقتضایی بر 
تکرار ندارد. نهایت چیزی كه از آن به دست می آید این است که یک بار صلوات فرستادن در طول عمر واجب است و اثبات 
مخالفت اين سخن با اجماع» آنچنان که دو فاضل ادعا کرده‌اند» سخت است. ولی روایاتی از هر دو طرف وارد شده که آيه 
در مورد صلوات معمولی که به پیامبر فرستاده می شود همچنین به همراه صلوات بر خاندان او نازل شده» همان طور که در 


جای خود به آن اشاره شد و بدین ترتیب» بعضی از ایرادات برطرف می‌شود. 


محقق در المعتبر گفته است: صلوات بر پیامبر صلی الله عليه و آله در هر دو تشھد واجب است و همه علمای ما آن را گفته‌اند. 


شيخ گفته: صلوات در نماز رکن است. احمد نیز همین را گفته است. شافعی گفته: [صلوات] در تشهد اول مستحب. و در 
تشهد آخری رکن نماز است. ابوحنیفه اين سخن را رد کرده و صلوات را در هر دو مورد» مستحب دانسته است. مالک نیز 
همین را گفته است؛ به اين دلیل که پیامبر صلی الله عليه و آله آن را به عرب بادیه‌نشین ياد نداد و نيز به اين دليل که پیامبر 
صلی الله عليه و آله به ابن مسعود - بعد اينكه وی شهادتین را خواند - فرمود: با گفتن شهادتین نمازت تمام شد و کامل به 
جای آوردی. دلیل ما روایتی است که از عايشه روایت کرده‌اند كه گفت: از رسول خدا صلی اللہ عليه و آله شنیدم می‌فرمود: 
هیچ نمازی بدون طهارت و نیز بدون صلوات بر من پذیرفته نمی‌شود. اين روایت را همچنین از طریق انس از پیامبر صلی الله 
عليه و آله روایت کرده‌اند. و به اين دلیل که اگر صلوات در تشهد واجب نباشد» ناچار یکی از این دو امر پیش می‌آبد: يا 


صلوات بر او از واجب بودن خارج می‌شود؛ يا اينكه در خارج از نماز واجب است . 
در صورت اول» امر در آیه از واجب بودن خارج می‌شود و در صورت دوم. مخالفت با اجماع پیش می آید. 


نباید گفت: کرخی به وجوب یک بار صلوات در طول عمر در غير نماز نظر داده است و طحاوی همه گفته‌های وی را بیان 


کرده است؛ می گویيم: اجماع» پیش از کرخی و طحاوی بوده» از این رو خروج آنان از اجماع مذ کور ارزشی ندارد. 


ہی كته ات سیخ شيخ كه گفته [صلوات] رکن است. اگر منظور وی از رکن» واجبی باشد که با تركك عمدی آن نماز 


باطل می شود سخن درستی است؛ ولی اگر منظورش همان باشد که ما در تفسیر رکن می گوییم درست نیست. 


وى همچنین در استدلال به وجوب صلوات بر اهل بيت پیامبر صلی الله عليه و آله» بعد از اينكه آن را عقیده علمای شيعه ذ کر 
کرده» گفته: تویجی از اصحاب شافعی و احمد در یکی از دو روایتی که از او وجود دارد» همین را گفته‌اند. شافعی گفته: 
مستحب است. دلیل ما روایتی است که کعب ابن عجره روایت کرده. وی گفته است: پیامبر صلی الله عليه و آله در نمازش 
می‌فرمود: الله صل على محترد و آل محترد كما صلیت على إبراهيم و آل إبراهيم إِلّه حميدٌ مجید» (خدایا بر محمد و 
خاندان محمد درود فرست. همچنان که بر ابراهیم و خاندان ابراهیم درود فرستاده‌ای که او ستوده و بزركوار است.] پس 
واجب است از او پیروی شود؛ زيرا فرمود: آن گونه که دیدید من صلوات فرستادم» صلوات بفرستید. و [دلیل دیگرہ] حدیث 
جابر ابن جعفی از امام باقر عليه السلام از ابن مسعود انصاری است که گفته: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: هركس 
نماز بخواند و در آن بر من و بر اهل بیتم صلوات نفرستد از او پذیرفته نمی‌شود. همراه آوردن اهل بيت در این حکم» دلالت 
بر وجوب [صلوات بر ایشان] دارد؛ به همان دلیلی که در مورد وجوب صلوات بر پیامبر گفته شد. پایان 


همچنین با همان استدلال قبلی به وجوب صلوات فرستادن بر پیامبر صلی الله عليه و آله با هر بار خوانده شدن آيهء استدلال 


شده است. علامه در المنتهی اجماع بر واجب نبودن آن را نقل کرده است؛ همان طور که از محقق نیز مثل آن گفته شد . 


صاحب کنزالعرفان واجب بودن آن را پذیرفته و آن را از صدوق نقل کرده است. شيخ بهایی نیز در بعضی از کتابهایش همین 


اهل سنت در این باره چند قول دارند: در کشاف گفته: صلوات بر رسول خدا صلی الله عليه و آله واجب است. آنان در این 


باره اختلاف نظر دارند. بعضی آن را در هر بار که از پیامبر ياد شود واجب می‌دانند. در حديث آمده که اگر از من نزد کسی 
ياد شود و او بر من صلوات نفرستد. به آتش جهنم وارد می‌شود و خدا او را از خود دور کرده. و نيز روایت شده که گفته شد: 
يا رسول الله! در مورد این کلام خدا كه فرموده: «إِنَّ الله و ملائکته بُصلون على الّبی» جه نظر [و توضیح ]ی دارید؟ فرمود: اين 
از علوم پوشیده و مخفی خحداست؛ اگر از من درباره آن سؤال نمی کردید. چیزی به شما نمی گفتم. خداوند به خاطر من دو 
فرشته را مأمور کرده است؛ هر گاه نزد بنده مسلمانی اسم من برده شود و او صلوات بفرستد» آن دو فرشته می گویند: خدا تو را 
مورد آمرزش قرار دهد؛ خداوند و ساير فرشتگان نيز در جواب اين دو فرشته آمين می گوبند و هرگاه اسم من نزد بنده.. 
مسلمانی برده شود و او صلوات نفرستد. این دو فرشته می گویند: خداوند تو را نبخشاید؛ خداوند و فرشتگان نیز اميق می- 
گویند. برخی گفته‌اند: یک بار صلوات در هر مجلس واجب است. هر چند ياد پیامبر چند بار تکرار شود؛ همچنان که در 
آيه سجده‌دار و هنگام عطسه كردن و نیز در مورد هر دعاء گفته شده است که در آغاز و پایان آن خوانده می شود برخحی آن 
را در همه عمر یک بار واجب دانسته‌اند. در مورد بر زبان آوردن شهادتین نیز این گونه گفته است. مقتضای احتیاط آن است 
که در هر بار كه از پیامبر ياد شود صلوات فرستاده شود؛ چون در روایات چنین آمده است. پایان. آنچه را که ایشان احتیاط 
دانسته است» شکی در احتباطی بودن آن نیست. بلکه متعین است؛ زیرا - همچنان که در کتاب دعاء باب صلوات بر پیامبر 
خواهد آمد - روایت‌های زیادی در مورد وجوب آن وجود دارد» هر چند مشهور فقها بعضی از آنها را ضعیف می‌دانند ولی 
فراوانی آنها در كنار چندین آيه که در این باره وجود دارد ضعف سندی آنها را جبران می کند. در محل خودش در این باره 
و فروعات آن به مقدار کافی سخن خواهیم گفت. در روایت صحیح فضلاء در خبر معراج گفته شد که خداوند پیامبر صلی 
اله عليه و آله را به صلوات فرستادن در تشهد نماز» بر خود و اهل بیتش امر فرمود. پس سخن صدوق که صلوات را در هر بار 
که از پیامبر ياد شود واجب دانسته ولی در تشھد واجب نمی‌داند» تناقض به شمار می‌رود؛ مگر اينكه گفته شود: شيخ صدوق 
به صورت عام» واجب بودن صلوات را ذكر می کند نه اينكه حکم خاص آن را به صورت جزئی و فقط در مورد تشهد نماز 


بیان کند. این حالت» خالی از وجه نیست و می‌توان از این طریق بين روایات جمع کرد. 


در مورد این كلقع خدای سبحان که فرموده: «و سلموا فليم گفته شده منظور از آن» این است که در همه کارها از او 
فرمانبرداری و اطاعت کنید. روایت‌های زیادی نیز وارد شده که منظور از آن» تسلیم شدن در برابر آنان و پذیرفتن هر آن 
چیزی است که می گویند يا انجام می‌دهند و اعتراض نکردن به آنان در هیچ موردی؛ همچنانکه در کتاب علم گفته شد. 
همچنین گفته شده: منظور این است که بر او صلی الله عليه و آله سلام بدهید؛ یعنی بگویید: السلام عليكك يا رسول الله و مانند 
این. جه بسا همین نظر ترجیح داده شود؛ مخصوصاً با توجه به اين كه سلام» در كنار صلوات آمده است. علاوه بر اینء هر دو 
معنی را نیز می‌توان از آن برداشت کرد. در هر صورت. آیه به طور اجمال دلالت بر وجوب سلام دارد و این سلام کردن. يا 
در ضمن سلامی است که در آخر نماز گفته می‌شود و شخص با آن نماز را تمام می کند که قولی به این صورت نقل شده و 
استدلال آن» همان است كه در مورد صلوات وجود داشت؛ يا اينكه قبل از سلام پایانی نماز بگوید: السلام علیک نها الّبی و 
رحمه الله و بر کاته. این سخن نیز در کنزالعرفان نقل شده و استدلال آن قبلا گفته شد. هر چند ظاهر آيه» سلام كردن بر پیامبر 
است ولی این از قبيل سلامی که با آن از نماز خارج می‌شود نیست. محقق اردبیلی احتمال داد سلام دادن فقط در زمان 
حبات پیامبر صلی الله عليه و آله واجب بوده است. دیگران آن را مطلقاً [چه در حال حيات پیامبر و چه بعد آن] مستحب 


دانسته‌اند؛ با اينكه سلام دادن E‏ و کن دانسته‌اند. با وجود احتمالی که قبلا ذ کر شدء استدلال به این سخن 
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رات ا ال 2 د د ٿن عَلِیی مَاچیلوتہ عَنْ عك محم بن أبى انام عَنْ مد ِن لی الکوفی عَنْ أبى جیبله عَنْ مد 
ن هَارُونَ عَنْ أبى عمد الله عليه السلام قَالَ: إا صلی أَحد کم و لع يُصَلَّ عَلَى الب صلی الله عليه و آله فى صَلَاتهِ بشلک بضلاته 
ير تب الور 


ص: ۳۸۰ 


۱-۱. قرات الأعمال ص ۱۸۷ و وجه الحدیث ما عرفت من أن الصلاه عليه صلی الله علیہ و آله سنه فی فریضه الاخذ بها هدی 
و تركها ضلاله و کل ضلاله سبیلها الى النار. 


المحاسن, عن محمد بن على عن آبی جمیله: مثله (۱) 


مجالس الصّدوق عَنْ جغفر بن مُحَمّدِ ٿن مث رور عن الختّ ین بن مُحَمّدِ بن عرامر عَنْ عَمّه عید الله عن ابن أبى عمَیّر عَنْ أبى 
جَمِيلةَ عَنْ مُحَمّدِ بن هَارُونَ عَنْهُ عليه السلام: مله الا آن فيه وَ لم يذ کر الب ص (۲). 


| ترجمه |ثواب الاعمال: امام صادق علبه السلام فرمود: اگر یکی از شما نماز بخواند و در نمازش بر پیامبر صلوات نفرستد. با 


نمازش به راهی غير از راہ بهشت رفته است. - . ثواب الاعمال: ۱۸۷ - 
محاسن: مثل همین روایت را از محمد ابن علىء از ابن جمیله نقل کرده است. - . المحاسن: ۹۵ - 


مجالس الصدوق: همین روایت را آن حضرت عليه السلام نقل کرده است؛ با این تفاوت که در آن گفته: و از پیامبرصلی الله 
عليه و آله ياد نکند. -. امالی صدوق: ۳۴۶ - 


چا ماد | ترجمه ] 
»¥« 


الْمحَاسيُ» عَنْ ايه عَنْ مدب سان ا من کان عَنْ أبى عَبدِ اللو عليه السلام قال: سيل نجل صلى الفریضة لما رك 


ره من ال الو اوري ( گا صا َقَد معضث و أَمًا ا هد فش فى الصَلَاءِ َيتَوَضَأ و لیذ إلى مجلسه أو 
مکان ظیف في فتَنهُد(۳). 
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٭ تر جمه آمحاسن: از امام صادق عليه السلام سؤال شد: اگر شخصى در نماز واجبی؛ بعد از برداشتن سر از دومين سجده 
ركعت چهارم دچار حدث شود وظیفه‌اش چیست؟ فرمود: نمازش که تمام شده است؛ تشھد هم که در نماز از باب سنّت 
است؛ پس وی بايد وضو بگیرد و در همان جایی که برای نماز نشسته بود يا جای دیگری که پاک باشد بنشیند و تشهد را 
بخواند. - . المحاسن: ۳۲۵؛ همین کتاب ۸۴: ۳۰۲ - 


بد ماد | ترجمه ] 
بيان 


رواه الشيخ بسند موثق لا يقصر عن الصحيح (۴) ثم قال يحتمل أن يكون إنما سثل عمن أحدث بعد الشهادتين و إن لم يستوف 
باقی تشهده فلأجل ذلكك قال تمت صلاته و لو كان قبل ذلك لكان يجب عليه إعاده الصلاه على ما بيناه. 


و أما قوله و آما التشهد فسنه معناه ما زاد على الشهادتين و يكون ما أمره به من إعادته بعد أن يتوضأ محمولا على الاستحباب 


انتهی. 


و ربما يحمل على التقیه لقول بعض العامه باستحباب التشهد و الأظهر حمله على أن وجوبه ظهر من السنه لا من القرآن فیکون 
من الأ ركان و الحدث الواقع بعد الفراغ من أركان الصلاه لا يوجب بطلانها كما يدل عليه صحبحه(۵) زراره أيضا و اختاره 
الصدوق ره و لا ينافى وجوب التشهد و ما ورد من الأمر بالاعاده فى خبر قاصر السند یمکن حمله على الاستحباب و الأحوط 
العمل بهذا الخبر ثم الاعاده. 


*٭ ترجمه |شيخ اين روایت را با سند موثقی که به اندازه خبر صحیح - . التهذیب ۱ ۲۲۶ - ارزش دارد نقل کرده و سپس 
گفته: احتمال دارد سؤال در مورد کسی باشد که شهادتین را كفته» هر چند آن را تمام نکرده باشد. به همین خاطر امام فرمود: 


نمازش تمام شده است و اگر قبل از آن بوده طبق آنچه قبلا بیان کردیمء واجب بود نماز را دوباره بخواند. 


اين کلام [امام] كه فرمود: تشهد سنّت است. معنایش ذکری اضافه بر شهادتین است و امر به اعاده نماز بعد از وضو گرفتن» 


حمل بر استحباب می‌شود. پایان 


جه بسا این روایت حمل بر تقیه شود؛ به خاطر سخن بعضی از اهل سنّت که تشھد مستحب است. ولی آشکارتره حمل آن بر 
اين است که وجوبش, از سّت به دست می آید نه از قرآن که از ارکان باشد. حدثى هم که بعد از تمام كردن اركان نماز 
واقع شود باعث بطلان آن نمی‌شود؛ همچنان که روایت صحیح زراره - . التهذیب ۱: ۲۲۶ - هم بر این دلالت دارد. صدوق 
نیز همین را پذیرفته و این با واجب بودن تشهد منافاتی ندارد. روایت ضعیفی را هم که امر به اعاده نماز کرده» می‌توان حمل 
پر انشحات کر اکا ان انك گیا وات عمل یدو هل از ماد اند کرد 


* | تر جمه | 

«f» 

فِقَهُ الرّضَاء قال عليه السلام: أَذْنَى ما بُجزى من اه السْهَادتَان (۶). 
ص: ۲۸۱ 


.۹۵ المحاسن:‎ .١ -١ 

.۳۴۶ آمالی الصدوق ص‎ .۲ ٢ 

۳- ۳. المحاسن ص ۱۳۲۵ و قد مر فى ج ۸۴ ص ۲۰۲ مع شرح. 
۴- ۴. التهذیب ج ١‏ ص ۲۲۶. 

۵- ۵. التهذیب ج ١‏ ص ۲۲۶. 

۶- ۶. فقه الرضا: ٩‏ س ۶. 


٭ | تر جمه آفقه الژضا: امام رضا عليه السلام فرمود: کمترین ذکری که بايد در تشهد گفته شوده دو تا شهادت (شهادتین) است. 
-. فقه الرضا: 4 سم - 


۷| تر جمه | 


بیان 


ظاهره عدم وجوب الصلاه على النبی و آله و يمكن حمله على آنها من لوازم الشهادتین فكأنها داخله فيهما أو آنها واجبه برآسها 
غير داخله فی التشهد قال الشیخ البهائی قدس سره لعل الوجه فی خلو بعض الأخبار عن الصلاه أن التشهد هو النطق بالشهادتین 
فإنه تفعل من الشهاده و هی الخبر القاطع و آما الصلاه على النبی و آله فلیست فی الحقيقه تشهدا و سؤال السائل انما وقع فى 
التشهد فأجابه الامام عما سأله عنه انتهی. 


و اعلم أن المشهور بین الأصحاب أن التشهد الواجب إنما بحصل بأن یقول آشهد أن لا إله الا الله و أشهد أن محمدا رسول الله 
ثم یصلی على النبی و آله و ما زاد على ذلكك فهو مندوب و قیل الواجب أن يقول آشهد أن لا إله الا الله وحده لا شريكك له و 
آشهد أن محمدا عبده و رسوله اللهم صل على محمد و آل محمد و هو آحوط و الظاهر أنه مجز اتفاقا و لو قال أشهد أن لا اله 
الا الله و أن محمدا رسول الله أو قال آشهد أن لا اله إلا الله و أن محمدا رسوله أو عبده و رسوله أو قال آشهد أن لا اله إلا الله 


آشهد أن محمدا عبده و رسوله من غير واو أو غير الترتیب فلا یبعد الاجزاء و الأحوط العدم. 


**| ترجمه آظاهر این روایت» واجب نبودن صلوات بر پیامبر و اهل بيت او است. اين احتمال هم ممکن است که صلوات از 
لوازم شهادتین است. به طوری که داخل در آن محسوب می‌شود؛ يا اینکە خود صلوات جدا از تشھد واجب است و داخل در 
آن نیست. شيخ بهایی گفته: شاید علت اشاره نشدن به صلوات در بعضی از روایت‌ها این باشد که تشهد به زبان آوردن 
شهادتین است که از باب تفغل و ماده شهادت می‌باشد و به خبر دادن قطعی و از روی يقين اطلاق می گردد. ولی صلوات بر 
پیامبر و خاندان اوه در واقع شهادت دادن نیست؛ درحالی که سؤال آن شخص در مورد تشهد بوده است؛ از این رو امام 
متناسب با سوالی که شده بود» جواب داد. 


نظر مشهور بين اسحاب امامیه ایخ است که تشهد ولجب با گفتن این ذ کرها حاصل می‌شود: «آشهد أن لا اله ألا الهو آشهد أن 
نگ دا ول الله شهادت می‌دهم که خدایی جز الله وجود ندارد و شهادت می دھم که محمد» فرستاده اس اس پر 
پیامبر و خاندان او صلوات بفرستد و اضافه بر این هرچه گفته شود مستحب است. و گفته شده: واجب است بگوید: «آشهد 
أن لا إله ألا الله وحده لا شریک له و آشهد أن محقداً عبده و رسوله له صل على محمد و آل محمد [شهادت می‌دهم که 
خدایی جز الله وجود ندارد» تنهاست و شریکی برای او نیست و شهادت می دهم که محمد بنده و فرستادهی اوست. خداياء بر 
محمد و بر تعاندان از درود قرست کف این ذكر با ساط سا زگارٹز است و همان طور که اغاق نظر وجرد داریت ظاهراً 
همین برای تشهد کفایت می کند. اگر بگوید:«آشهد أن لا اله ألا اله و أن مدا رسول ال با بگوید: «آشهد أن لا إله آنا الله 
وأن مدا رس له با اوو رسا ق را بل ايد أن لا إله نَا الله أشهد أن ا هو رس ا بدون آوردن واو 


ترتیب در بين عبارات يا با بر هم زدن ترتیب. بعيد نيست مُجزی (کافی) باشد. ولى احتیاط مُجزی نبودن آن است. 


چا ماد | ترجمه ] 
«f»‏ 


لع ہو سی یی ہس فى قَوْلٍ الله عر و جل إِنَّ ال وَ مَلائِكتَهُ ؛ باو عَلَى الى 012 


يه َالَ نوا علیه و سَلّمُوا عَلَيهِ صلی الله عليه و آله فلت فکیت عم الشول نها کلک قَالَ کت لَه الْفْطاء(). 


٭ |تر جمه آمشگاه الانوار: در المحاسن از امام صادق عليه السلام در مورد آيه «إِنّ الله و ملائكته بُصلون على النْبى)» -. احزاب 


/۵۶- (خدا 


و فرشتگانش بر محمد درود مىفرستند.] نقل شده که فرمود: بر پیامبر صلی الله عليه و آله درود و سلام بفرستيد. گفتم: پیامبر 


از کجا متوجه شد که مراد آيه این است؟ فرمود: پرده برای او كنار رفت. - . مشكاه الانوار:۱۷ - 
** | تر جمه | 
«A»‏ 


کاب ام تیه عن تلضور بن حازم عن بكر بن حييب اليد قال: سَأَلْتٌ با جغفر عليه السلام عن اه کیت 


کے 


کان امن لوق قال ای اوت و ےت دی ۱ 


**| ترجمه | كتاب عاصم ابن حميد: از امام باقر عليه السلام پرسیدم: تشهد را چگونه می‌خوانند؟ فرمود: به بھترین صورتی که 
بلد باشند. اگر تشهد ذكر معين و مشخصى بود» مردم هلاک می‌شدند. 


* | ترجمه | 

بیان 

حمل على التحیات و سائر الأدعيه المستحبه فیه. 

## ترجمه ]اين روایت بر سلام‌ها و ساير دعاهای مستحب در تشھد حمل شده است. 
* | تر جمه | 


«$» 


ے۔ بو بو o‏ 
کا ا کو می هس 2 هن 9 دی ۳ و ھے عم ۵ سم م۶ وه 
کتاب ججغفر بن مُحَمّد بن شرَیح عن خمید بن شعیب عَنْ خابر الجعفى 


YAY ص:‎ 


1 الأحزاب: 82 


گا الاو اضر ۱۷ فی حدیث. 


2 2 


5016 8 7| |""' ا صلی دكم کی أن یذ کر ئد : 
ا تقبل صَنَاة ال أن بذ کر فيها مُحَمَدٌ و آل محمّد. 


مدا و ال ذ فى صَلاته ملک بضلاته غَِرَ تبیل ال 


٭ ترجمه | کتاب جعفر ابن محمد ابن شریح: امام صادق علبه السلام فرمود: هركس نماز بخواند و در نمازش آوردن اسم 
محمد صلی الله عليه و آله و خاندان او علیهم السلام را فراموش كندء با نمازش به راهی غير از راہ بهشت رفته است؛ نماز بدون 
۷| تر جمه | 

بیان 


لعل النسیان ب بمعنی التر ک ار محمول على تسان مستند الی تة تقصیره و عدم اهتمامه. 


*#*[ترجمه |فراموش كردن در اینجا شاید به معنای ترک كردن باشد؛ يا بر فراموشی که از روی تقصیر و اهتمام نکردن باشد» 


حمل شده است . 
* | تر جمه | 
«V»‏ 


الْخْصَ ال عن أبيه عَنْ مغد ن عود اله عَنْ مُحمّدِ بن عبت ى یی عَنِ السام بن ختی عَنْ لَه لسن عن أبى بي 


مدب شیم عن أبى عبد اله عليه السلام عَنْ آبائه عليهم السلام قال ال مر امین عليه السلام: ی ات 
فی ارت و مو جایس هد أن 1 َال وح ا شریکک له هآ فعشدا هو شوه ون لشاعة آية لا یب 


۳ 
0 


طع 
8 


فيها و أ اله يبعت من فى ایور ثم أَحدتٌ عدا فَقَدْ تل صَلَائهُ (۵ 

٭ | ترجمه |الخصال: امام صادق عليه السلام از پدرانش عليهم السلام نقل كرده است: امي رالمؤمنين عليه السلام فرمود: هر كس 
ذو شون کو ركعت اخرودر الت نے یکی اه رأشيد أن لأ آل ألا ال رس لا کرک لهو أشهد أن مدا دة و زمر 
و أن الشاعه آتيه لا ریب فيها و أن الله بعث مَن فى القبور»» [شهادت می دهم كه خدايى جز الله وجود ندارد؛ تٹھاست و 


شريكى براى او نيست و شهادت مى دهم كه محمد بنده و فرستاده اوست و قيامت خواهد رسيد و شكى در آن نيست و خدا 
همه را از قبرها برخواهد انگیخت.] سپس حدثى از وی رخ دهد. نمازش تمام است. - . الخصال ۲ ۱۶۶ - 

** | تر جمه | 

بيان 


ظاهره وجوب التشهد فى الصلاه أما وجوب الشهادتين عقيب كل ثنائيه و فى آخره الثلاثيه و الرباعيه فنقل الإجماع عليه جماعه 


من الأصحاب و اقتصر الصدوق فی المقنع على الشهادتین و لم یذ کر الصلاه على النبی و آله ثم قال و آدنی ما یجزی من 
التشهد الشهادتان أو يقول بسم الله و بالله ثم يسلم و حکم فى الذ کری بأنه معارض بإجماع الامامیه و الوجوب آحوط و آقوی. 


و آما وجوب الصلاه على النبی و آله فى التشهد فقد مر الکلام فيه و ربما یستدل بهذا الخبر و آمثاله على عدم وجوبها و فيه نظر 
إذ عدم ناقضیه الحدث بينها و بين الصلاه لا يدل على عدم الجزئيه كما سیأتی على أنه لا ینافی الوجوب من حيث العموم بوجه 
و أيضا عدم التمامیه أعم من البطلان و ما يدل عليه بحسب المفهوم من وجوب قوله و أَنَّ المَاعَةً یه إلى آخره فليس بمعتبر 
لمعارضته الاجماع و الأخبار الکثیره المعتبره. 


**[ترجمه آظاهر روایت بیانگر واجب بودن تشهد در نماز است. ولی در مورد وجوب تشهد در هر نماز دو رکعتی و در آخر 
نمازهای سه رکعتی و چهار رکعتی» گروهی از اصحاب امامیه نقل اجماع کرده‌اند. صدوق در المقنع به گفتن شهادتین در 
تشهد اکنا کرده و صلوات بر امير و خاندان او را ذ کر نکرده است. سپس گفته: کمترین چیزی که برای تشهد کفایت می 
كتل» شهادتین است يا اینکه بگوید: «بسم الله و بالله» و سپس سلام دهد. در الذ کری به معارض بودن اين سخن با اجماع امامیه 
حکم شده است. با این حال» قول به واجب بودن آن» قوی و با احتیاط ساز گارتر است. 


کو یرد وجوت ارات پر نامر عاتدات ار کر هت قل مطالى که فد جه یسا خرس مرا توف آ3 ہ ور روات 
و امثال این استدلال شود ولی چنین استدلالی اشكال دارد؛ زيرا همان طور که خواهد آمدء باطل كننده نبودن حدثى که بين 
تشهد و صلوات رخ می‌دهد. دلالتی بر جزء نبودن آن ندارد. زیرا منافاتی با واجب بودن آن از جهت عموم من وجه ندارد و 
تمام نشدن نماز نيز اعم از باطل بودن آن است. واجب دانستن «و أن الشاعه آتیه» و بعد از آن» که از طریق دلالت مفهومی به 


دست می آید» قابل اعتنا نیست؛ زيرا با اجماع و روایات زیادی که معتبر نیز هستند» تعارض دارد . 


##[ تر جمه ] 

«A» 

ال با شاد دا ىنات الشخود قال: فيل آبه از ن عله السلام ما شی رفع رلک ایی وَ طوحک الیشری فی 
اه قال تاو وله للم أت مت الباطل 

ص: ۲۸۳ 


۱-۱. الخصال ج ۲ ص 1۶۶. 


و آقم الْحَقّ (۱). 


٭ | ترجمه العلل: از امیرالمومنین عليه السلام سؤال شد: معنای بلند کردن پای راست وراگڈاتتان پای چپ در حال تشهد 


1 تر جمه‎ 1 E 
«4» 


تعانی ال باره عَنْ اخ بن لسن الْقَطَانِ عَنْ أخت 1 بن بمی بن رَکربا عَنْ بکر بن عود الله بن حبيب بن بُهْلُولٍ عن أبيه عَنْ 
بد الله ن الْمَضْل الهایمی قال: فك لأبی عبد الله عليه السلام ما مغتی قَوْلٍ المع لی فى تشه له کا طاب و طهر و ما عبت 
یره قال ما طاب و هر كشب الحلال من الق و ما عبت فالربا(۲). 

*٭ ترجمه ]معانی الاخبار: عبدالله فضل هاشمی گفته: به امام صادق عليه السلام گفتم: معنای اللہ ما طاب و طهر و ما خبث 
فلغیره»» (آنچه پاک و پاکیزه است. برای خداست و آنچه آلودگی است. براق غیر اوست.) که در تشهد گفته شود 
چیست؟ فرمود: منظور از پاک و پاکیزه» كسب روزی حلال است و ناپاک و آلوده. همان ربا است. - . معانی الاخبار: ۱۷۵ - 


۷| تر جمه | 


بیان 


لعل ما ذكر على سبیل المثال فان الظاهر عمومه فان كل ما طاب و طهر من العقائد و الأعمال و المکاسب و الأموال و غير ذلكك 
فهی لله و يصل إليه و بحصل بتوفیقه و ما خبث عن جمیع ذلک فهی للشیطان و غيره و بسببهم. 


* | تر جمه آشاید آنچه گفته شده از باب مثال باشد؛ زیرا ظاهر آن» شامل هر چیزی می‌شود. از این رو هر عقیده و عمل و 
درآمد و مال و غيره كه پاک و پاکیزه باشد» برای خداست و به خدا می‌رسد و با توفیق او به دست می آید و از این امور هر 


جه که ناپاک و آلوده باشد. برای شیطان است و به غير خدا می رسد و به سبب آنان به دست می آید. 
* | تر جمه | 
۱> 


الْعللء و اون عَنْ عود الواح ئن غُمٍدُوس عَنْ عَلِيَ ٿن مُحَمّدِ بن قَتَعبَهَ عن الْمَضْل بن شَاذَانَ فیما رَوَاه من العلل عَن الرّضًا عليه 


السلام قال: فان قَالَ لم جل ال هد بغ ال کعتین قبل لاله كما َدَّمَ قبل ال کوع و الشنجود اذا و الاُعَاء و الِْراءَهُ فکدلک 
یضاًآمر بَعدَهَا هد و اميد و الأُعَای(2ئ. 


#*[ ترجمه ]علل و عیون: امام رضا عليه السلام فرمود: اگر گفته شود: چرا تشهد بعد از دو ركعت نماز گفته می‌شود؟ گفته 
می‌شود: همان گونه كه قبل از رکوع و سجود اذان و دعا و قرائت وجود دارد» برای بعد از ركوع نيز امر به تشهد و ستايش و 
دعا شده است. - . علل الشرایع ۰۱ء عبون الاخبار ۲: ۱۰۸ - 


* | تر جمه | 


«1» 


2 
0 
55 
3 
١ٛا‏ 
۹۰ 
جا 
کت 
7 
۸ 
ےم 
3202 
2 
1 
»:6 
ما 
1 
١‏ 
م6 
3 
۹ 
« 
.ا 


ا ابع التي بده ی امم تس ول نز و یه و م عون عن 
مان اقل شی ء فی مغلکته الا ذه و إرَادتہ قال الله عر و جل و رَبك بح سا يَشاء و تار ما كان لَه خر من آثرهم 
سُبِحانَ الله ... عَمَا پر کون (۴) فكن لَه عَبداً ماکرا بالْمُولِ وَ الدُعْوّی 


.۲۵ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .١ -١ 
.۱۷۵ معانی الأخبار ص‎ .۲ -۲ 
.۱۰۸ علل الشرائع ج ۱ ص ۲۴۹: عیون الأخبار ج ۲ ص‎ .۳ -۳ 


۴- ۴. القصص: ۶۹. 


3 


و صل صق لساز ټک بِصقَاءِ بت رک فَإِنهُ لک فر بل أن كوت از اده و مَتَْيْةٌ لأب الا بسابق ارادته و مشبته فاشتفمل 


3 
َ‫ رام 


لوب فی الصا بحکعته و لاد فى أَدَاءِ امہ ا ترک بِالصّلاہِ عَلَى حبييه مُحمّدٍِ صلی الله عليه و آله فاص لاه 
بص لاه و طَاعَمَهُ بطاعبه و شَهَادََهُ بشهادته و ار إِلَى أَنْ لا تفوتکک ب كات عغرفه حومیه قرع عن اه صلاته و أَثرہ بالاشتغمار 
لک و الشّفَاعَهِ فیک إِنْ أك اجب فی اهر و ای وان و الْآدَاب و تقلم جلي ميته ند الله عر و جَلَ .)١(‏ 

| تر جمه آمصباح الشریعه: امام صادق عليه السلام فرمود: تشھد ستایش خداست؛ يس در درون و باطن» بند گی خدا كن و 
در کارها نسبت به او خضوع داشته باش؛ همچنانکه در سخن گفتن بند گی او را ادعا می کنی و راستی گفتارت را به راستی 
باطنت پیوند بده چرا که او تو را بنده خودش آفریده و به تو دستور داده با قلب و زبان و اعضای بدنت او را عبادت کنی و 
عبادت كردن تو برای او و يرورد گاری او برای تو محقق شود. می‌دانی که اختبار مخلوقات به دست اوست و این آفریدگان 
هیچ نفسی نمی کشند و هیچ دمی بر نمی آورند» جز اينكه با قدرت و خواست او صورت می گیرد؛ آنان از انجام کوچکترین 
کاو در الم ر آر عاف نگ انكه شا کرد اذق دی اراد که داق سر و کار ق مره وو اك تک ساسا 
و بختارٌ ما كان لهم اه - من آمرهم - سبحان الله عمّا یش رکون» -. قصص /۶۸ - [و پرورد گار تو هر جه را بخواهد می 
آفیبتد و نی كتدعو آتات اختاری ندارقت, مه اث عدا و از انهه [با آو] شریکت می "داد برتر اسا یس دد 
شکر گزاری برای او باش و راستى گفتارت را به راستی باطنت پیوند بده چرا که خداء در قول و ادعا قدرتمندتر و باشکوه تر 


از آن است که اراده و خواست کسی از اراده و خواست او پیشی بگیرد. 


عبودیت را در راه رسیدن به رضای او و با حکمت و تدبیر او به کار كير و با عبادتت» دستورات او را به جای آور؛ او تو را به 
صلوات فرستادن به حبیب خودش» محمد صلی الله عليه و آله امر کرده» پس درود خدا را به صلوات او و طاعت خدا را به 
طاعت او و شهادت به خدا را به شهادت او پیوند بده و مراقب باش بر کات شناخت مقام و جایگاهش از دست تو نرود که در 
این صورت از فوائد صلوات او و استغفارش برای تو به امر خدا و شفاعتش در مورد خودت. محروم خواهی شد؛ به شرطی که 


به امر و نهی و آداب و سنن واجب عمل کنی و به مقام والای او نزد خداوند عزیز و بز رگوار» آشنا باشی. - . مصباح الشریعه: 


۳ و ۱۴ - 

* | تر جمه | 

۳ 

تَفْسِيرٌالْإمَام ع»: :قله عو جل و آقیموا الصّلاة-(؟) 


و إا لصا تام زکوعها و خجودها و مر قیتها و آداء حُقُوقَھا الى اذل ود بعفوقها لم لھا و بث اللائ أ درون ما 
لک موق هو ها بالصَلَاهِ عَلَى مد و علي و آلهتا نويا على الايد بَِنّهُماَنقَلَ - خیرو الله و الْمَوَامُونَ توق الله و 
الصا لدین الله و ال رَسُولٌ الله صلی الله عليه و آله إِنَّ البدَ دا أصبحت [ [أضيخ | یل الله تعالی عليه و مايكتة ييستفيل رب 


عر و ل بص ات فیوجه ليه رَحْمَتَهُ و بفیض علیہ رامک فان وفی بعا مد علیہ ای الصّلماة علی مرا فرض قَالَ | 4 تَعَالى 
لماک خرن جنانه و حَمَلَهِ عوشه قد وی عودِی هرا أَوقُوا لَه و ِن لم یب قال الله َعَالَى لع وف عَدٍدِی هذا و آنا الْحَلِيمُ 


۱-۱. مصباح الشریعه: ۱۳ و ۱۴. 


۲- ۲. الآيه: ۸۳ من سوره البقره. 


> عو 


5 بل اج فعض سس علق ور نان فرایتها 


ay 


۳ 


بت عض ها برا ہےر تہ ہرک 
لی ريش ل ين يَكسَلُونَ عَنِ الصّلَا علیک و علی آلِك بَعْدَهَا فان بَعت ماد لاه اسر مِنَ الصّلَاهِ عَلَى مُحَمّدِ و آله 
الطييينَ بے يعت له الشدث و البق زا 
صلاته عن الصَلَاهِ علی م محمد مد و آله الطیین و ریت بت فيهَا قُضورا تیه مُفْرقَه عجیبه امن لیس لها آماتها دِهْلِيرٌ و لاب ین يدبا 
یا و لا حَلْمَهَا فمل ما بال مَرذِہ الْقُضُور لا هلي ین با و لا بنرتان خَلْفَ قَطْ رها yT‏ 
الحَمْسَ الصّلَوَاتِ الَّذِينَ يلود بغض مهم فى فضاء حقو | وان نهم الوم دون جمیعها لک د قِصُورُهُمْ مُستَرْ(۱) بغیر 
خلب ماما و لا قان اا 


#*[ترجمه ]تفسیر الامام عليه السلام: این کلام خداوند بزرگوار که فرموده: «و آقیموا الصلاه» - . بقره / ۸۳ - [نماز را به پا 
دارید.یعنی بر پاداشتن نماز با تمام رکوع و سجود آن در اوقات نماز و نیز به جا آوردن حقوقی که برای نماز هست و اگر 
آنها را به جا نیاوری» پرورد گار خلائق آن را از تو نمی پذیرد. آيا می دانید آن حقوق چیست؟ در پی آوردن صلوات بر محمد 
و على و خاندان آن دو در نماز» همراه با اعتقاد قلبی به اينكه آنان بهترین بر گزید گان خدا و برپادارند گان حقوق او و یاری 


کنند گان دین او هستند. 


رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: بنده وقتی صبح می کند» خداوند متعال و فرشتگان به او رو می کنند تا او نیز با نمازش 
رو به سوی پرورد گارش کند تا خدا رحمتش را متوجه او کند و بخشند گی‌اش را بر او ارزانی دارد. پس اگر به عهد خود وفا 
کرده و نمازی را که بر او واجب است به جای آورد» خداوند متعال به فرشتگان» کلیدداران بهشت او و حمل کنند گان عرش 
او می‌فرماید: این بنده من به عهدش وفا کرد» شما نیز به او وفا كنيد و اگر بنده وفا نکند [و نماز نخواند]» خداوند متعال می.. 
فرماید: بنده‌ام به عهدش وفا نکرد ولی من بردبار و بخشنده‌ام يس اگر توبه کند» توبه‌اش را می‌پذیرم و اگر به اطاعت از من 
روی آورد؛ من نيز با بهشت و رحمتم به او روی می آورم. سپس رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: و اگر در آنچه می.. 
خواهد انجام دهد تنبلی کندہ از زیبایی و ارزش و شکوه قصرهایی که در بهشت برای وی آماده شده» کم می گردد و در 


بهشت به اين مشهور می‌شود که صاحب این قصرها تنبلی کرده است. 


همچنین رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: این به آن خاطر است که خداوند شب معراج به جبرئیل امر کرد که قصرهای 
بهشتی را به من نشان دهد. ديدم قصرها از طلا و نقره ساخته شده و ملاط آنها مشک و عنبر است. بعضی از آنها از شکوه 
بالاترى برخوردار بودند؛ ولی بعضی دیگر جنين نبودند. گفتم: ای جبرئیلء چرا این قصرها مانند بقیه قصرها باشکوه نیستند؟ 
فرمود: اینها قصرهای نماز گزارانی است که در نمازشان بر تو و خاندان تو صلوات نمی‌فرستادند» يس هر گاه از صلوات بر تو و 
خاندان تو چیزی می‌فرستاد که با آن بر شکوه و شرف قصر او افزوده شود چنین می‌شد» و گرنه قصرش این گونه بی شکوه 
باقی می‌ماند تا آنجا که صاحب چنین قصری در بهشت به صلوات نفرستادن بر محمد و خاندان محمد صلوات الله علیهم در 
پایان نمازش شناخته می‌شود. همچنین در آنجا قصرهایی ديدم بز رگ و زیبا و دل انگیز» ولی دهلیز نداشتند و در مقابل یا 
يشت آنهاء باغ و بستانی نبود. گفتم: چرا این قصرها دهلیزی در مقابل و باغی در يشت ندارند؟ فرمود: ای محمد اين قصرهاء 
از آن نماز گزاران نمازهای پنجگانه يوميّه است که بعضی از توانشان و نه همه آن را در برآوردن حقوق عده‌ای از پرادران 


ایمانی خود به کار می گیرند. به همین خاطر قصرهایشان پوشیده و بدون دهلیز در جلو باغ و بدون بستان‌هایی در يشت آنها 


ساخته شده است. - . تفسیر امام عسکری: ۱۶۶ - 
# تر جمه | 
»¥« 


و :۵ تالم لیلد هد الول و ال م الان قال الله تعالی یا ملايكتى قاذ قط ی ای و اد و تعن فق علق و 
صلی علی محمد بی َا علیہ فی مکوت الشتاوات و اأص و الین عّی ژوجه فی الاح صلی على ابی امین 
عليه السلام فى َاته ال لین علیک کما صَلَيِتَ علیه و جع شفیعک كما اسَشفشت به .٥(‏ 


**[ترجمه ]از همان کتاب: وقتی نماز گزار برای تشهد اول و تشهد دوم من تف غذارقد می فر فا سك ای فر گان مق انم 
بنده من خدمت و عبادت برای من را به پایان رساند و نشست و برای من ثنا كفت و به پیامبر من درود و صلوات فرستاد؛ من 
نیز در ملکوت آسمان‌ها و زمین او را ثنا گفته و به روح او در ميان ساير ارواح» درود خواهم فرستاد و اگر در نمازش بر 
امیرالمومنین صلوات بفرستد. خدا می‌فرماید: بر تو درود می فرستم؛ آنچنان که بر او درود فرستادی و او را شفیع تو قرار می... 
دهی آنچنان که شفاعت او را طلب کردی. - . تفسیرامام عسکری: ۲۴۰ - 


** | تر جمه | 


بيان 


الخبر الأول ظاهره استحباب الصلاه لكن يحتمل كون المراد به الصلاه فى التعقيب لا فى التشهد بل هو أظهر و الثانى يدل على 
استحباب الصلاه على أمير المؤمنين صلوات الله عليه فى التشهد إما فى ضمن الصلوات على الآل أو على الخصوص أو الأعم و 
الأوسط آظهر. 

وو[ جه اظاهر روایت اوله مسعحب بودن صلوات است ولی ابال دار د منظور از 1ن ضاران بابد که در تعقیب قماز 
گنت م می شود نه صلواتی که در تشهد؛ بلکه همین ظاهرتر است. روایت دومی نیز دلالت بر صلوات فرستادن بر امیرالممنین 
در تشهد دارد كه يا در ضمن همان صلوات بر پیامبر باشد يا به طور خاص بر او يا اعم از هر دو [نظر]. احتمال ميانى ظهور 


بيشترى دارد. 
٭| ترجمه ] 


۱۴۰ 


ہے خر سے سے 


السَرَائْرُ تملا من کاب خریز عَنْ زرَارة قال قال بو جغفر عليه السلام: 


ص: ۳۸۶ 


.١ -١‏ فى المطبوع من المصدر: مستعمره. 
شی الامام: ۱۶۶. 
۳ ۳. تفسیر الامام: ۲۴۰. 


3 ین الخد تین و لا ینبفی الفا فی مزضع السود ما اسهد فى الوس و لیس الْمُتمی بجایس (1). 


٭ ‏ | ترجمه |السرائر: از کتاب حریز از زراره نقل شده که گفته: امام باقر عليه السلام فرمود: اقعاء بین دو سحده اشکالی ندارد» 
ولى اقعاء در موقع سجده سزاوار نيست. تشهد فقط در حالت نشسته خوانده می شود و به کسی که بر روى نشیمنگاہ قرار 
گرفته» نشسته اطلاق نمی گردد. - . السرائر: ۴۷۲ - 

۷| تر جمه | 

بیان 


يدل على کراهه الاقعاء ذ فى التشهد و المشهور استحباب التو رك و قال ابن بابویه و الشیخ لا يجوز الاقعاء و علله الصدوق بما فی 
اش 


٭| ترجمه آروایت دلالت بر كراهت اقعاء (به دیر نشستن) در تشهد دارد. قول مشھوں استحباب تو رک در تشھد است. ابن 


* | تر جمه | 


۱۰ 


اځ السَائْل»: قول فی اه بشم الله و الله و ال ِمَاء الْحَشِنَى ا له أن نا | 4 الله وه لا شریکک له و أَغْهَدُ أن 
محئدا هو ول الم صل على شح و آل ي مد و َمل شَفَاعَتَةُ فى أمّتهِ و اف دَرَجَتەُ جتَه- و ان افتضر علی الشَّهَادَهِ له جل 
جَلَالَهُ باوخ اه و مد صلی الله عليه RR‏ ا و قال کسی 
ابام ره ا ای ا ا اله وح ا شریک ا 2 و آشهد أن مدا یله و 


2 ت 2 


رش وله لَه دی و دين لح و تق لیظهر؛ عَلَى الدّين كله و لو كرة لمَفْرِكُونَ الات له الصَلَوَاتٌ | به اب الطاهِرَاتٌ 


9770 ھ در و کی و E‏ ما EE‏ ال له ده لا 
4 رمو ابوه اميم تی 


الیو إل البلا الب الُم م ل ی و و 3 یم تعش ا ناک ماع 


مه م 2 


9 ۴١ 


۶ 


ص: ۲۷ 


ای۴۷۷۸ 


۲- ۲. فلاح السائل: ۱۳۴. 


لا و علی عباد الله الصّالحِينَ (۱ 


**[ترجمه ]فلاح السائل: در تشهد می گوید: «بسم الله و باللہ و الأسماء الحسنی كلها شب آشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريكك 
له و أشهد أنْ محترداً عبه و رسولّه الله صل على محمّدِ و آل محمد و تقبل شفاعته فی أمته و ارفع درجته»» با نام خدا و با 
يارى او؛ بهترین اسم‌ها برای خداست؛ شهادت می‌دهم که خدایی جز الله وجود ندارد تنهاست و شریکی برای او نیست و 
شهادت می‌دهم که محقّد. بنده و فرستاده اوست؛ خدایاء بر محمد و بر خاندان او درود فرست و شفاعت او را درباره امتش 
بپذیر و مقام او را والا بگردان.) و اگر به شهادت دادن به یگانگی خدا و پیامبری محمد صلی الله عليه و آله و صلوات بر پیامبر 
و خاندان او بسنده كندء همان کفایت می کند. -. فلاح السائل: ۱۳۴ - 


وی - که رحمت خدا بر او باد - همچنین گفته: در تشهد نماز واجب می گوید: «بسم الله و بالله و الأسماء الحسنی كلها لله...» 
[با نام خدا و با يارى او؛ بهترین اسم‌ها برای خداست؛ شهادت می‌دهم که خدایی جز الله نیست. تنهاست و شریکی برای او 
نیست و شهادت می‌دهم که محقرد بنده و فرستاده اوست که با هدایت و آئین حقء او را فرستاد تا دینش را بر تمام آئین ها 
برتری بخشد. هر چند مشرکان را خوش نباید. تمام درودها برای خداست؛ ياكترين» پاکیزه‌ترین» لطیف‌ترین درودهای 
شامگاهان و صبحگاهان, از آن خداست؛ هر جه پاکی و پاکیزگی و خلوص است» برای خداست و هر جه ناپاکی است» برای 


غير اوست. 


شهادت می‌دهم که خدایی جز الله وجود ندارد» تنهاست و شریکی برای او نیست و شهادت می‌دهم که محمد بنده و 
فرستاده اوست که او را بشارت دهنده و بیم دهنده پیش از روز رستاخیز فرستاده است. گواهی می‌دهم که بهشت حق است و 
آتش حق است و قیامت خواهد آمد و شکی در آن نیست و خدا تمامی اهل قبور را برمی‌انگیزد. گواهی می‌دهم که 
پرورد گار من بهترین پرورد گار است و محمد صلی الله عليه و آله. بهترین فرستاده اوست و او وظیفه‌ای جز تبلیغ [دين] آشکار 


نداشته است . 

خداياء بر محمد و خاندان محمد درود فرست و رحمت و برکت خود را بر آنان ارزانی دار؛ همان طور که بر ابراهيم و خاندان 
ابراهيم» درود و رحمت فرستادی و آنان را مورد بخشش و مهربانی 

قرار دادی كه تو» ستوده و گرامی هستی. سلام بر تو ای پیامبر خدا و رحمت و برکت‌های خدا بر تو؛ سلام بر همه پیامبران 


خدا و فرشتگان او و همه فرستاد گانش؛ سلام بر همه امامان هدایت يافته هدایتگر؛ سلام بر ما و بر تمام بند گان نیک خدا. -. 
فلاح السائل: ۱۶۲ - 


* | تر جمه | 


۶ 
مضہ با الشیخء: فى تک الافله الک الأول یقول بشم الله و بالل و الأشماء الخنتی كلها له أشْهَدُ 
: مریک لَه لهو اتود 1 


0 


0 


۳ 


دَرَجَتَهُ- و د کر فى اسهد الّانی ما دَکره الَعدُ ای آخره. 


**[ترجمه ]مصباح الشیخ: در تشهد نماز مستحب و نيز تشهد اول [نماز واجب] می گوید: «بسم الله و بالله و الأسماء الحسنی 
كلها لله...»» [با نام خدا و با یاری او؛ بهترین اسم‌ها برای خداست. شهادت می‌دهم که خدایی جز الله وجود ندارد تنهاست و 
شریکی برای او نيست و شهادت می‌دهم كه محمّد بنده و فرستاده اوست. خداياء بر محمد و بر خاندان او درود فرست و 
شفاعت او را در باره متش ببذير و امكان دسترسی ما را به او نزديكتر بگردان و مقام او را والا بفرما.] در مورد تشهد دوم نيز 
آنچه را سد گفته» همان را تا آخر نقل كرده است. 


** | ترجمه ] 
أقول 
و ذكر الشيخ نحو ذلك فى النهايه و الصدوق فى المقنع (۲) أيضا بأدنى تغيير فى الترتيب و غيره. 


** | ترجمه آشیخ در النهايه و صدوق در المقنع -. المقنع : ۲۹ - نيز همین را با تغييراتى بسيار اندكك در ترتيب و جيزهاى دیگر 
بیان کر ده‌اند. 


* | تر جمه | 


۱۷ 


ام این دم عن اي صلی الله عليه و آله ال مَنْ صلی و لَم یذ کر الا عَلَیٗ و علی آلی رلک به ( عير طریق 
اجه و کیک من ذکرث عِنْدَهُ و لع بصل عَلَ. 


| ترجمه ]اعلام الدین: که از دیلمی است» به نقل از پیامبر صلی الله عليه و آله گفته: هر کس نماز بخواند و بر من و خاندان 
من صلوات نفرستد» به راهى غير از راہ بهشت رفته است؛ همین طور است کسی كه نزد او اسم من برده شود ولى بر من 


* | ترجمه ] 
۸ 


الْمَحَاسِنٌُ» عَنْ أببه عن مد بن هران عن القایم الزات عن عو الله بن حییب بن مب قال: فلت بی عَبْدِ الله عليه السلام 


7تت 2 


یی ارت 2 َع لا َأعِيدُهَا اف يمد دی ال دا ص يك لاله مک فی الأَرْض یتیک ؛ُ ثم اض و نهذ و 
آنت قام ؟ تم اذكغ و اشجذ نهم يَحْمَبو و انها ناف( 


| ترجمه |حبيب ابن جندب گفته است: به امام صادق عليه السلام گفتم: نماز مغرب را با آنان [یعنی اهل سنّت] می‌خوانم و 
سپس اعاده می کنم؛ پس می‌ترسم مراقب من باشند. امام فرمود: وقتی ركعت سوم را خواندی» ران‌ها را بر زمین قرار بده 
سپس برخیز و در حالت ایستاده» تشهد بخوان؛ بعد از آن» رکوع و سجده را به جای آور. اگر جنين کنی» آنان می‌پندارند 
نافله است. - . المحاسن: ۳۲۵ - 


۷| تر جمه | 


بیان 


يدل على جواز قراءه التشهد قائما عند التقيه و لم أره فى کلام الأصحاب و لا خلاف فى وجوب الجلوس فيه فى حال الاختيار و 
ادعى فى المنتهی عليه الاجماع و يدل على جواز إيقاع هيئه الر کوع و السجود و إن لم يقصد بهما الصلاه تقيه و عمومات التقيه 
مؤيده للحکمین. 


0 8 ء"[روایت] دلالت بر جایز بودن قرائت تشهد در حالت ایستاده هنگام تقیه دارد؛ ولی چنین سخنی را در کلام 
اصحاب ندیده‌ام. در واجب بودن نشستن هنگام تشهد در حال اختیار [و بدون تقیه] اختلافی وجود ندارد و در المنتهی برای 
آن» ادعای اجماع شده است. همچنین دلالت بر جواز انجام دادن هيئت رکوع و سجده از روی تقيه هر چند قصد نما زگزاردن 
نداشته باشد» دارد. ادله عام که بر تقيه دلالت دارنده این دو حکم را تأييد می کنند. 


* | تر جمه | 
۹ 


دانم الإس مام عَنْ جغفر بن مُحَمَدٍ عليهما السلام: أنه كان يَقول فى التشهد الأول بشم الله و بالله و الا مَاءُ الخشرنی كلها لله 
اعد أن لا ال الا الله رده 


ص: ۲۸۸ 


۱- ۱. فلاح السائل: ۱۶۲. 
1- ۲. المقنم ص ۲۹ ط الاسلامیه. 
۳ ۳. بصلاته ظ. 


۴- ۴. المحاسن: ۳۲۵. 


1 


ده و رَشرَلَة الله صل على مح و آل 2 مُحَمّدِ و تقل شْفاعته فى أئُته و صل علی أهل يثته 


8 


و عَلهُ عليه السلام: أنه كان مول فی اه ال خر و مُوَ الى ین رف به من الصَلاہ و بشم الله ات لله الط ات مورت 


اتصلوات 5 الرّا کنات الح نات الفادنات ار انعات النَاعَمَاتُ المَابعَاتٌ لله ما طات وصح و خفن و وَ کی 11 ۾ هد 0 


E‏ و هد أ فحقدا له و رشو له دی و دین الق شرا و در ين يَدَىٍ السَاعه أَشْهَدُ 


نعم الب و أن مدا صلی الله عليه و آله شم الرشول- ؛ ع أنْن علی یک پعا قَدَر ت عَليه ین الثَاءِالْحَسَن و صل علی مُحَمَدٍ و 
ال لک تيز دغه یت وك وک ف ین صلى ل علیہ رن شام علي 
یال و رَحْمَه الله و ركاه الام علی محمد بن عبد الله السام علی مُحمّدِ شول الله السام عَلينَا و عباد الله الصالحية 
۵3 


* | ترجمه |دعائم الاسلام: امام صادق علبه السلام در تشهد اول می گفت: (بسم الله و باللہ و الأسماء الحسنى كلها له ...00 
دعائم الاسلام ۱: ۴ - ا نام خدا و با يارى او؛ بهترين اسمها براى خداست. شهادت مى دهم كه خدايى جز الله وجود ندارد» 
تنهاست و شریکی برای او نیست و شهادت می‌دهم که محمد بنده و فرستاده اوست. خدایاء بر محمد و بر خاندان او درود 


فرست و شفاعت او را درباره القن بيذي و بر اهل بيك او درود فرست.] 


همچنین در تشهد دوم که با آن از نماز فارغ می‌شد» می گفت: «بسم اللہ التحیات لله. الطیبات الطاهرات...»» [بانام خداء تمام 
درودها برای خداست؛ پاکترین» پاکیزه‌ ترین» لطیف‌ترین و فراوان‌ترین درودهای صبحگاهان و شامگاهان از آن خحداست؛ هر 
جه پاکی و نیکی و خلوص و پاکیزگی است. برای خداست. شهادت می‌دهم که خدایی جز الله وجود ندارد تنهاست و 
شریکی برای او یست و شهادت می‌دهم که محقد. بنده و فرستاده اوست که او را با هدایت و آيين حقء بشارت دهنده و بيم 
دهنده پیشاپیش روز رستاخیز فرستاده است. گواهی می‌دهم که پرورد گار من» بهترین پرورد گار است و محمّد صلی الله عليه و 
آله» بهترین فرستاده اوست.)] سپس هرجه می‌توانی» پرورد كارت را به نیکی ستایش كن و بر پیامبر و خاندان او صلوات 
بفرست و سپس برای خودت سلام بده و از دعاها آنچه را دوست داری؛ انتخاب كن [و بخوان ]. وقتی اينها تمام شدء بر پیامبر 
و خاندان او این گونه سلام بده: (التلامٌُ علیک أيّها الّبی و رحمه اللہ و بر کاته ال لام على محك د ابن عبداله» ال لام على 
محمّد رسول ال الشلام علینا و على عباد الله الضالحین.» - . دعائم الاسلام ۱: ۱۶۵ - 


و تمام بند گان نیک خدا.] 


* | تر جمه | 
«۲۰» 


ال لمع بن علخ ئن إثرامیم: عله وضع الرَجْلَينِ الْيَتَى علی ینوی فى ال هد یل مير الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام عَنْ مَعْنَى 


ذَّلِك فَقَالَ ماه الله یت الباطل و آقم الق و عله اد فی الو كتين أن الله كانت اون ما رل با َك 2 ع ات 
لھا رول اله صلی اللہ عليه و آله ر کمتین نم أجل لک ینید فى ال كعتين این و نی اعد فی الاب اقحات ل 
0 به و طهَر بَغنی ها خلص کی الل كفا 


و ۶ و 


فى الب له و ما بت بث بف ما عمل يا فلت الله و ال مامت ین اد ی آشهد أذ گا ال إِنَا الله وه لا شریک له و أَشْهَدُ 


۱۰ 


2 توا عَتِدَةُ. 


* | ترجمه ]در مورد علت قرار دادن پای راست بر روی پای چپ در حالت تشھد از اميرالمؤمنين عليه السلام سؤال شد؛ 
فرمود: : معنایش اين است : خداياء باطل را بمیران و حق را د بر پا دار. علت تشھد در دو رکعت اول این است که نمازی که 
خداوند در ابتدا به آن امر کرده بود تنها دو ركعت بود كه دو ركعت دیگر را پیامبر به آن افزود. به همین خاطر است که در 


دو ركعت اول» تشھد خوانده می شود. 


معنای «الشحیات لله» الت لوات الطیبات الطاهرات» که در تشهد ركعت چهارم خوانده می شود این است که: بھترین محبت‌ها و 
يساك ها یی او ی هت 
است براى خداست. «و ما خبث« يعنى عملى كه از روى ريا انجام شود. «فلغیر اللّه» | ر يعنى به غير خدا مىرسد] . كمترين مقدار 
ذکری که بايد در تشهد خوانده شود «آشهد أن لا اله ال لد وله لا شريكة تو اد أن عفد عة [ گواهی مىدهم كه 


خدایی جز الله وجود ندارد؛ تنهاست و شریکی ندارد و گواهی می‌دهم که محمّدء بنده اوست.] است. 
* | تر جمه | 
»¥1« 


فرب اشنا عَنْ عبد اللہ : ن الْحَسَنِ عَنْ جده عل بن جففر عَنْ 


ص: ۳۸۹ 


۱- ۱. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۴۳۴ 
۲- ۲. دعائم الإسلام ج ١‏ ص 1۶۵ 


مر ہم جک و ھا ین مدرم 
هد و عليه 


ج ی بو مور 


ها 


٭ ت رجمه ]قرب الاسناد: على ابن جعفی از امام کاظم عليه السلام نقل کرده: از او پرسیدم: اک ى تشهد قبل از سلام را 
فراموش کند. وظیفه‌اش چیست؟ فرمود: اگر قبل از تمام شدن سلام به ياد بیاورده شهادتین را می كويد و بعد از نمازه دو 
سجده سهو به جای می آورد و اگر چنین به ياد بیاورد که «آشهد أن لا له لله) یا «بسم الله» را گفته» برای صحت نمازش 
کافی است و اگر هیچ کم يا زیاد نگفته و سلام داده باشد بايد نماز را اعاده کند. - . قرب الاسناد: ۰٩۰‏ جاب سنگی؛ (۱۱۸ء 


جاب نجف) - 
۷| تر جمه | 


بیان 


لم أر عاملا به من الأصحاب بل المشهور قضاء التشهد و سجدتا السهو كما سیأتی نعم قال ابن إدریس إذا كان المنسی التشهد 
الأخير و أحدث ما ينقض طهارته قبل الاتیان به يجب عليه إعاده الصلاه و هو أيضا خلاف المشهور و يمكن حمل الخبر عليه و 
الأظهر حمله على الاستحباب و روى فی التهذيب قريبا منه عن عمار الساباطى (۲) و لو قضى التشهد و سجد للسهو ثم عاد 
الصلاه كان أحوط. 


*؛* | ترجمه ]از اصحاب اماميه کسی را كه به اين حديث عمل كرده باشد. نديدهام؛ بلكه قول مشهورء قضا نمودن تشهد و به 
جاى آوردن دو سجده سهو است كه در ادامه خواهد آمد. بله» ابن ادريس گفته: اگر آنچه فراموش شده تشھد آخری باشد و 
قبل از به جا آوردن آن» حدثى روی دهد که طهارت او را از بین ببرد» واجب است نماز را اعاده کند که اين سخن نيز 
مخالف با مشهور است. می‌توان روایت را حمل بر این کرد ولی حمل آن بر استحباب آشکارتر است. در التهذیب نیز روایتی 
نزدیک به این از عقار ساباطی -. التهذیب ۱: ۲۲۶ - روات شده است. اگ قضای تشهد و سجده سهو را به جا آورد و 
سپس نماز را اعاده کند. با احتیاط سازگارتر است. 


٭٭]| تر جمه | 


«¥» 


الْمَعتبَنء: أَفْصَلٌ هد واه بو بعد ير عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال إذَا جلست فى الاه فقل بشم الله بالله امد له و 
اعد لآ ل قرع تم ره بلق ا کباء ین یی السَاعَهٍ 
أشهد آن رَبَى نم الوب وَ أن مُعَمّدا نغم الوّدُ فول 0ق على سو ارت تعفن و ل خاكة فى أت زارد درت 4 
0+087 ی ی و وت یڑ الْأَسْمَاءِ لله أَشْهَدٌ أَنْ ا إِله ال اللہ 


إله إ 


کی 1 58 ل ائّحَاتْ لله وَ الصّلَوَاتٌ الطاهرَاتُ ا ی مات لله ما طا 
کی و طهر و ما خلص و صَفًَا له أَشْهَدُ أ أَنْ تَا 


وا 

با 
۱ 
۱ 
۱ 


۳ 


لَهَ إلا الله ده لا شریک لَه و شید أذ مدا عید 


أ 
اما 
وا 


ص: ۲۹۰ 


۱-۱. قرب الاسناد: ۹۰ ط حجر ص ۱۱۸ ط نجف. 
۲- ۲. التهذیب ج ۱ ص ۲۲۶. 


3 


عه آي لا رب فیها و أَنَّ الله يبعت مَنْ فی اور الم صل علی 
عَلَى محل و آل مح و کرحم عَلَى مد و آل مد كما لت 
مچیڈ الم صل علی مد و آل محمد و ان عل له و انی 


2 2 


محل و آل مُحَمّدٍ و با رک علی مُحَمّدٍ و آل مُحَمّدِ و سَلمْ 


۳ 2 ۳ 
3 نيا له 


ار م قل الصَلَامُ عك یا الل و رَحْمَهُ ال و بر كاله السَلَامُ عَلَى أَنْبياءِ الله و له السام علا و عاد الله الكالهية 
91 


*| ترجمه |المعتبر: با فضیلت ترین ن ذکر تشهد آن است که ابوبصیر از امام صادق عليه السلام نقل کرده که فرمود: : وقتی در 
ركعت دوم نشستیء بگو: «بسم الله و بالله» الحمد لله و خير الأسماء لله...»» [با نام خدا و با يارى او؛ ستایش مخصوص خداست 
و بهترين اسم‌ها برای اوست. شهادت می‌دهم كه خدايى جز الله وجود ندارد» تنهاست و شریکی برای او نيست و شهادت مى.. 
دهم كه محل د» بنده و فرستاده اوست که او را با هدايت و آیین حق» بشارت دهنده و بیم دهنده پیشاپیش روز رستاخيز 
فرستاده است. گواهی مىدهم كه پرورد گار من؛ بهترين پرورد گار است و محمّد صلی الله عليه و آله» بهترين فرستاده اوست. 
خداياء بر محمد و بر خاندان او درود فرست و شفاعت او را در باره متش بيذير و مقام او را والا بفرما.1 سپس دو يا سه مرتبه 


الحمدلل بكو و بعد از آن برخيز. 


وقتی در ركعت جهارم نشستىء بگو: «بسم الله و بالله و الحمد لله و خير الأسماء لله...»» إبا نام خدا و با يارى او؛ ستايش 
مخصوص خداست و بهترين اسمها براى اوست. شهادت مىدهم كه خدايى جز الله وجود ندارد» تنهاست و شريكى براى او 
نيست و شهادت می دھم كه محمد. بنده و فرستاده اوست که او را با هدايت و آيين حقء بشارت دهنده و بيم دهنده پیشاپیش 
روز رستاخيز فرستاده است. گواهی مىدهم كه پرورد گار من؛ بهترين پرورد گار است و محمد صلی الله عليه و آله» بهترين 
فرستاده اوست. تمام درودها برای خداست؛ پاکترین» ياكيزه ترين و لطي ترين و فراوانترين درودهاى صبحگاهان و 


شامگاهان از آن خداست؛ هر جه ياكى و ياكيزكى است و هر جه خلوص و صافى است. برای خداست. 


شهادت مىدهم كه خدايى جز الله وجود ندارد» تنهاست و شریکی برای او نيست و شهادت مىدهم كه محمد بنده و 
فرستاده اوست كه او را بشارت دهنده و بيم دهنده پیشاپیش روز رستاخيز فرستاده است. گواهی می دهم كه قيامتى خواهد آمد 
و شکی در آن نيست و خداء تمامى اهل قبور را برمی‌انگیزد. خداياء بر محمد و خاندان محمد درود و بركت و سلام فرست و 
آنان را مورد رحمت خودت قرار بده همان گونه که بر ابراهيم وخاندان او درود فرستادى و بر آنان بركت قرار دادى و آنان 


را مشمول رحمت خود ساختی که تو ستوده گرامی هستی. 


خدایا بر محمد و خاندان محمد درود فرست و بهشت را روزی من كن و مرا از آتش در امان دار. سلام بر تو ای پیامبر خدا؛ 
رحمت و برکت خدا بر تو؛ سلام بر پیامبران خدا و فرستاد گان او؛ سلام بر ما و تمام بند گان نیک خدا. - . المعتبر: ۱۹۰ - 


۷| تر جمه | 


بیان 


کر سی و ون ها ٦٣۶‏ + - یت دم 
ک ل ل ا ا ب اللي الهم صل علی فد 
و آل محمد و ساق إلى قو نك حميد ميد ال صل علی محمد و آل محمد و ار نا و لإغوات لبون الإيمان و 

لا نجل فیقلوبا لین منوا نانک رف رجیم الهم صل على مب و آل مب و ان یباهو عاقتی من الا 
له م یں على تار و ال عو فو القزيفة کت وا 26 یی مُوناً و لا ترد الظالمین إا بارا ثم فل السَلَامُ 
یک ایا لني و خمۂ الو وکا سم على اء الله و یه شنم على جربل و كال و امه امین الا على 
محمد بن بد الله حاتم الین لا َب بعد العام ينا و عاد الله الصّالِحِينَ. 


ثم اعلم أن الشيخ و أكثر الأصحاب ذکروا فى افتتاح التشهد بسم اللہ و بالله و الأسماء الحسنی كلها لله كما عرفت و فى الروايه 
كما رأيت و یظهر من الشهیدین قدس الله روحهما آنهما لم يريا روایه موافقه للمشهور نعم قد مر فى صحبحه ابن 


ص: ۲۹۹۱ 


۱-۱. المعتبر: ۱۹۰. 
۲- ۲. التهذیب ج ١‏ ص 1۶۲. 


آذینه(۱) 
و غیرها فى ذ کر الصلاه فى المعراج هکذا بسم الله و بالله و لا إله الا الله و الاسماء الحسنی كلها لله و قد سبق ما نقلنا(۲) 


من فقه الرضا عليه السلام موافقا للمشهور و لعل الصدوق آخذ منه و تبعه القوم و ربما يؤيده حدیث الدعائم فكل من الطرق 
الثلائه حسن و إن كان بعضها أقوى سندا و بعضها أوفق للمشهور. 


و قال الشهید الثانی رحمه الله فى شرح النفلیه اختصاص التحیات بالتشهد الأخير موضع وفاق بين الأصحاب فلا تحیات فى الأول 
إجماعا فلو أتى فيه بها لغیر تقيه معتقدا لشرعیتها مستحبا أثم و احتمل البطلان و لو لم یعتقد استحبابها فلا إثم من حيث الاعتقاد 
و توقف المصنف فی الذ کری فى بطلان الصلاه حينئذ و عدم البطلان متجه لأنها ثناء على الله تعالی. 


و قال الشهید فی الذ کری لا تحیات فى التشهد الأول بإجماع الأصحاب غير أن آبا الصلاح قال فيه بسم الله و بالله و الحمد لله و 
الأسماء الحستی كلها لله لما طاب و زکی و نمی و خلص و ما خبث فلغیر اللہ و تبعه اپ زهره. 


و قال فى النفلیه و روی مرسلا عن الصادق عليه السلام جواز التسلیم على الأنبياء و نبینا صلی الله عليه و آله فى التشهد الأول و 
لم يثبت قال الشارح من حيث إرسال خبره و عدم القائل به من الأصحاب انتهی. 


و التحيه ما يحيا به من سلام و ثناء و نحوهما و قد یفسر التحیات بالعظمه و الملک و البقاء قال فى النهایه التحبات جمع تحيه 
قیل آراد بها السلام يقال حباک الله أى سلم علیک و قیل التحيه الملک و قيل البقاء و إنما جمع التحیه لأن ملوك الأرض 
يحيون بتحیات مختلفه فیقال لبعضهم أبيت اللعن و لبعضهم آنعم صباحا و لبعضهم اسلم کثیرا و لبعضهم عش ألف سنه فقيل 
للمسلمین قولوا التحیات لله أى الألفاظ التی تدل على السلام و الملک و البقاء هى لله عز و جل و التحیه تفعله من الحیاه و إنما 
أدغمت لاجتماع الأمثال و الهاء لازمه لها و التاء 


ص: ۳۹۲ 


.۲۴۲ راجع ج ۸۲ ص‎ .١-١ 
راجع ج ۸۴ ص ۲۰۹ باب وصف الصلاه.‎ .۲ -۲ 


زائده انتهی. 


و قال فى شرح السنه بعد إيراد الوجه المتقدم عن القتیبی قلت و شى ء مما كان يحيون به الملوک لا یصلح الثناء على الله و قیل 
التحیات لله هى آسماء الله تعالى السلام المؤمن المهیمن الحی القیوم يريد التحيه بهذه الاسماء لله عز و جل و قوله الصلوات لله 
ی الرحمه لله على العباد کقوله تعالی آوللک عَلَيِهِمْ صَلَواتٌ من رَبّهمْ و رَححمَۃُ(١)‏ و قيل الصلوات الأدعيه لله انتهی. 


و قال فی النهایه الصلوات لله أى الأدعيه التی یراد بها تعظیم الله تعالی هو مستحقها لا يليق بأحد سواہ انتهی. 
و قال الابی فى شرح صحیح مسلم الصلوات هی الصلوات المعروفه و قیل الدعوات و التضرع و قيل الرحمه أى الله المتفضل بها. 


و قال الطیبی إن العبد لما وجه التحیات المبار کات إلى الله تعالی اتجه لسائل أن يقول فما للعبد حینثذ فأجيب بأن الصلوات 


الطیبات لله فانه عز و جل یوجهها إليه جزاء لما فعل انتهی. 


و الغادیات الکائنه وقت الغدو و الرائحات الکائنه فى وقت الرواح و هو من زوال الشمس إلى الليل و ما قبله غدو و السابغات 
الکاملات الوافیات و المراد بالناعمات ما يقرب من معنی الطیبات و التبار الهلاک و خلص بفتح اللام كما ذکره ابن إدريس و 


غيره. 


#* ترجمه آشیخ اين حديث را با سند موثق از ابوبصیر نقل كرده و در آن عبارت «أشهد آنکک نعم الرّب» در تشهد اول» بدون 
واو آمده است. وی در تشهد دوم؛ بعد از عبارت «بين يدى الساعه) اين گونه ادامه داده: «أشهد أنَّ ربّى نعم الوب و أن محمّداً 
نعم الرّسول و آشهد أن الشداعه آنية لا ريب فیها...» [گواهی می دهم كه پرورد گار من؛ نتر پرزرد کار است و مین 
بهترين فرستاد گان است. گواهی مىدهم قيامت خواهد آمد و شكى در آن نيست و خداء تمامى اهل قبور را برمی‌انگیزد. 
سياس خدايى را که ما را به اين دين رهنمون شد و اگر هدايت او نبود» ما هر گز هدايت نمىشديم؛ ستايش خدا را كه 
پرورد گار تمام جھانیان است. خداياء بر محمد و خاندان او درود فرست.) همجنين در ادامه «ٍنکک حميد مجید؛ آورده: للم 
بل على مات رز آل ميض دی افر تا وا ایا و یمد ادان او درو د فرست ور ها و اقراة اک نز امان بر خر 
بر ما پیشی گرفته‌اند» ببخشای و در دل‌های ما نسبت به کسانی که ایمان اوردەائد: کینه‌ای قرار مده که تو بسیار مهربان و 
بخشاینده هستی. خداياء بر محمد و خاندان او درود فرست و بهشت را بر من ارزانی کن و مرا از آتش در امان دار. خدایا بر 
محمد و خاندان او درود فرست و بر مردان و زنان مؤمن و بر هر کسی که با ایمان و اعتقاد وارد خانه من می‌شود» ببخشای و 
بر هلاكت ستمکاران بیفزای. سلام بر تو ای پیامبر و رحمت و برکت‌های خدا برای تو. سلام بر جبرئیل و میکائیل و فرشتگان 


نزديكك خدا. سلام بر محمد ابن عبدالله» آخرین پیامبران که پیامبری بعد از او نیست. سلام بر ما و تمام بند گان نیک خدا.] 


همان طور که پیش از این ملاحظه شدء شيخ و بیشتر اصحاب امامیه در ابتدای تشهد «بسم الله و بالله و الأسماء الحسنی كلها 
شر راک اتف رلی خر این روات سان طرر کو دينع | طون کی آ هادا ظام کھت ارآ و شید ٹالی سر اند 
باره به روایتی موافق مشهور دست نیافته‌اند. بله» در روایٹ صحیحی که ابن اذیله -.. همین کتاب ۸۲: ۲۴۲ - و دیگران در 
مورد ذ کر صلوات در معراج نقل کرده‌اند» اين گونه آمده: «بسم الله و باللہ و لا إله الا الله و الأسماء الحسنی كلها لل؛ و ما 


روایتی از فقه الرضا که مطابق با نظر مشهور بود قبلا نقل کردیم -. همین کتاب ۸۴: ۲۰۹ - و احتمالا- صدوق نيز به آن 
تمسک کرده و دیگران نیز از او پیروی نموده‌اند. جه بسا حدیث دعائم نيز در تأييد آن است. روایت نقل شده از هر سه طريق» 


حسن است؛ هر چند بعضی از آنها سند قوی‌تری و بعضی دیگ با قول مشهور موافقت بیشتری داشته باشند. 


شهيد انی در شرح النفلیه گفته است: اختصاص داشتن سلام‌ها به تشهد آخر مورد اتفاق فقهای امامیه است. پس در تشهد 
اول به اجماع فقها سلام گفته نمی‌شود. از این رو اگر در تشهد اول سلام بدهد با اين اعتقاد که خواندن سلام در آنجا 
مستحب شرعی است. گناہ کرده است و احتمال دارد نمازش باطل باشد. ولی اگر خواندن آنها بدون اعتقاد به مستحب 
بودنش باشد. از جهت اعتقادی گناهی ندارد. مصنف در کتاب الذ کری در مورد باطل بودن نماز در این صورت. قائل به 


توقف شده و نظری نداده است ولی باطل نبودن آن قابل اعتناتر است؛ زيرا ستایش خدای متعال است. 


شهید در الذكرى گفته است: به اجماع همه اصحاب امامیه» در تشهد اولء ذکر تحیات گفته نمی شود؛ غير از ابوالصلاح که 
گفته: در اینجا «بسم الله و بالله و الحمد لله و الأسماء الحسنی كلها لله» لله ما طاب و زکی و نمی و خلص و ما خبث فلغیر الله 


| خوانده می شود] و ابن زهره نیز از وى پیروی کرده است. 


در النفلیه جواز سلام دادن به پیامبران و پیامبر اکرم صلی اللہ عليه و آله در تشهد اول را آورده و روایت مرسلی از امام صادق 
عليه السلام در این باره روایت کرده ولی چنین چیزی ثابت نشده است. شارح افزوده: [دلیل آن»] مرسل بودن روایت و عمل 
نکردن به آن از سوی اصحاب امامیه است. پایان 


«الشحته» یعنی آنچه با آن دیدار صورت می گیرد؛ مانند سلام دادن و ستایش و مانند این دو. همچنین «التحیات» به بزرگی و 
ملک و جاودانگی تفسیر شده است. در النهایه گفته: التحتيات جمع تحیه است و گفته شده» با آنء سلام اراده می‌شود. وقتی 
گفته می‌شود: حياك الله يعنى خدا بر تو سلام بفرستد؛ و گفته شده تحیّه یعنی ملکك؛ و گفته شده: بقا و جاودانگی. تحیت در 
اینجا به صورت جمع آمده و این به خاطر آن است که پادشاهان روی زمین» هر کدام به گونه‌ای سلام می‌دهند؛ مثلا به بعضی 
از آنها گفته مىشود: «أبيت اللعن» - نفرين از تو دور باد - به بعضی كفته می‌شود: «آنعم صباحا» و به بعضى از آنها: «أسلم 
كثيرا» و به بعضى: «عش الف سنه» (هزار سال عمر كن). به مسلمانان گفته مىشود: بگویید: التحيات لله (تحتّتها همه برای 
خداست)؛ يعنى الفاظى كه دلا مت بر سلام و ملک و جاودانگی داشته باشد فقط برای خداست. تحيه بر وزن تفعله از حياه 
است و به خاطر كنار هم قرار كرفتن دو حرف یکسان ادغام شده است. هاء در آن لازم و تاء در آن زائده است. يايان در 
شرح السنه بعد از ايراد به گفته قبلى از قتيبى» گفته: گفتم: شايسته نيست با جيزى که با آن به پادشاهان سلام می‌دهند» خدا را 
همان گونه ستايش كويند. تحیات خداء همان اسمهاى خداوند است كه عبارتند از: «الشلام المؤمن المهيمن الحىّ القیوم؛ و با 
اينها به خداوند سلام و تحت گفته می‌شود. «الصلوات لله) يعنى رحمت خدا بر بند گان؛ مانند اين کلام خداى متعال كه 
فرموده: «اولشک عليهم صلواتٌ من ربّهم و رحمه» - . بقره / ۱۵۷ - بر ايشان درودها و رحمتى از پرورد گارشان[باد].)و 
گفته شده منظور از صلوات. دعاهايى است که براى خدا خوانده می‌شود. يايان 


در النهايه گفته است: صلوات خدا يعنى دعاهايى كه با آنها خدا بز رگ داشته می شود و هيج كس جز خدا سزاوار آنها نيست. 
يايان 


الابی در شرح صحيح مسلم گفته است: منظور از صلوات. همان صلوات‌های معروف است و گفته شده: منظور» همان دعاها و 


تضرع است و گفته شده: منظور از آن» رحمت است؛ یعنی رحمتی که خدا با آن گرامی داشته می‌شود. 


طیبی گفته است: وقتی بنده پاکترین درودها را به سوی خدا می‌فرستد» پرسنده‌ای می‌تواند بیرسد: پس به بنده چه می‌رسد؟ و 


جواب داده شود كه ياكترين درودها برای خدا است» خداوند بز رگ نيز پاداش | ين كار بنده را به سوى او می‌فرستد. يايان 


«الغادیات» يعنى آنچه در وقت صبح موجود است. «الرائحات» آنجه در وقت رواح موجود است. «رواح»» فاصله بين ظهر تا 
شب را گویند و قبل از آن «غدوٌ» است. «السابغات» يعنى هرجه به طور كامل و به اندازه كفايت باشد. منظور از «ناعمات»؛ 
چیزی نزدیک معنای «طیبات» است. التبار» یعنی هلاكك. «خلص» - با فتحه لام - همان چیزی است که ابن ادريس و دیگران 
گفته‌اند. 


] ترجمه‎ | E 
«f» 


مهب باب الیڑاج: فى اه الل به ول بشم الله و ال و اأشماءُ ء الختتی كلها له 
دته الى بشیراً و تذیر ین بدي انشاقه الم صل على مد و از 
ہے إلى وله هو تیوه اويل بالق دی و وین الق لیطهره علی الدّينِ كله و لو کر 


امش کون ات لله ه وَ الصَّلَوَاتٌ الطيِاتُ الطَاهِرَاتٌ 


ا 


e E‏ تت5 


ص: ۳۹۳ 


۱- ۱. البقره: ۱۵۷. 


۳ 

2 
2 9 ۳ 
۳ 3 3 


2 وخ شبك لو أضهة أن مد و ور رطق بر تد بين یی الشاعه و هد 
از ی و آن القاعه امه لاد نت شياءة الله ی مَنْ فى الور الم صل علی مُحَمَدٍ و آل مد و وَازْعَغ مُحمّد 
محمد كاف لي قرا ص لت و رارکت و ترگحفت و نت علی إِثامیم فى الین نک حبِيدٌ مَجِيدٌ لام یک اھ ا و 
َحمۂ الله و براه لام على جبیع أنياء اله و و مانکته و رُمُله الام علی الكو الطاهرينَ نَ الاد د ی الْمَهْدِيِينَ السّلَامُ عَلَينَا و 
عباد اللِّ الصَّالِحِينَ الصَلَامُ علیکم و رَحْمَه الله و بكائ. 


27 
أنَّ الله 


*: |[ ترجمه ]المهذب: از نظر ابن براج» در تشهد اول می گوید: «بسم الله و بالله و الأسماء الحسنی كلها لله...)» ڑا نام خدا و با 
یاری او؛ بهترین اسم‌ها برای خداست. شهادت می‌دهم که خدایی جز الله وجود ندارد» تنهاست و شریکی برای او نیست و 
شهادت می‌دهم که محمدء بنده و فرستاده اوست که او را با هدايت و آيين حق» بشارت دهنده و بیم دهنده پیشاپیش روز 
رستاخیز فرستاده است. خداياء بر محمد و بر خاندان او درود فرست و شفاعت او را در باره اثتش بيذير و مقام او را والا 


بفرما.) 


در تشهد دوم مثل آن را و بعد از عبارت «عبده و رسوله» [می گوید]: «أرسله بالهدی و دين الحیٌ ليظهرّه على الدّين كله و لو 
کره المشر کون. ۰ آدرس؟؟ [محمد» بنده و فرستاده اوست که با هدایت و آئین عق او را فرستاد تا دینش را بر تمام آئین ها 
برتری بخشد؛ هر چند مشرکان را خوش نیاید. تمام درودها برای خداست؛ پاکترین» پاکیزه ترين» لطیف‌ترین و فراوان‌ترین 
درودهای صبحگاهان و شبانگاهان» از آن خداست؛ هر جه پاکی و نیکی و خلوص و پاکیزگی است. برای خداست. شهادت 
می‌دهم كه خدایی جز الله وجود ندارد» تنهاست و شریکی برای او نيست و شهادت می‌دهم که محمد بنده و فرستاده اوست 
كه او را بشارت دهنده و بیم دهنده پیشاپیش روز رستاخیز فرستاده است. گواهی می‌دهم که بهشت حقیقت دارد و آتش 
[جهنم ] حقيقت دارد و قيامت خواهد آمد و شکی در آن نیست و خدا؛ تمامی اهل قبور را برمی‌انگیزد. خدایاء بهترین 
درودهایی را که بر ابراهیم و خاندان او فرستادی» بر محمد و خاندان محمد فرست و آنان را مورد رحمت خود قرار بده» همان 
گونه که بر ابراهیم و خاندان او بركت قرار دادی و آنان را مشمول رحمت خود ساختی که توه ستوده گرامی هستی. سلام بر 
تو ای پیامبر خدا و رحمت و برکت‌های خدا بر تو. سلام بر همه پیامبران خدا و فرشتگان او و همه فرستاد گانش. سلام بر همه.. 


امامان هدایت يافته هدایتگر. سلام بر ما و بر تمام بند گان نیک خدا. سلام بر شما و رحمت و برکت‌های خدا بر شما.] 
* | تر جمه | 
أقول 


قد مضى بعض الأخبار فى باب علل الصلاه و فی باب آداب الهوى إلى السجود و باب وصف الصلاہ و سیأتی بعضها فى باب 
الشكك و السهو. 


ص: ۳۹۴ 


٭ | ترجمه آبعضی ازاين روايات در باب اسباب نماز وباب آداب به سجده رفتن و نیز باب ویژگی‌های نماز ذکر شد. بعضی 
از آنها نيز در باب شكك و سهو گفته خواهد شد . 


| ترجمه | 
باب ۳۵ التسلیم و آدابه و أحكامه 


الآيات 
الأحزاب» نا ها الا نوا ضارا فلو مفر اتل اتظ 
"=k; meta 0‏ يا آنها الْذِينَ آمَنوا صلوا عليه و سلموا تسليما - . احزاب / ۵۶ -۰[ای كسانى كه ايمان آورده‌اید. بر او 


درود فرستيد و به فرمانش به خوبى كردن نهيد.] 
* | ترجمه | 


عمو 


اقول 


قد مر الكلام فيها فى الباب السابق و استدلال القوم بها على وجوب التسلیم قال فى كنز العرفان (۲) فى تفسير هذه الآيه استدل 
بعض شیوخنا على وجوب التسلیم المخرج من الصلاه بما تقريره شی ء من التسليم واجب و لا شی ء منه فى غير التشهد بواجب 
فيكون وجوبه فى الصلاه و هو المطلوب أما الصغرى فلقوله سلموا الدال على الوجوب و أما الكبرى فللإجماع و فيه نظر لجواز 
كونه بمعنى الانقياد سلمنا لكنه سلام على النبى لسياق الكلام و قضيه العطف و أنتم لا تقولون إنه المخرج من الصلاه بل 
المخرج غيره. 


ثم قال و استدل بعض شيوخنا المعاصرين على أنه يجب إضافه السلام عليكك أيها النبى و رحمه الله و بركاته إلى التشهد الأخير 
بالتقريب المتقدم قبل عليه أنه خرق للإجماع لنقل العلامه الإجماع على استحبابه و يمكن الجواب بمنع الإجماع على عدم 
وجوبه و الإجماع المنقول على مشروعيته و راجحيته و هو أعم من الوجوب و الندب (۲). 


ثم قال و بالجمله الذى يغلب على ظنى الوجوب و استدل ببعض الأخبار. 


* | ترجمه اسخن دراين باره واستدلالى كه به این آبه براى وجوب سلام دادن مطرح شده است» در قسمت قبلی گفته شد. در 


کنزالعرفان - . كنز العرفان۱: ۱۴۱ - 


در تفسير این آيه گفته است: بعضى از بز ر گان شيعه برای وجوب سلامى كه خروج از نماز با آن واقع می شود به اين آيه 
استدلال كرده و گفته‌اند: جيزى از سلام دادن واجب است و در غير نماز هيج جيزى از سلام دادن» واجب نيست. پس وجوب 
آن» در نماز است و با این بیانء مطلوب و خواسته ما اثبات می شود. صغرى [در اين استدلال يعنى سلام دادن در نماز واجب 
اسا به دلیل این فرمایش خداوند است که فرموده؛ دو سلمواه که دلالت ر وجوب دارد و کرای این اسقدلال که گفته؛ 


چیزی به نام سلام دادن در غير نماز واجب نیست.] به دليل اجماع است. این سخن ايراد دارد؛ زیرا امکان دارد تسلیم به معنای 
انقياد باشد؛ بر فرض که بپذیریم تسلیم به معنای سلام دادن است» ولی سلام دادنی که واجب است» سلام بر پیامبر است» نه 
سلامی که خروج از نماز با آن واقع شود؛ زیرا سیاق کلام» سلام بر پیامبر را می‌رساند و عطف [جمله «و شام تسلیماه بر 
جمله «صلوا علیه) اقتضای آن را دارد؛ در حالی که شما نمی گوبیدہ سلام بر پیامب خارج کننده از نماز است. بلکه خروج از 


نماز با [ذکری] غير از سلام بر پیامبر محقق می شود . 


سپس گفته است: بعضی از بز ركان معاصر با همان توضیح قبلی» استدلال کرده‌اند که افزودن الہ لام عليكك أيّها الّبی و 
رحمه اللہ و بركاته) به تشهد آخری واجب است. ولی در مقابل آن گفته شده: این سخنء از بين بردن اجماع است؛ زيرا علامه 
درباره مستحب بودن آن» نقل اجماع کرده است. می‌توان جواب داد: بر واجب نبودنش اجماعی وجود ندارد و اجماعی که 
علامه نقل کرده» در مورد مشروع بودن و بهتر بودن آن است که این» اعم از واجب یا مستحب بودن است. - . كنز العرفان ۱: 
۲- 


سپس گفته است: به طور خلاصه. آنچه كمانم را بیشتر می کند» واجب بودن است و در این باره به بعضی از روایت‌ها استدلال 


شده است. 
| تر جمه | 


يؤيد عدم الاجماع ما ذکره فى الذ کری حیث قال قال صاحب الفاخر آقل المجزی من عمل الصلاه فى الفریضه تکبیره الافتتاح 
و قراء» الفاتحه فی ال رکعتین 


ص: ۳۹۵ 
۱- ۱. الأحزاب: ۵۶ و قد مر الکلام فيه فى الباب السابق. 


۲- ۲. كنز العرفان ج ١‏ ص ۱۴۱ ط المکتبه المرتضویه. 
۳- ۳. كنز العرفان ج ١‏ ص ۱۴۲ ذکره بوجه آبسط. 


أو ثلاث تسبیحات و ال ركوع و السجود و تکبیره واحده بين السجدتین و الشهاده فى الجلسه الأولى و فى الأخيره الشهادتان و 
الصلاه على النبی و آله علیهم السلام و التسلیم و السلام علیک أيها النبى و رحمه اللہ و بر کاته. 


ثم قال الشهید رحمه الله و کلام هذا يشتمل على أشياء لا تعد من المذهب و قال ثم قال يسلم إن كان إماما بواحدہ تلقاء وجهه 
فى القبله السلام عليكم يرفع بها صوته و إذا كانوا صفوفا خلف إمام سلم القوم على أيمانهم و على شمائلهم و من كان فى آخر 
الصف فعليه أن يسلم على يمينه فقط و من كان وحده أجزأ منه السلام الذى فى آخر التشهد و يزيد فى آخره السلام عليكم 
يميل أنفه عن يمينه قليلا و عنى بالذى فى آخر التشهد قوله السلام على رسول الله صلى الله عليه و آله و على أهل بيته السلام 
السلام على الأئمه المهديين الراشدين السلام علينا و على عباد الله الصالحين انتهى. 


ثم اعلم أن الأصحاب اختلفوا فى التسليم فذهب المرتضى و أبو الصلاح و سلار و ابن أبى عقيل و الراوندی و صاحب الفاخر و 
ابن زهره إلى الوجوب و الشيخان و ابن البراج و ابن إدريس و جماعه إلى الاستحباب و نسبه فى الذكرى إلى أكثر القدماء و 
اختاره العلامه فى عده من كتبه. 


و اختلفوا أيضا فى أنه هل هو جزء من الصلاه أم خارج عنها قال المرتضى لم أجد لأصحابنا فيه نصا(ا) 
و یقوی عندى أنها من الصلاه و الأخبار فى المقامين 


ص: ۳۹۶ 


۱-۱. قد عرفت فى مطاوی أبحاثنا السابقه أن قوله صلی الله عليه و آله « تحریم الصلاه التکبیر و تحلیلها التسلیم» يفيد آنهما 
کالبرزخ بین الجزء الداخل و الخارج» فان بعد التکبیر یحکم وضع بأن الرجل داخل فى الصلاه يحرم عليه ما ينافى الصلاه قولا 
و عملا و بعد التسلیم یحکم وضع بأن المصلی خرج من الصلاه و حل له اتیان کل شی ء متا حرم عليه بالتحریم. الا أن 
التحریم لا يتحمّق الا بعد تمام التکبیره من راء« آکبر» بحیث لو عرض له عارض و أراد تأخير الصلاه جاز له أن يمتنع من اتمام 
التکبیره و الانصراف الى ما يزيده من المشاغل من دون اثم» و ما التسلیم فبالعکس بمعنی أنه لو قال المصلی آثناء الصلاه؛ 
السلام» أو« السلام علیکك» سهوا کان أو عمدا و لو لم یتمه بقوله« أيها النبى و رحمه الله و ب رکاتہ؛ يخرج عن الصلاه» و یکون 
آثما فی الثانی دون الأولء و ما إذا وقع فى محله آخر الصلاه فیجب عليه اتمامه» سواء قلنا بخروجه آول الکلمه أو آخرها. 


متعارضه و يشكل الجزم بأحد الطرفین و إن كان الاستحباب و الخروج لا یخلوان من قوه فالاحتیاط یقتضی الاتیان به و نيه 
الوجوب و الندب غير ضرور لا سیما إذا لم یعلم أحدهما و أما الأحكام المترتبه علیهما فسيأتى أكثرها و لها مدا رک مخصوصه 


نتکلم فیها إن شاء الله تعالی. 


#*[تر جمه آنبود اجماع را گفته شهید در الذ کری تأييد می کند؛ آنجا که گفته: صاحب الفاخر گفته است: کمترین اعمالی که 
بايد در نماز واجب انجام شود عبارتند از: تکبیر شروع. خواندن سوره حمد در دو ركعت اول يا تسبیحات سه گانه» رکوع؛ 
سجود؛ یك تکبیر بين سجدههاء گفتن شهادت در نشستن اول و گفتن دو شهادت در نشستن دوم و صلوات فرستادن بر پیامبر 
و خاندان او و سلام دادن به صورت: «السلام عليكك نها ای و رحمه الله و بر کاته». 


شهید سپس گفته است: این سخن شامل چیزهایی نیز می‌شود که جزء مذهب امامیه محسوب نمی‌شود. و گفته: وی [صاحب 
کتاب الفاخر] گفته: اگر امام [جماعت] باشد و تنها یک نفر يشت سر او باشد» [امام] رو به قبله و با صدای بلند «السلام علیکم» 
می كويد و اگر مأمومين چند صف باشند» همگی. هم رو به طرف راست و هم رو به طرف چپ. سلام می گویند و کسی که 
در آخر صف باشد. فقط رو به طرف راست خود سلام می كويد و اگر کسی تنها باشد [و نماز فرادی بخواند] سلامی که در 
آخر تشهد هست» برای او کفایت می کند و بعد از آن» بینی‌اش را کمی به سمت راست بر گردانده و «السلام علیکم» می گوید. 
منظور وی از سلام آخر تشهد این است: «السلام على رسول الله و على اهل بیته؛ السلام على نبی الله...»» (سلام بر فرستاده خدا 
و بر اهل بيت او؛ سلام بر پیامبر خدا؛ سلام بر محمد ابن عبداله آخرین پیامبران و فرستاده پرورد گار جهانیان؛ سلام بر تو ای 
پیامبر خدا و رحمت و برکت‌های خدا بر تو؛ سلام بر امامان هدایتگری که خود به راہ راست هدایت یافتەاند؛ سلام بر ما و بر 


تمام بند گان نیک خدا.] پایان 


فقهاى اماميه در مورد سلام دادن اختلاف نظر دارند. سيد مرتضى» ابوالصلاح» 7 ابن ابى عقيل» راوندی» صاحب الفاخر و 
ابن زهره قائل به وجوب آن هستند. شيخ طوسى و شيخ مفید» ابن براج» ابن ادريس و كروهى دیگر آن را مستحب دانسته‌اند. 
[شهيد] در الذكرى اين قول را به عده‌ای از فقهاى قديم نسبت داده و علامه نیز در بعضى از نوشتههايش همین نظر را يذيرفته 


است. 


همجنين فقها در اينكه آيا سلام از اجزاى نماز است يا خارج از آن» اختلاف نظر دارند. سيد مرتضى گفته: در نزد اصحاب 
امامیه مطلب صریحی در اين باره يبدا نکردم و به نظر من» جزء بودن آن قوی است. روایت‌های مربوط به هر دو دسته» 
متعارض هستند که اطمینان به یکی از دو طرف را مشکل می کند؛ هر چند مستحب بودن و خارج از نماز دانستن آن» هیچ 
کدام خالی از قوّت نیستند. يس مقتضای احتياط آن است که به جا آورده شود و مردّد بودن نيت ميان واجب و مستحب 
ضرری نمی رساند؛ بویژه که هیچ کدام از آن دو به طور دقیق مشخص نباشد. بيشتر احکام مربوط به اين دو مسئله بعداً خواهد 


آمد و برای آن دلایل خاصی وجود دارد که به خواست خدای متعال در مورد آن سخن خواهیم گفت. 
* | تر جمه | 


الاخبار 


۹۳ 


قوب اش اد عَنْ عبد اللہ : بن الْحسَنٍ عَنْ جده عَِيٌ بن جففر عن یه عليه السلام قَال: َأ عن تند ليم الجُلِ خلت الاعام فی 
الصَّلَاهِ و یت 5ل لمت واه عن بیینک إذا 514 2ن سیک أحد أو لم ركن ف 


٭ |ترجمہ ]قرب الاسناد: على ابن جعفر از برادرش» امام کاظم عليه السلام نقل كرده: در مورد نحوه سلام دادن مأموم در نماز 
از او سؤال کردم؛ ؟ فرمود: : یک سلام به طرف راستت می‌دهی؛ خواه در سمت راستت ت کسی باشد با نباشد. سم . قرب الاسناد: ۹۶ 


ذهب الأصحاب إلى أن المنفرد یسلم تسلیمه واحده إلى القبله و قال الشیخ و أكثر الأصحاب و یومی بمؤخر عينيه إلى يمينه و لا 
تساعده الأخبار و قال الأكثر یسلم الامام واحده إلى القبله و يومئ إلى اليمين بصفحه وجهه و قال ابن الجنید إذا کان الامام فی 
صف سلم عن جانبیه و قال المأموم یسلم عن الجانبین إن كان على يساره أحد و الا فعن يمينه و بومی بصفحه الوجه و قال 
الصدوق يرد المأموم على الامام بواحده ثم یسلم عن جانبیه بتسلیمتین و جعل ابنا بابویه الحائط عن يساره کافیا فی التسلیمتین 
للمأموم كذا فهمه القوم من کلامهما و قال فى الذ کری 


ص: ۲۹۷ 
.١ -١‏ قرب الاسناد ص ۹۶ ط حجر ۱۲۶ ط نجف. و الحدیث و ما فی معناه خرج تقیه؛ لان جمهور المخالفین على أن التسلیم 


المخرج عن الصلاه هو تسلیم المصلی على نفسه بقوله« السلام علینا و على عباد الله الصالحین» ان لم يكن معه آحد. و ان کان 
معه أحد فتسليمه على سائر من معه عن يمينه أو يساره؛ أو تلقاء وجهه فلا وجه لاستدلال الاصحاب بهذه الاأحادیث. 


و لا بأس باتباعهما لأنهما جلیلان لا یقولان إلا عن ثبت. 


و قال فى الفقیه و إن كنت خلف امام تأتم به فسلم تجاه القبله واحده ردا على الامام و تسلم على يمينكك واحده و على یسا رک 
واحده إلا أن لا يكون على يسارك إنسان فلا تسلم على يسارك إلا أن تکون بجنب الحائط فتسلم على يسارك و لا تدع 
التسليم على يمينكك كان على يمينكك أحد أو لم يكن. 


و قال الوالد قدس سره الظاهر أنه أخذه مما رواه فى العلل عن المفضل بن عمر(١)‏ لأن ما ذكره سابقا مأخوذ منه و ظاهر كلامه 
أنه إذا كان على يساره الحائط يسلم على اليسار كما فهمه الأصحاب و ظاهر الخبر أنه إذا كان على يمينه الحائط لا يسلم على 
اليمين بل على اليسار و هو غريب إلا أن يحمل قوله و لا تدع التسليم على غير صوره الحائط ليكون مطابقا للروايه انتهى كلامه 
رفع مقامه. 


ولا يخفى أن ما يستفاد من الخبر أنسب و أوفق بالاعتبار و سيأتى الخبر. 


ثم إنه اختلفت الأخبار فى إیماء الامام ففى بعضها يسلم إلى القبله و فى بعضها إلى اليمين و ربما يجمع بينهما بأنه يبتدئ أولا 
من القبله ثم يختمه مائلا إلى اليمين أو أنه لا يميل كثيرا لیخرج عن حد القبله بل يميل بوجهه قلیلا و الأظهر حملها على التخییر 


و يُوَيْدهُ ما فی فقه الرّضًا عليه السلام یٹ قال: ثم سَلغ عَنْ يمينكك و إِنْ شنت يمينا و شِمَالا و إِنْ شنت تجا القبله. 


و آما المأموم فقال السيد فى المدا رك ليست فيما وقفت عليه من الروايات دلاله على الإيماء بصفحه الوجه و لا يخفى أن ظاهر 
هذا الخبر الإيماء بالوجه إذ لا يعقل من التسليم عن اليمين إلا ذلكك و أما الاكتفاء بذكر اليمين فى هذا الخبر فهو إما محمول 
على ما إذا لم يكن على يساره أحد أو على أقل المجزى فإن الثانى مستحب اتفاقا. 


ص: ۳۹۸ 


.۹ سیأتی تحت الرقم:‎ .۱ -١ 


و کا يدل علی دک ما رَوَاهُ لیخ عَنْ أبى بصیر(۱) 


عن أبى عبد الله عليه السلام :کت انم الم أن تلم على الب صلی الله عليه و آله و تَقُولَ العام عاو 
ص تا e e‏ رد کی کے می 
عل کی من على یکت و کرت و ھت رو ون تع شنم عن یک 
إن لغ يِكنْ علی شمالک أَعَذ. 


فان ظاهر التسلیم على اليمين و الشمال ذلك و الحمل على القصد بعيد لا سيما و قد قوبل بقوله و آنت مستقبل القبله. 


| ترجمه ]| صحاب امامیه بر این نظر هستند كه کسی که نماز فرادی می‌خواند» رو به قبله یک سلام می گوید. شيخ و بیشتر 
اصحاب امامیه گفته‌اند: و با گوشه چشم به سمت راست اشاره می کند. روایت‌ها اين نظر را تقویت نمی کنند. بیشترشان گفته.. 


اند: امام رو به قبله یک سلام می‌دهد و با تمام صورت به سمت راست اشاره می کند . 


ابن جنید گفته است: اگر امام در میدان جنگ باشد. به هر دو طرف سلام می‌دهد و گفته: مأموم اگر در طرف چپش کسی 
باشدء به هر دو طرف سلام می کند و اگر در طرف چپش کسی نباشد» فقط به سمت راست سلام می‌دهد و با تمام صورت 
اشاره می کند. صدوق گفته: مأموم ابتدا با یک سلام» جواب سلام امام را می‌دهد و سپس به هر دو طرف خود. دوبار سلام 
می‌دهد. دو پسر بابويه» بودن دیوار در طرف چپ مأموم را برای دو سلامی که به سمت چپ می‌دهد» کافی دانسته‌اند. دیگران 
نيز همین برداشت را از کلام آن دو کرده‌اند؛ در الذ کری گفته: پیروی از آن دو اشکالی ندارد؛ زیرا آنان اشخاص بز رگواری 
فس و سان ہی باب نمی کول 


در الفقیه گفته است: اگر يشت سر امام باشی و به او اقتدا كنى» یک سلام رو به قبله و در جواب سلام امام» یک سلام به 
سمت راست و یک سلام دیگر به سمت چپ بگو؛ مگر اينکه در سمت چپ تو کسی نباشد؛ در این صورت به سمت چپ 
سلام نده؛ مگر اينكه در كنار دیوار باشی» در این صورت به سمت چپ سلام بده. در هر صورت. سلام دادن به سمت راست 


را ت رک نکن؛ خواه کسی در سمت راست باشد. خواه نباشد. 


پدر گفته است: ظاهراً این را از روایت مفضّل ابن عمر که در علل نقل شده» گرفته است؛ زیرا روایت قبلی نیز از همان جا بود. 
از کلام او چنین به دست می آید که اگر در سمت چپ نما زگزار دیوار باشد» به سمت چپ نیز سلام می‌دهد» همچنان که 
اصعات نو هم پرفدافک را رذذائند [الن در عاك افك که] ظاف روات اند اليك که کر هن سم راشف داز اشنم یه 
سمت راست سلام نمی‌دهد. بلکه به سمت چپ سلام می‌دهد. از این رو این سخن از وى بعید است؛ مگر اينكه عبارت «و لا 


تدع التسلیم» حمل بر حالت نبودن دیوار شود تا با روایت مطابق شود. پایان کلام او؛ خدا مقامش را والا گرداند. 


آنچه از روایت به دست می آید» مناسب تر و پذیرفتنی‌تر است. روایت بعداً می آید. 


در مورد اشاره كردن امام در موقع سلامء روایت‌ها مختلف است. طبق بعضی از آنها؛ امام به سمت قبله سلام می‌دهد و طبق 


بعضی دیگر به سمت راست. جه بسا بتوان بين آنها جمع کرد؛ به اين صورت که سلام دادن را ابتدا از حالتی که به سمت قبله 
است شروع کند و آن را در حالتی که به سمت راست اشاره می کند. به پایان برساند؛ يا اينكه زياد به سمت راست مايل نشود 
تا از حالت رو به قبله بودن خارج شود بلکه صورتش را اندکی بچرخاند. آنچه ظهور بیشتری دارد این است که روایت حمل 
بر تخییر شود. روایتی نیز که در فقه الژضا عليه السلام آمده این را تأييد می کند؛ آنجا که فرموده: به سمت راست يا به هر دو 


طرف راست و چپ و اگر خواستی رو به قبله سلام بده. 


در باره مأموم» سيد در مداركك گفته است: در روایت‌هایی که من به آنها دسترسی داشته‌ام دلالتی بر اشاره با تمام صورت 
وجود ندارد. پوشیده نیست که ظاهر این روایت نیز اشاره كردن با صورت است؛ زیرا از سلام دادن به سمت راست» چیزی 
جز این فهمیده نمی‌شود. اما اکتفا به سلام دادن به سمت راست در اين روايت» يا حمل بر حالتی می‌شود که در طرف چپ 
کسی نباشد يا اينكه به کمترین مقداری که برای نماز کفایت م ىكندء حمل می گردد؛ زيرا دومی بنا به اتفاق نظر فقهاء 


مسجت است. 


روایتی نيز كه شيخ از ابوبصیر - . التهذ یب ۱: ۰ - از امام صادق عليه السلام نقل کردہ بر همین دلالت دارد. إدر این روایت» 
اما ] فرموده است: اگر امام جماعت باشی» سلام دادن تو بايد سلام بر پیامبر صلی الله عليه و آله باشد و سپس بگویی: «السلام 
علینا و على عبادالله الصالحین.» [سلام بر ما و بر بند گان نیک خدا.] با گفتن این نمازت تمام می‌شود. سپس نما زگزاران را 
مورد خطاب قرار داده و در حالت رو به قبله می گویی: «السلام علیکم». هنكام تنها بودن نیز این گونه می گویی. هر گاه امام 
جماعت باشی؛ مانند سلامی که دادی» «السلام علینا و على عبادالله الصالحین» و هر كاه در بین مردم و جزء مأمومین بودی» مثل 
همان سلام را می گوبی و علاوه بر آن؛ به سمت راست و سمت چپ سلام می‌دهی. اگر در سمت چپ تو کسی نبود» به افراد 
سمت راست خودت سلام می‌دهی و اگر در سمت چپ تو کسی نبودہ سلام كردن به سمت راست را ترک نکن. ظاهراً منظور 
از سلام دادن به طرف راست و چپ. همین است که با رویت اشاره کنی و حمل آن بر اینکه قصد راست و چپ كنىء بعید 


است؛ به ویژه به خاطر این عبارت قبلی که فرمود: و تو رو به قبله باشی. 


| تر جمه | 


«¥» 


سی خی خی مس ي 


تین تلا من جامع ری عن ود الكريم عَنْ أبى بصدیر قال قال بو عبد الله عليه السلام: إِذَا كنك وخد کک فلم تش ليم 
وا عر تسکت 131 


| ترجمه |المعتبر: امام صادق علبه السلام فرمود: هر گاه تنها نماز خواندی» یک سلام به سمت راست بذه. = . المعتبر: -١‏ 
* | ترجمه | 


بيان 


قال فى المعتبر آما الاشاره بمؤخر العين فقد ذکره الشیخ فى النهایه و هو من المستحب عنده و ربما آیده ما رواه أحمد بن محمد 
بن أبى نصر البزنطی فى جامعه و ذكر الخبر و قد عرفت أن ظاهر الخبر الایماء بالوجه و لعله قدس سره جمع بذلكك بین الأخبار 
وقد مر وجوه آخری للجمع و قال فى الذ کری لا ایماء إلى القبله بشی ء من صیغتی التسلیم المخرج من الصلاه بالرأس و لا 
بغیره إجماعا و إنما الامام و المنفرد يسلمان تجاه القبله بغير إيماء و آما المأموم فالظاهر أنه يبتدئه مستقبل القبله ثم بختمه 
بالایماء إلى الجانب الأيمن أو الأيسر ثم قال و یستحب عند ذکر النبى صلی الله عليه و آله بالتسلیم عليه الایماء إلى القبله 
بالرأس قاله المفيد و سلار و هو حسن فى البلاد التى يكون قبره صلى الله عليه و آله فى قبله المصلى انتهى. 


* | ترجمه ]در المعتبر گفته است: اشاره با كوشه چشم را شيخ در النهايه گفته و آن را مستحب دانسته است و چه بسا روايتى 
كه احمد بزنطی در كتاب جامع خود آورده در تأييد همین باشد. ظاهر روایت مذ کور اشاره با صورت است و كويا شيخ اين 
گونه بین روایت‌ها را جمع کرده است. قبلا صورتهاى دیگری برای جمع بين اين روايتها ذكر شد. شهيد در الذ کری كفته: 
اجماع فقها بر این است که اشاره به قبله - با سر باشد يا غير آن - ارتباطی با هیچ یک از دو سلامی که نماز با آن تمام می.. 
شود ندارد. امام جماعت و نیز کسی که نماز را به صورت فرادی می خواند سلام نماز را رو به قبله و بدون هیچ اشاره‌ای می.. 
گویند» ولی مأموم ظاهراً در حالتی که رو به قبله است» سلام را شروع می کند و در حالتی که به سمت راست يا چپ اشاره 
می کندہ سلام را به پایان می‌رساند. سپس گفته است: مستحب است هنكام بردن نام پیامبر صلی الله عليه و آله در سلام نماز با 
سر به طرف قبله اشاره شود. شيخ مفید و سلار نیز اين را گفته‌اند. این کار در شهرهایی که قبر پیامبر صلی الله عليه و آله در 


سمت قبله نماز گزار واقع است» نیکو خواهد بود. 

٭٭| ترجمه | 

و آقول 

لو لم يكن قولهما مأخوذا من خبر فهذا الوجه ناقص عن إفاده المرام و الله أعلم بحقائق الأحكام. 


ص: ۳۹۹ 


۲- ۲ لمر فين ٩۱‏ 


**#[ترجمه ]| گر سخن این دو بز ر گوار بر گرفته از روایت نباشد» از جهت رساندن منظور ناقص است. حقيقت احکام را خدا 


* | تر جمه | 
«f»‏ 


الق اله عن ہگ من عقایخهملهم علق ب عود الو لوق عن خت 1 ن محمد بن زكرا عن بکر بن عدي الله بن حبیبِ عَنْ 
یمن ول عن أبى ان عن عش عن آپی عد لل علیہ السلا ال ا بقل فى الك هد الول السَلَامُ عَلَيَنَاوَ علی عباد 
الله الصَالحین لا تخل الصَّلَاءِ هُو اه لی وَ ادا قُلْتَ ها فد مت (1). 


العيون» عن عبد الواحد بن عبدوس عن على بن محمد بن قتیبه عن الفضل بن شاذان عن الرضا عليه السلام: فیما کتب للمآمون 
مثله الا أن فيه لا يجوز أن تقول (۲). 


| تر جمه |الخصال: امام صادق عليه السلام فرمود: در تشهد اول. ۱ «السلام علینا و على عباد الله الصالحین» گفته نمی شود. زيرا 
سلام دادن» يايان بخش نماز ایت واگراین را بگویی؛ گویا سلام داده‌ای. = الخصال ۲: ۱ - 


العيون: مشل همین روايت در نامه‌ای كه امام رضا عليه السلام به مأمون نوشته بود نقل شده با اين تفاوت كه در آن [به جاى 
«گفته نمی‌شود» ]| عبارت «جایز نیست بگویی» آمده است. - . عيون الاخبار ۲: ۱۲۳ - 


| تر جمه | 
توضیح و تنقيح 


اعلم أن الأصحاب اختلفوا فیما يجب من صیغه التسلیم فذهب الاکثر إلى أنه السلام علیکم قال فى الدروس و عليه الموجبون و 
ذکر فى البیان أن السلام علينا لم یوجبه أحد من القدماء و أن القائل بوجوب التسلیم یجعلها مستحبه کالتسلیم على الأنبياء و 
الملانکه غير مخرجه من الصلاه و القائل بندب التسلیم یجعلها مخرجه. 


و ذهب المحقق إلى التخییر بين الصیغتین و أن الواجبه ما تقدم منهما و تبعه العلامه و آنکره الشهید فی الذ کری و البيان فقال فی 
آخر انه قوی متين الا أنه لا قائل به من القدماء و كيف يخفى عليهم مثله لو كان حقا مع أنه قد قال بذلک فی الرساله الألفيه و 


اللمعه الدمشقیه و هى من آخر ما صنفه. 


و ذهب صاحب الجامع يحيى بن سعید إلى وجوب السلام علینا و على عباد الله الصالحین و تعيينها للخروج من الصلاه و آنکره 
فى الذكرى فقال إنه خروج عن الاجماع من حيث لا يشعر به قائله و نسب المحقق فى المعتبر هذا القول إلى الشیخ و خطاه 
الشهید فى هذه النسبه و ذهب صاحب الفاخر إلى وجوب السلام على النبی صلی اللہ عليه و آله و جعل ذلكك من جمله آقل 


۱ 
لمجزی فی ا 

فی لصلاہ کما عرفت. 
ص٣٣٣۳‏ 


3 
لخصال ج ٢‏ ص ۱۵۱. 


۲- ۲. عون الا 
خبار ج ۲ ص ۱۲۳. 


ثم الظاهر أن الواجب على القول بوجوب التسلیم السلام علیکم خاصه و به قال ابن بابویه و ابن أبى عقيل و ابن الجنید و قال آبو 
الصلاح يجب السلام علیکم و رحمه الله و ذهب ابن زهره إلى وجوب و برکاته أيضا و قال فى المنتهی و لو قال السلام علیکم و 
رحمه الله جاز و إن لم يقل و ب رکاته بلا خلاف و یخرج به من الصلاه و اختلف الأصحاب فیما يخرج به المکلف من الصلاه 
فقيل يتعين للخروج السلام علیکم و هو قول أكثر القائلین بوجوب التسلیم و منهم من قال إنه بخرج من الصلاه بقوله السلام علینا 
و على عباد الله الصالحین و إن وجب الاتیان بالسلام علیکم بعد ذلك و هو صاحب البشری قال فی الذ کری و قال صاحب 


البشری السید جمال الدین بن طاوس و هو مضطلع بعلم الحدیث و طرقه و رجاله لا مانع أن یکون الخروج بالسلام علینا و أن 
يجب السلام علیکم و رحمه الله و ب رکاته بعده 


للحدیت الّذِى رَوَاةائْنُ أذَيِنَهَ عن الصَادق عليه السلام: فى وَصْفٍ صَلہِ اب صلی الله عليه و آله فى السَّمَاءِ أنه لَمَا صلی آمر آن 
يَقُولَ لماک السَلَامُ علیکم و رَحْمَهُ الله و بركائة. 
إلا أن يقال هذا فى الإمام دون غيره قال 


و مما يك وُجُوبهُ روَا زاره و مُحمّدِ بن شترلم (1) عن اباقر عليه السلام كَالَ: لد فرع من القّهَادتینِ فقذ مَضَتْ صر انه و إِنْ 
کان مُشتَغجلًا فى أثر یاف أَنْ فو فا 4 ائضرث أا 

انتھی و ذهب المحقق و العلامه فى المنتھی و الشهيد فى اللمعه و الرساله إلى التخيير بینهما و أنه يخرج من الصلاه بكل منهما و 
لو جمع بينهما بحصل الخروج بالمتقدم منهما و قد سمعت إنكار الشهید لذلكك فی الذ کری و قال فى البيان بعد البحث عن 
الصیغه الأولى و آوجبها بعض المتأخرين و خير بینهما و بين السلام علیکم و جعل الثانیه منهما مستحبه و ارتکب جواز السلام 
علينا و على عباد الله الصالحين بعد السلام علیکم و لم یذ کر ذلك فى خبر و لا مصنف بل القائلون بوجوب التسليم و استحبابها 
يجعلونها مقدمه و ذهب يحيى بن سعيد إلى تعيين الخروج بالصیغه الأولى. 


و أما القائلون باستحباب التسليمتين فمنهم من قال إنه يخرج من الصلاه بالفراغ 
ص: ۳۰۱ 


.۲۶۶ ص‎ ١ التهذیب ج‎ . ١-١ 


من الصلاه على النبی صلی الله عليه و آله و منهم من قال إنه یخرج من الصلاه بالتسلیم و هو ظاهر الشیخین. 


إذا عرفت هذا فالذی بة یقتضی الجمع بین الأخبار التخیر بين الصيغتين و استحباب الجمع بینهما بتقدیم السلام علینا و هذا أحوط 
مع قصد القربه بهما من غير تعرض للوجوب و الندب و الأخبار فی السلام علینا أكثر و السلام علیکم بین الأصحاب آشهر و 
يظهر من بعض الأخبار كخبر أبى بصیر المتقدم أن آخر أجزاء الصلاه قول المصلی السلام علینا و به ينصرف عن الصلاه و بعد 
الانصراف عنها بذلک يأتى بالتسلیم للاذن و إيذان المأمومين بالانصراف. 


قال فى الذ کری و بعد هذا كله فالاحتیاط للدین الاتیان بالصیغتین جمعا بين القولین و لیس ذلك بقادح فى الصلاه بوجه من 
الوجوه بادیا بالسلام علینا و على عباد اللہ الصالحین لا بالعکس فانه لم يأت به خبر منقول و لا مصنف مشهور سوی ما فى بعض 
کتب المحقق ره و یعتقد ندب السلام علینا و وجوب الصيغه الأخرى و إن آبی المصلی الا إحدى الصیغتین فالسلام علیکم و 
رحمه الله و بر کاته مخرجه بالاجماع انتهی و لا یخفی جوده ما آفاده ره إلا ما ذكره فى اعتقاد الوجوب و الندب. 


و هل يجب نيه الخروج على القول بوجوبه الأجود عدمه لعدم الدلیل عليه و قال فى المنتهی لم آجد لاصحابنا نصا فيه و قال 
الشیخ فى المبسوط ينبغى أن ینوی بها و ربما يقال بالوجوب كما بظهر من صاحب الجامم. 


٭ ترجمه افقهای امامیه در مورد اينكه صیغه سلام واجب چیست. اختلاف نظر دارند. به نظر بیشتر فقهاء [صیغه آن] «السلام 
علیکم) است. در الدروس گفته: کسانی که سلام را واجب می دانندہ این صیغه را ذ کر کرده‌اند. در البیان گفته: «السلام علینا؛ 
را کسی از فقهای قدیم واجب ندانسته است و کسانی هم که قائل به وجوب سلام دادن هستند این صیغه را مانند سلام دادن 
بر پیامبران و فرشتگان مستحب می دانند که خروج از نماز با آن واقع نمی‌شود. ولی نزد کسانی که سلام دادن در نماز را 


مستحب می‌دانند» خروج از نماز با اين صيغه نیز واقع می‌شود. 


محقق تخیر بین این دو صیغه را بر گزیده و نیز اينکه هر کدام از آنها را که ابتدا بگویند» همان واجب می‌شود. علامه نیز از 
وى پیروی کرده» ولی شهید در الذ کری و البيان آن را رد کرده و در الذكرى گفته: اين سخن جدیدی است که در زمان 
محقق يا کمی قبل از آن مطرح شده و از شرح رساله سلار» اشاره به اين نظر را نقل کرده است. در جای دیگری گفته است: 
این سخن قوی و پسندیده‌ای است. ولی از قدما کسی آن را نگفته است و اگر سخن درستی بوده. چگونه بر آنها مخفی مانده 
ايك و ان کر کال است که نوا در وساله أله و اللمعه الذمشعه که از آخرین نوشته‌های ری سے باشد د كز کرده امت 


بحبی ابن سعید. صاحب کتاب الجامع» گفتن «السلام علینا و على عباد الله الصالحین؛ را واجب دانسته است و تنها با گفتن آن» 
خروج از نماز واقع می‌شود. شهید در الذ کری این را رد کرده و گفته: این سخن باعث خروح از اجماع می شود ولی گوینده 
متوجه این نشده است. محقق در المعتبر اين سخن را به شيخ نسبت داده» ولی شهید اين نسبت دادن او را اشتباه دانسته است. 


است. 


بنا به قول به وجوب سلام» ظاهراً تنها گفتن «السلام علیکم» واجب است. ابن بابویه و ابن ابی عقيل و ابن جنید این را گفته‌اند. 


ابوالصلاح گے گفته: «السلام علیکم و رحمه الله» واجب است و ابن زهره» «و بر کاته» را نیز واجب دانسته است. در المنتهی گفته: 
اگر بگوید «السلام علیکم و رحمه الله جایز است. حتی اگر ١و‏ ب رکاته» را نگوید. در ا ين اختلافی نیست و با آن از نماز خارج 
می‌شود. فقهای امامیه در مورد اينكه نماز گزار با جه ذکری از نماز خارج می‌شود» اختلاف نظر دارند. گفته شده است: فقط با 
«السلام علیکم» خروج واقع ہی تمہت ا گت يقد كسا است که قائل به وجوب سلام دادن هستند. بعضی از آنان نیز 
گفته‌اند: با گفتن «السلام علینا و على عباد الله الصالحین» خروج از نماز واقع می‌شود؛ هر چند گفتن «السلام علیکم؛ بعد از آن 
واجب باشد. این سخن صاحب کتاب البشری است. در الذ کری گفته: سید جمال الدین ابن طاووس» صاحب کتاب البشری که 
در علم حدیث و رجال شخصی دانا و قوی است. گفته: مانعی ندارد که خروج از نماز با «السلام علینا؛ محقق شود و گفتن 
«السلام علیکم و رحمه الله و بركاته» بعد از آن واجب باشد و اين به دلیل روایتی است که ابن اذینه از امام صادق عليه السلام 
در توصیف نماز پیامبر صلی الله عليه و آله در آسمان معراج نقل کرده که در آن وقتی پیامبر نماز خواند» دستور آمد که 
خطاب به ملانکه بگوید: «السلام علیکم و رحمه الله و برکاته». مگر اينكه گفته شود این حکم اختصاص به امام دارد نه 
دیگران. وی همچنین گفته: آنچه واجب بودن آن را تا کید می کند» روایت زراره و محمد ابن مسلم - . التهذیب ۱: ۲۶۶ - از 
امام باقر عليه السلام است که فرمود: با گفتن شهادتین نماز تمام می شود و اگر نماز گزار برای کاری عجله داشته باشد و بترسد 
آن را از دست دهد سلام دهد و روانه شود برای او کفایت می کند. پایان محققء علامه در المنتهی و شهید در اللمعه و 
الرساله قائل به تخییر بين آن دو شده‌اند و نیز اينكه خروج از نماز با هر دو صیغه مذ کور واقع می شود و اگر هر دو را بگویده با 
اولی خروج حاصل می‌شود. انکار شهید در الذ کری را قبلا شنیدی. در البيان» بعد از بحث در مورد صیغه اولی گفته: بعضی از 
متأخرين ابن زا وانخب:دانسعه و ب بين آن و «السلام علیکم» قائل به تخییر هستند و گفتن دومی [كه بعد از گفتن دیگری» به 
عنوان سلام دوم واقع مىشود] را مستحب و «السلام علینا و على عباد الله الصالحین» بعد از «السلام عليكم» را جایز دانسته است» 
ولی در روایت و در نوشته‌های دیگران» جنين مطلبی وجود ندارد. کسانی که سلام دادن را در نماز واجب و [ گفتن صیغه.. 
دومی را] مستحب مىدانند» آن [یعنی نی «السلام علیکم؛ ] را مقدّم [بر صیغه دیگر ] قرار داده‌اند. يحيى ابن سعید» خروج از نماز را 
فقط با همان صیغه اول می‌داند. 


نماز واقع می‌شود. بعضی نیز گفته‌اند: خروج از نماز با سلام دادن واقع می‌شود. ظاهر کلام شيخ مفید و شيخ طوسی چنین 


4. 


است. 


آنچه مقتضى جمع بين اين روايتها است. تخیر در انتخاب هر یک از دو صيغه و مستحب بودن جمع بین هر دو و مقدم 
كردن «السلام علینا؛ است. اين» در صورتى كه با قصد قربت به واسطه هر یک از آنها صورت كيرد بدون اينكه به واجب يا 
مستحب بودن آن اشارهاى شود؛ با احتياط سا زگارتر است. روايتها در مورد «السلام علینا؛ بيشتر است. ولى قول به گفتن 
«السلام عليكم» بين فقها شهرت بيشترى دارد. از ظاهر بعضى روایات از جمله روایت ابوبصير كه قبلا ذكر شد» چنین به دست 
می آید كه آخرين جزء نماز» كفتن «السلام علینا؛ [توسط نمازكزار] است و با كفتن آن از نماز خارج مىشود و بعد از اينكه با 
گفتن آن از نماز خارج شدء سلام می كويد تا به مأمومين اذن دهد نماز را تمام کنند 


در الذكرى گفته است: با وجود همه اينهاء [مقتضاى] احتياط در دين» گفتن هر دو صيغه است تا بين هر دو گفته جمع شود و 


این در صورتى که ابتدا از «السلام علينا و على عباد الله الصَالحین» شروع کند» هیچ ضررى به نماز نمی رساند ولى عکس آن 
درست نیست؛ زيرا در مورد آن» نه روايتى وجود دارد و نه نوشته‌ای مشهور. جز در بعضی کتاب‌های محقق كه معتقد به 
مستحب بودن «السلام علینا؛ و وجوب صیغه دیگر است و اگر نماز گزار فقط یکی از آن دو صیغه را بگوید بنا به اجماع 


«السلام علیکم و رحمه الله و ب رکاته» است که با آن خروج از نماز واقع می‌شود. پایان. نيكويى سخن او يوشيده نيست» جز 


آنچه در مورد اعتقاد به واجب یا مستحب بودن گفته است. 


آیا در صورت واجب دانستن سلام» نيت خروج هم واجب است؟ بهترین قول» واجب نبودن آن است؛ زیرا دلیلی برای آن 
وجود ندارد. در المنتهی گفته: برای این مورد در کلام فقهای خودمان» مطلب صریحی بيدا نکردم. شيخ در المبسوط گفته: 
سزاوار است آن را تیت کند. جه بسا بتوان آن را واجب دانست؛ همان گونه كه صاحب الجامع نيز گفته است. 


] ترجمه‎ | E 
«f» 


لمع وهی و اڈ وٹ تابن ايع ابن عن عي اللہ بن أب بو ال عاك یا عو اله عن تنم الام و هو 
مُستَقیل الق ال يفول اللا م کم (۱). 


**| ترجمه |المعتبر» المنتهی» التذكره: ابن ابی بعفور گفته است: ازامام صادق عليه السلام در مورد نحوه سلام دادن امام در 
هنگام رو به قبله بودن سؤال کردم؛ ؛ فرمود: : می گويد» «السلام علیکم» - . المعتبر: ۹۱ - 


| تر جمه | 

«0» 

کک رر ا 0 
ص: ۳٣٣۲٣‏ 


الم فن 31 


ذا انفتلت من الصّلاء فانفیل عَنْ یمینک .)١(‏ 


٭ | ترجمه |الخصال: امام صادق علبه السلام فرمود: امیرالمومنین علبه السلام فرمود: هر گاه از نماز فارغ شدی» از سمت راست 
جدا شو. -. الخصال۷: ۱۶۶ - 


۷| تر جمه | 


بیان 


روا فى الْمَقِيهِ () 
پاشناده عَنْ مُحَمّدِ بن مُغلم عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: إذا انصَرَفتَ من الصّلاه فانضرف عَنْ يمينكك. 


و هو یحتمل وجهین آحدهما الایماء بالسلام إلى اليمين و انیهما أن یکون المراد أنه إذا فرغ من التعقیب و آراد الذهاب لحاجه 
فلیذهب من جهه الیمین كما فهمه الصدوق حيث آورده فی باب مفرد بعد الفراغ من ذکر التعقیب و ساثر أحكام الصلاه و بعد 
أن ذکر الالتفات فى التسلیم سابقا و لعله آظهر و آبعد من التخصیص و التأویل. 


*٭[ترجمہ]در الفقیه - . الفقیه ۱ : ۳۴۵ التهذیب ۱: ۲۲۶؛ الکافی ۳: ۳۳۸ - از امام باقر عليه السلام روایت کرده است: هر گاہ از 
نماز فارغ شدی» از سمت راست فارغ شو. این روایت احتمال دارد دو صورت داشته باشد؛ یکی آنکه اشاره كردن به سمت 
راست موقع سلام دادن مراد باشد و دیگر آنکه وقتی از تعقیبات نماز فارغ شد و خواست دنبال کاری برود از سمت راست 
برود. همچنان كه صدوق نیز همین برداشت را کرده و بعد از اينكه تعقیبات و ساير احکام نماز را گفته و التفات در سلام دادن 
را قبل از آن بیان کرده» اين روایت را در باب مستقلی آورده» که شاید همین نظر» ظهور بیشتری داشته و از تخصیص و تأویل 


دورتر باشد. 
۷| تر جمه | 
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الْمَنَاقِبُء لان شهرآشوب عَنْ أبى حازم قال: سل عَلی بن الختین عليه السلام ما افیتاخ الصا 
ابیز ال ما تخلیلها قال الیم (. 


* | ترجمه |المناقب: از حضرت على ابن حسین [امام سجاد | عليه السلام سوال شد: آغاز نماز چیست؟ فرمود: تکین گفت: 


تحريم آن چیست؟ فرمود: تكبير. گفت: تحليل نماز جيست؟ فرمود: سلام دادن. - . التهذيب١:‏ ۲۳۵ - 


* | تر جمه | 


۷ 


قوب الشتاد عَنْ مُحمّد بن عو د العمید عَنْ پُونس بن يَعْقَوبَ قال: قلت ہی الْحَسَن الأول عليه السلام صَ لیب بِقَوْمِى ح لا 
قَقَنتٌ و لع أله 5 لهم تیعیث فَقَالُوا ما سلفت عَلَيّا قال أ لم ملع و آنت جالس قلث بى قال فلا شین 2 عله علیک و لو شنت حب 
قالوا لک اسهم بوجهک فلت السَلَامُ کم (۴) 


#*[تر جمه آقرب الاسناد: يونس ابن یعقوب گفته است: به امیرالمؤمنین عليه السلام گفتم» با گروهی نماز خواندم و فراموش 
کردم به آنها سلام دهم و برخاستم. آنان گفتند: بر ما سلام ندادی. فرمود: نشسته بودی که سلام ندادی؟ گفتم: بلی. فرمود: 
چیزی بر عهده تو نیست؛ می‌توانستی موقعی كه آن را به تو گفتند» رو به آنان کنی و بگویی: «السلام علیکم». - . قرب 
الاسناد: ۱۲۸ - 


# تر جمه | 


بیان 


روی الشیخ أيضا هذا الخبر فى الموثق عن يونس (۵) و فيه و لو نسیت حيث قالوا و لعل ما هنا أصوب و ظاهره أنه كان قال 
السلام علینا و على عباد الله الصالحین و لم يأت بالعباره التى جرت العاده بسلام بعضهم على بعض بها و هی السلام 


ص: ۳۰۳ 


۱-۱. الخصال ج ۲ ص ۱۶۶. 

۲- ۲. الفقیه ج ۱ ص ۳۴۵ و رواه الشیخ فى التهذیب ج ۱ ص ۲۲۶ و الکلینی فی الکافی ج ۳ ص ۳۳۸. 
۳- ۳. مناقب آل ابی طالب ج ۴ ص ۱۳۰ فى حديث مر بشرحه فی ج ۸۴ ص ۲۴۴ و ۲۴۵. 

۴- ۴. قرب الاسناد ص ۱۲۸ ط حجرء ۱۷۳ ط نجف. 


۵-۵. راجع التهذیب ج ١‏ ص ۲۳۵. 


علیکم فقالوا له ما سلمت علینا فلا يدل على عدم وجوب التسلیم كما استدل به بل على الوجوب آدل نعم يدل على عدم وجوب 
السلام علیکم بعد السلام علینا و ظاهر الخبر استحباب تحویل الوجه إلى المأمومين عند قوله السلام علیکم و تخصیصه بالسهو 
بعید نعم على ما فى قرب الاسناد الحکم مخصوص ہما إذا بدأ بقوله السلام علینا و فيه وجه بحسب الاعتبار أيضا لانه قد خرج 
بالصیغه الأولى عن الصلاه فلا يضره الالتفات و به یمکن الجمع بین آکثر الأخبار بحمل التسلیم إلى القبله على ما إذا لم يأت 
بالصیغه الأولى أو على الصیغه الأولى و الالتفات على الصیغه الثانیه. 


قال فى الذ کری عند ذ کر الایماء فيه دلاله ما على استحباب التسلیم أو على أن التسلیم و إن وجب لا يعد جزءا من الصلاه إذ 
يكره الالتفات فی الصلاه عن الجانبین و يحرم إن استلزم استدبارا و یمکن أن يقال التسلیم و إن کان جزء من الصلاه الا أنه 
خرج من حکم القبله بدلیل من خارج. 


٭ |ترجمهہ]شیخ طوسى نیز این روايت را با سند موثقى از يونس ذ کر کرده -. التھذیب ۱: ۵ج- 


و در آن به جای -«ولو شئت حين قالو لکث»- «و لو نسیت حيث قالوا؛ آمده و شايد این درست‌تر باشد. ظاهر روايت این است 
كه كويا وی گفته «السلام علینا و على عباد الله الصالحین»: ولی عبارتی را که معمولا با آن به همدیگر سلام می‌دهند» یعنی 
«السلام علیکم» را نگفته است؛ از این رو به وى گفته‌اند: به ما سلام ندادی. پس اين روايت» آنچنان که عده‌ای استدلال 
کرده‌اند. دلالتی بر واجب نبودن سلام ندارد؛ بلكه حتی دلاعلت آن بر وجوب بیشتر است. بله» روایت بر واجب نبودن گفتن 
«السلام علیکم» بعد از گفتن «السلام علینا؛ دلالت دارد و ظاهر آن» مستحب بودن بر گرداندن صورت به طرف مأمومين هنكام 
گفتن «السلام علیکم» است و اختصاص دادن آن به هنگام فراموشی بعید است. بله» طبق آنچه در قرب الاسناد هست. این 
حکم مخصوص جایی است که ابتدا «السلام علینا» را گفته باشد. این فرضی که وی مطرح کرده است. قابل توجه است؛ زیرا با 
گفتن سلام اول از نماز خارج شده است و رو بر گرداندن و توجه به مأمومين آسیبی به نماز نمی‌رساند. از این طریق می توان 
بين بیشتر روایات جمع کرد؛ به این صورت که سلام دادن به سمت قبله حمل بر حالتی شود که صیغه اول سلام را نگفته باشد 


يا حمل بر سلام دادن اولی باشد و بر گرداندن سر و توجه به مأمومین» مربوط به سلام دادن با صیغه دوم باشد. 


در الذ کری ضمن بحث از اشاره در سلام دادن گفته است: این [روایت] دلالت بر مستحب بودن سلام دارد» با اينكه سلام 
دادن هر چند واجب باشد. ولی از اجزای نماز محسوب نمی‌شود؛ زیرا بر گشتن به هر دو طرف در نماز مکروه است و اگر به 
حد يشت كردن به قبله برسد» حرام می‌شود. می‌توان گفت: سلام دادن هرچند جزئی از نماز است» ولی به دلیل دیگری [غير 


۷| تر جمه | 


5 


آقول 
على ما ذ کرنا لا حاجه إلى التخصيص و التکلف. 


٭ ‏ |تر جمه |طبق آنچه ما كفتيم» نيازى به تخصيص و تكلف لوصا 


چا ماد | ترجمه ] 
«A»‏ 


ليوات بن تلع ن بق بن ول كن الا زاو ء عن الي ناس Ty‏ 
وَاحَدَّةً(١).‏ 


و مله عن أبيه عَنْ سعد بن بد الله عن آخمت بن محمد بن ہی و ا می ١:‏ 
عن لساك ی وہ تی م ؤل الرجل یا کت اشک و تعالی جک و الما هُوَ شین 2 فَللُ الجن بجَهَالَهِ 
فعکی الله عَنهُم و قول لب الام َلَينَاوَ علی عباد اله الصَالِحِينَ (۲. 


| تر جمه |الخصال: انس نقل کرده که پیامبر صلی اللہ علبه و آله تنها یک بار سلام می‌داد. ۳ الخصال :١‏ 1۸ - 


در همان کتاب از امام باقر عليه السلام نقل شده: دو جيز وجود دارد که مردم با آنها نمازشان را فاسد می کنند؛ یکی گفتن 
شارك سک رفا عمد كس اک وا سروف سک ها ام ری وا فى کرض ر انیا ان ات آنا کارت 
کرده است؛ دیگری گفتن «السلام علینا و على عباد اللہ الصالحین» است. - . الخصال ۱: ۲۶؛ همین کتاب ۸۴: ۳۲۰ تا ۳۲۲ - 


٭| ترجمه ] 
بیان 
قد مر أن المراد به قول السلام علینا فی التشهد الأول. 
**[ترجمه ]قبلا گذشت که منظور از آن» گفتن «السلام علینا؛ در تشهد اول است. 


٭| تر جمه | 


«4 


للع علي بن أَحْمَدَ ٿن مُحمد عَنْ محمد بن جففر ای عَنْ مد بن 


ص: ۳.۴ 


.۱۸ الخصال ج ۱ ص‎ .١ -١ 


إِس مَاعِيلَ مکی عَنْ عَنْ عَلی د باس عَنِ الْقَاسِم بن دیع عَنْ مد بن سان عَن الْمُفْصل بن 2۶ مر قَالَ: سَأَلْتٌ أبا عید الله عليه 
e‏ فان لاه تخلیل الله لت ای عو مم على یمین ولا متم على 
الیسار قال أن املكف الْمْوَكَلَ الى وھ 2 کب الیتاب على اليما و الصّلَاه عتنات لیس فيهًا 
بے کول ار قلت فلع گا یال السام علیک و اتملک عَلَى این ود و لکن یل الم علیکم 
ال ييكون تم یلع لیو ز من على ات ار ول ص بُ امین عليه بات اء له فت یم لا یکو الإياء فى اليم 
باوج كله و له کال من یی وخته و بلعین یمن بصلی بهم َال لمع املکین مِنِ ابن آدعالشذتین َصَاحِبٌ 
یم علی امدق یمن و لماعت ی علیہ بت له َا فى ص جیقیہ قلت فلم ؛ یلم اموم ان ال تکون وَاجنۂ وا 
عَلَى ال يام و تک ون عليه و على کته و کول الَا على من عَلَى مین و الملکین ال وکین په و تک اه علی من عَلَى 
یک ارہ و لها وکین هو من لع يكن علی تاره ملاظ ھا إن أن كود يميه الی الط و به ازة إلى 
الم معۂ خلت تام تم لی پارو لك تلم الا على 2 َنْ بقع ال علی ملانکته و موم ول لعانکته ابا 
ظا لق لعا ليده و يَقُولُ لِمَنْ حَلْقَهُ لمم و آیشم ین عذاب الله عر و جل كلت كل ضار تخلیل الكلاء ايع قال لاه 
يه العلکین و فی اه ناه ووا و ركوعها و ترجویعا و ليما الب ین الا و فى بول صلا الد يوم لیا 


قول تراثر آغعاله قدا س له ص لاه متام آغعاله و ان لخ ۶ تلم ص لاه و رَد علیه زد مرا سواقیا مالغ ال 
الصَاله(۱). 


ص: ۳۰۵ 


۱-۱. علل الشرائع ج ۲ ص ۴۸ و ۴۹. 


**[ترجمه اعلل: مفض ل ابن عمر گفته: از امام صادق عليه السلام در مورد علت واجب بودن سلام در نماز پرسیدم؛ فرمود: 
برای این است كه نماز با آن پایان می‌بابد. گفتم: چرا به سمت راست سلام داده می‌شود و به سمت چپ سلام داده نمی‌شود؟ 
فرمود: زیرا فرشته‌ای که مأمور نوشتن کارهای نیک است. در سمت راست قرار دارد و فرشته مأمور به نوشتن کارهای بد در 
سمت چپ است؛ نماز سراسر نیکی است و هیچ بدی‌ای در آن وجود ندارد» از این رو به سمت راست سلام می‌دهد نه به 


ےڈ 


گفتم: يس چرا «السلام علیک» گفته نمی شود و «السلام علیکم» گفته می شود و حال آنکه در سمت راست فقط یک فرشته 
قرار دارد؟ فرمود: تا به این ترتیب هم به آن فرشته و هم به فرشته‌ای که در سمت چپ قرار دارد. سلام کرده و فرشته سمت 
راست را با اشاره کردن» برتری داده باشد. گفتم: چرا اشاره كردن موقع سلام با تمام صورت انجام نمی شود بلکه در نماز 
فرادی با بینی و در نماز جماعت با چشم اشاره می کند؟ فرمود: برای اينكه فرشته‌ها در كنار دهان انسان می نشینند؛ پس فرشته.. 
ای که در سمت راست قرار دارد بر كنج راست دهان می نشیند و سلام دادن نماز گزار به او برای این است که نماز او را در 
نامه‌اش ثبت کند. گفتم: چرا مأموم سه بار سلام می کند؟ فرمود: سلام اولی در جواب سلام امام است و نیز سلام به خدا و 
فرشتگان؛ سلام دومی به کسی که در سمت راست او نشسته و به فرشتگان مأمور شده برای اوست؛ سلام سومی به کسی است 
که در سمت چپ او نشسته و نیز به دو فرشته مأمور شده برای او؛ نماز گزاری که در سمت چپ او کسی نباشد» به سمت چپ 
سلام نمی‌دهد مگر اینکه در سمت راست او دیوار و در سمت چپش نما زكزارى دیگر که هر دو يشت سر امام هستند» باشد؛ 


گفتم: سلام امام جماعت برای جه کسی است؟ فرمود: برای فرشته‌هایش و برای مأمومین؛ به فرشته‌ها می گوید: سالم بودن 
نمازم از آنچه که آن را تباه می سازد را در نامه عملم بنویسید و به مأمومين می گوید: از عذاب خدای بز رگ سالم و در امان 
شدید. گفتم: چرا خارج شدن از نماز با سلام واقع می‌شود؟ فرمود: زیرا سلام دادن درود بر آن دو فرشته است و به جای 
آوردن نماز با تمام حدود و رکوع و سجود و سلام آن» باعث سالم ماندن بنده از آتش می‌شود و با قبول شدن نماز اوه سایر 
اعمالش نیز در روز قيامت مورد قبول واقع می شود و اگر نمازش در سلامت بماند» ساير اعمالش نیز در سلامت خواند ماند و 
اگر نمازش سالم نماند و به سوی او بر گردانده شود ساير اعمال نیک او نيز به سويش بر گرداندہ می‌شود. - . علل الشرایع ۲: 
۴۸ و ۴۹ - 


پا ماد | ترجمه ] 
بیان 


هذا الخبر مع ضعفه على المشهور مشتمل على أمور مخالفه لأقوال الأصحاب و سائر الأخبار. 


الأول الإيماء بالأنف لمن يصلى وحده و المشهور الإيماء بالعين و لم يقل به أحد إلا صاحب الفاخر كما مر مع أنه لا يمكن 
الایماء به إلا مع الوجه و لعل المراد الإيماء القليل بالوجه بحيث ينحرف الأنف عن القبله و التخصيص به من بين أجزاء الوجه 


الثانی الا-نحراف بالعین للامام مع أن المشهور الا-نحراف بالوجه إلا أن يحمل أن المراد به انحراف قلیل بری بعینه بعض 
المأمومين أو انحراف كثير يرى كلهم أو أكثرهم. 


الشالث قعود الملكين على الشدقين بكسر الشين و قد يفتح بمعنى طرف الفم مع أن المشهور أن مقعدهما العاتقان و يمكن 
الجمع بأن جلوسهما على العاتقين و رءوسهما على طرفى الفم لاستماع ما به يتكلم. 


الرابع تسليم المأموم ثلاثا كما هو مختار الصدوق و يمكن حمله على الاستحباب. 
الخامس الاكتفاء بالتسليم على اليسار إذا كان اليمين إلى الحائط و لم أر به قائلا و إن أمكن تخصيص الأخبار العامه به. 


قوله عليه السلام و فى إقامه الصلاه يحتمل أن يكون تتمه لما سبق أى يحيى الملكين ليحيوه بالسلام و لما كان سلامهم متضمنا 
للدعاء بسلامه أعماله و قبولها و دعاء الملكك مستجاب فلا بد من التسليم لتحصيل هذا النفع العظيم و الفضل العميم و يمكن أن 
يكون عله أخرى بأن يتضمن دعاء بعض المصلين لبعضهم بمثل هذا الدعاء الجامع الكريم أو هو بشاره لهم من الله بذلكك كما 
ورد فى الخبر. 


*##[تر جمه ]این روايت علاوه بر اينكه طبق قول مشهور» سند ضعيفى دارد» امورى رادر بر دارد كه با سخنان فقهاى اماميه و 


روایات دیگر ساز گاری ندارد: 


اول: اشاره كردن با بینی توسط کسی که فرادی نماز می‌خواند. قول مشهور در این باره» اشاره كردن با چشم است و چنانکه 
گذشت. کسی جز صاحب الفاخر آن را بیان نکرده است. علاوه بر اينكه امکان اشاره با بینی جز با صورت وجود ندارد و 
شاید منظور از آنء اشاره کم با صورت باشد به گونه‌ای که اند کی از قبله بر گردانده شود. اختصاص دادن حکم به بینی از 
ميان اجزای صورت به خاطر بلند بودن آن است که مانند نشانی است که روی صورت نصب شده است و به شاقولی می‌ماند 


که برای اندازه گیری راستی از کجی استفاده می‌شود. 


دوم: بر گرداندن چشم توسط امام [جماعت]؛ حال آنکه قول مشهور بر گرداندن صورت است؛ مگر اينكه منظور از آن؛ 


بر گرداندن به مقدار اند ک باشد تا بتواند بعضی از مأمومين را ببيند» يا بر گرداندن زياد که تمام يا بیشتر مأمومين را ببیند. 


سوم: نشستن فرشته‌ها بر روی شدقين - با کسره ش و نیز فتحه آن - به معنی کناره دهان؛ درحالی که طبق قول مشهور» فرشته... 
ها بر دوش انسان می‌نشینند و شاید بتوان بين آنها جمع کرد به این صورت که محل نشستن آنھاء ميانه كتف و بن كردن و 


چهارم: سه مرتبه سلام گفتن مأموم. شيخ صدوق نیز همین را بر گزیده است و امکان دارد حمل بر استحباب شود. 


پنجم: یک بار سلام دادن به سمت چپ در صورتی که در سمت راست نماز گزار دیوار باشد. کسی که اين سخن را گفته 


باشد. ندیده‌ام؛ هرچند بتوان روایات اهل سنت را به اين حالت اختصاص داد . 


«و فی إقامه الم لاه»» [در به جا آوردن نماز) احتمال دارد ادامه کلام قبلی باشد؛ یعنی به فرشته‌ها سلام کند تا آنها نیز سلام 
کنند و از آنجا که سلام كردن آنها در بردارنده دعا برای سالم ماندن اعمال او و مورد قبول واقع شدن آنها است و از طرفی 
دعای فرشته مورد اجابت واقع می شود پس ناگزیر سلام دادن نماز گزار برای به دست آوردن این منفعت بز رگ و فضیلت 
کد نورك من كرد وقد مکی انتا مت دگری دامع اه كلك ایک ماد سس تماق كاف ونیا دعاق 
نما زگزاران برای یکدیگر را نيز در برداشته باشدء يا همان طور که در روايت آمده بشارتی از سوی خداوند به این عملشان 


باشد. 
۷| تر جمه | 
۱> 


مَعَانِى الاخبار» عَنْ آخعد ِن الحَسَنِ القطانِ عَنْ اخمد بْن يَحْيَى بن رَكربًا عَنْ بكر بن عند الله بن حبیب عَنْ تمیم بن بُهُلولٍ عَنْ 


س اه ے 


أبيه عَنْ عَبْدِ الله 


ص: ۳۶ 


ن الْمَضْلٍ قَالَ: ات یا عبد الله عليه السلام عَنْ مغتی اشتليم فی الصا نایم علا اَن و تخلیل الصَلَاء ف لك و کیت 
یک مت تاک قا كان الاس فیما تق ی ذا یم عله وار نا وه و کائرا ذا را عله أن شرمع و إن َم سم لَه 
امو و إن تم و على العلم لماع و ڈیک حل : فى ارب فول اشنم عَلمة روج مِنَ اله و خی لكام و نا 
من أَنْ يَدْخُلَ فى الصلاه ما بدا و للام اشم ین أَسْمَاءِ له َر و جل و هُوَ واقع من الْمَصَلَّى عَلَى مَلکی الله الو کین به (۱) 


*٭ ترجمه ]معانی الاخبار: عبداللہ ابن فضل گفته: از امام صادق عليه السلام در مورد معنای سلام دادن در نماز سؤال کردم؛ 
فرمود: سلام دادن نشانه در امان بودن و پایان بخش نماز است. گفتم: چطور [اين معنا را کردید]؟ فرمود: مردم در گذشته» این 
گونه بودند که وقتی کسی به آنها سلام می کرد از شر او در امان بودند و اگر جواب سلام او را می دادند وی نیز از شر آنها 
در امان بود؛ از طرف دیگر اگر سلام نمی داد از شر او در امان نبودند و اگر جواب سلام او را نمی دادندہ از شر آنها در امان 
نبود و این یکی از اخلا-ق عرب‌ها بود. از این رو سلام دادن نشانه خارج شدن از نماز و پایان یافتن آن است تا از وارد كردن 
چیزی در نماز که آن را فاسد و باطل می کند» در امان باشند و سلام از اسم‌های خداست که نما زگزار به دو فرشته‌ای که خدا 


برای او مأمور کرده است. می گوید. - . معانی الاخبار: ۱۷۵ و ۱۷۶ - 
* | تر جمه | 


بيان 


قوله عليه السلام و أمنا أى إيذانا بأنهم فرغوا من الصلاه فلا يصدر منهم بعد ذلك ما يفسدها مما يعمل فى أثناء الصلاه أو دعاء 
بالأمن عن عدم القبول و فى النهايه التسليم مشتق من السلام اسم الله تعالى لسلامته من العيب و النقص و قيل معناه أن الله مطلع 
عليكم فلا تغفلوا و قيل معناه اسم السلام عليكم أى اسم الله عليكك إذ كان اسم الله یذ کر على الأعمال توقعا لاجتماع معانى 
الخيرات فيه و انتفاء عوارض الفساد عنه و قيل معناه سلمت منى فاجعلنى أسلم منكك من السلامه بمعنى السلام انتهى و قال 
النووى أى اسم الله عليكك أى أنت فى حفظه كما يقال الله معك. 


#[ ترجمه ]١و‏ آمنا» يعنى اعلام اينكه از نماز خارج شده‌اند و اگر بعد از آن كارى انجام دهند كه در صورت انجام آن در 
اآست, در النهايه آمده: تسلیم» اسم مشتق از سلام» از اسم‌های خداست؛ زیرا خداوند از هر عیب و نقص سالم است و گفته 
شده معنای آن این است که خدا نسبت به شما آگاہ است» پس دچار غفلت نشوید؛ و گفته شده معنای آن این است: اسم 
سلام بر شما باد؛ ب یعنی اسم خدا بر شما باد؛ زیرا اسم خدا در کارها برده می‌شود. به اين اميد که به واسطه آن» خوبی‌ها به 
دست آید و بدی‌ها و تباهی‌ها از آن دور باشد؛ و گفته شده معنایش این است: تو از طرف من در سلامت هستی؛ پس تو نيز 
مرا از جانب خود در سلامت قرار ده. [سلمت و أسلم] بركرفته از «سلامه؛ به معناى سلام است. يايان. نووى گفته: اسم خدا بر 


تو باد يعنى در امان خدا باشى؛ مانند اينكه گفته می‌شود: خدا به همراهت. 
| ترجمه ] 


«1» 


ور تا تما کہ سر و ہجو :ندب کا رين رب ےت 
E‏ م المحْلَوقیَ و یال عَنھا و ایا الَخَْوقينَ بالکلام نما و بالتَشلِيم (5). 


**| ترجمه |علل و عیون: امام رضا عليه السلام فرمود: اگر سؤال شد چرا پایان بخش نمازء سلام دادن قرار داده شده و به جای 
آن» تكبير یا تسبیح و ذكر دیگری قرار داده نشده است» گفته می‌شود: زیرا همان طور كه هنگام وارد شدن در نماز» حرام 
است با آفرید گان سخن گفته شود و در آنجا توجه بايد فقط سوى خدا باشد» يايان بخش آن نیز سخن آفرید گان است و با 
آن» از کلام خدا به سخن آفرید گان منتقل می شود و آغاز سخن آفرید گان همان سلام است. - . علل الشرایع :١‏ ۲۴۹؛ عیون 
الاخبار ۲: ۱۰۸ - 


٭٭| تر جمه | 
»¥« 


م 


مطیباخالشریعب قَالَ الاق عليه السلام: ی السام فى دب كل صا لاه الاما 
فيه قله امان ِن بلاء ال و بَزاءة ین عَذَاب ارو و الام اشم مِنْ أَسْمَا 


ہت 


ی مَنْ أ 


2 


مان بد جو 
ء الله تعالی أَؤْدَعَهُ حَلقه 
ص: ۳۰۷ 


۱-۱. معانی الأخبار: ۱۷۵- ۱۷۶. 


۲- ۲. علل الشرائع ج ١‏ ص ۰۲۴۹ عيون الأخبار ج ۲ ص ۱۰۸. 


لد تخملوا عقا فی الَمعَامَلماتِ و الما و الْإنْصَافَاتِ تط ليق تصاعیتهم فيما بيهم و مک معاشرنهم فا ن رد ت آن َع 
الملامَ موخ مه و ی ماه فاق الله e‏ ولک و نل e‏ 
e‏ 
ری و من میج العم اة ضِعَهُ هَذِهِ فلا سلم و لا سَلَامَ و و كان کاذِباً فى سلامه و إِن فا فی ت تخ نت 


من فى الا إا متتَلَى بالنغمه ليظهر شک بچ جھو سو وم ته و لَا 
ای رضوانه إلا بفضله و ا ا وَسِيلَهَ ی طاعته غه ا تزفیقه و لا شفیغ إِليه ال اذه و زخعته (0. 


ته | 


٭ ‏ | ترجمه ]مصباح الشریعه: امام صادق عليه السلام فرمود: معنی سلام در انتهای هر نماز» در امان بودن است؛ یعنی هر کس 
دستور خدا و سنّت واجب پیامبرش را فقط برای خدا و با خشوع به جاى آورد از گرفتاری‌های دنیا در امان و از عذاب آخرت 
دور خواهد بود. سلام یکی از اسم‌های خداست که در ميان آفرید گان به امانت سپرده است تا معنای آن را در معاملات و 
امانت‌ها و ارتباط‌ها به کار كير ند و با آن» روابط بين خود را صادقانه و برخوردهایشان را شایسته سازند. يس هرگاه خواستی 
«سلام» در جایگاه خود قرار كيرد و معنای آن را ادا کنی» پرهیزکاری پیشه کن و دين و قلب و عقل خود را سالم بدار و آن را 
با سیاهی گناہ آلوده نساز؛ نگه دارند گان و محافظان خودت را از طرف خودت در سلامت قرار بده و آنان را با بد معامله 
كردن با آنان» از خودت آزرده و خسته و گریزان نکن؛ همینطور دوستت را و بعد از اوه دشمنت را؛ چرا كه از کسی که 
نزدیک است ولی از ناحیه او سلامتی‌ای نیست» شخص دورتر بهتر است؛ هركس سلام را در جایگاه خودش» همان طور که 
گفته شد قرار ندهد. نه سلامتی‌ای از ناحیه او وجود دارد و نه سلام او سلام است؛ زیرا در این صورت» در سلام گفتن 
دروغگو است. هرچند همه جا را از آن پر کند. آگاہ باش که مردم در دنیا در گرفتاری‌ها و سختی‌ها به سر می‌برند؛ یا به آنها 
نعمت داده می شود تا شکر آن را به جای آورند. يا به سختی‌ها مبتلا می‌شوند تا در برابر آن شکیبایی نمایند؛ بزرگواری در 
اطاعت از خداست و خواری در نافرمانی او و برای رسیدن به رضایت و بهشت اوء راهی جز بز رگواری خود او نيست و برای 
به جای آوردن اطاعتش دست آویزی جز توفیق او وجود ندارد و برای رسیدن به او تنها کسی می‌تواند شفاعت کند که او 


اجازه داده و مورد رحمت قرار داده باشد. ك مصباح الشر بعه: ۴ - 
| تر جمه | 
»¥« 


لاخ الشائل: قول الصَلَامُ علیک یال و وَحْمَهُ 0ی ناء الله و که و له الم على ای 
الاين الْمهِِيينَ الم لیم و عَلی عاد الله الصَالِحِينَ - كم َم یلم إن کان |ام أؤ مرد تجاه له بوم بو خر عینه إلى 
مینه و إن کان مأقوما علم عَنْ بمینه و بساره إن كا على يمارو أَحَدٌ و إن لم تكن که اكا يم عَنْ تمه ( 11 


مها مر ر 


**| ترجمه آفلاح السائل: [نماز گزار ] می گوید: «السلام عليكك آنها ابی و رحمه اللہ و بر کاته» ...( (سلام بر تو ای پیامبر خداء 
رحمت و بركتهاى خدا بر تو باد؛ سلام بر پیامبران خدا و فرشتگان و فرستاد كان او؛ سلام بر امامان هدايت يافته هدايتكر؛ 
سلام بر ما و بندكان نیک خدا.] اگر امام جماعت باشد يا نماز فرادى می‌خواند. بعد از آن رو به قبله سلام دهد و با گوشه.. 


چشم به سمت راست اشاره کند و اگر مأموم باشد» به سمت راست و چپ خودش سلام دهد» به شرطی که در سمت چپش 
نیز کسی باشد و اگر کسی نباشد. یک سلام به سمت راست. کفایت می کند. - . فلاح السائل: ۱۶۳ - 


* | تر جمه | 
م۱۴ 


عم اشنا عَنْ جغفر بن مُحمّد عليه السلام قَالَ: إِذَا قَفَ یت ال هد قسغ عَنْ بمینک و عَنْ شمالک تَفُولَ السَلَامُ علیکم و 
مه له و بر كانه (۳). 

** | ترجمه |دعائم الاسلام: امام صادق عليه السلام فرمود: هر كاه تشهد را خواندی» به سمت راست و چپ سلام بدہ و بگو: 
«السلام عليكم و رحمه الله و بركاته). - . دعائم الاسلام۱: ۱۶۵ - 


| تر جمه | 


بیان 


قال الشهید رحمه الله فى الذ کری رَوَى عَلیٌ بْنُ جغفر:(۴) أنه رَأى مُوسَى و اشرحاق و مُحَمّدا يس مون علی الع بین الم 


عا َلیکم و رَحْمَهُ الله الكلَامُ 5 عَلیکم و رَحمَةُ الله. 
و يبعد أن يختص الرؤيه بهم مأمومين لا غير بل الظاهر الإطلاق 


ص: ۳۸ 


.۱۴ مصباح الشریعه ص‎ .١ -١ 
.۱۶۳ فلاح السائل:‎ .۲ -۲ 
.1۶۵ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۳ ۳ 


۴-۴ رواه فى التهذیب ج ۱ ص ۲۲۶. 


خصوصا و منهم الامام عليه السلام ففیه دلاله على استحباب التسلیمتین للإمام و المنفرد أيضا غير أن الأشهر الواحده فیهما انتهی 
و یمکن حمل التعدد على التقیه و الخلاف بینهم مشهور فى ذلک. 


**[ترجمه آشهید در الذ کری گفته: على ابن جعفر - . التهذ یب ۱: ۲۲۶ - 


روایت کرده که موسی و اسحاق و محمد را دیده که به هر دو طرف سلام کرده و می گفتند: «السلام علیکم و رحمه الله 
السلام علیکم و رحمه الله». بعید است دیدن او فقط اختصاص به حالت مأموم بودن آنان داشته باشد بلکه از آنجا كه سخن در 
ظاهر به صورت مطلق آمده شامل امام معصوم عليه السلام نيز می‌شود؛ پس دلالت بر مستحب بودن دو بار سلام بر امام و هر 
کسی که نماز فرادی می‌خواند. دارد؛ هرچند قول مشهورتر آن است که در ا ين دو مورد» یک بار سلام گفته می‌شود. ممکن 
است دو بار سلام دادن» حمل بر حالت تقیه شود؛ چون مشهور است که اهل سنّت در اين زمينه با یکدیگر اختلاف نظر دارند. 


] ترجمه‎ | E 
«۵» 


الشراتی تفا ِن کتاب الوادر لحم ٿن علن ٿن تخیوب عَنْ أ خمد بن الحشن بن علی بن فضال عَنْ علی بن يَغقوبَ الهاش مى 
عرو 


عَنْ تروان بن علم عَنْ أبى همش عَنْ أبى عبد الله عليه السلام کل سال ن الر كتين ال ن ذا جَلَسْتٌ فیهما لِلتَحَهدٍ قلت 
و آنا الس السَلَامٌ کٹ ایا الب و رَحْمَهُ الله و بات امراف هُوَ قال لا و لکن اذا فلت لام عَلَتَا و عَلی راد الله 
الصَالحین قَهُوَ الاْصراف (۱). 

٭٭| ترجمے]السرائر: آنی کی گنت ات از امام صادق عليه السلام پر سیدم: در دو ركعت اول» هنگامی که برای تشهد 


نشسته‌ام» اگر در حالت نشسته بگویم: «السلام عليكك أيّها النَبِى و رحمه الله و برکاته» آيا با این» نماز تمام می‌شود؟ فرمود: 
خير؛ اكر بگویی: «السلام علینا و على عباد الله الصالحین» نماز تمام می‌شود. -. السرائر: ۴۶۷ - 


۷| تر جمه | 

۶ 

ال مد ٿن علی ين إِثراجیع: الما معا تيه و لک قول الله عر وَ جلى بخکی عرن أهل ال ال دَغرِوامُم فيها 
شبحائك الم و گ تم فيها تلام 0 و الوه الان مق تيان ن و یک وله و قال لھم نها لام علیکم وم الوه 


الد (۳) و الیل عَلَى یک ان امان قولهُ هو الله الى لا إل إلا هو امک الشوسن الام الْمؤْمِنٌ المهیمن (۴) قمع 


مو و 


ون أنه من ن أَولياءَۂ من عَذَابه. 


و یل ایر الْمؤمنينَ عليه السلام عن هل امام الم علیکم فَقَالَ یرجم عَن اللہ عر و جل يمول فی توجعیه أَمانَ تکمین 
عرذابکم , ی لاه ول میا يُجِى ین الا العام یک ايها اش و رَححمَه الله وب رکه و ما را علی لک قفيه الم ل 


۹+ السرائرة ۴۶۷ 
1- ی یونس: .٠١‏ 
مع یی ظا 
۴ ۴. الحشر: ۲۳. 
۵- ۵. البقره: ۱۸۴. 


##[تر جمه ]العلل: محمد ابن على ابن ابراهیم: معنای سلام درود و تحیت است؛ این همان معنای سم - خداوند است که از 
اهل ؛ ê‏ حکایت می کند و می‌فرماید: «دعویهم فیها سبحانک الله و تحنتهم فیها سلام)» -. یونس/ ۱۰ - 


(نيايش آنان در آنجاء سبحانک اللهم[خدایا! تو پاک و منژهی] و درودشان در آنجا سلام است.) معناى دوم آن» امان و يناه 
است؛ به دلاللت اين آيه كه فرموده: «و قال لهم حََرَّنتَها سلامٌ عليكم طبتّم فادخلوها خالدین» -. زمر/ ۷۳ - (نگهبانان آن به 
ایشان كويند: سلام بر شماء خوش آمديدء در آن آبيد [و] جاودانه [بمانید].) دليل بر این كه معناى آن امان است اين آيه 
است: «هو الله الّذی لا اله الا هو الک القذوس السَّلامٌ الْمُؤْمِنُ الْمُهَيمِن)» -. حشر/ 78 - او خدايى است كه جز او معبودی 
نیست. همان فرمانروای پاک سلامت[بخش و] مؤمن [به حقيقت حقه خود که] نگهبان [است].) که مؤمن در اینجا يعنى 


دوستداران خودش را از عذاب در امان نگه می‌دارد. 


از امي رالمؤمنين عليه السلام در مورد علت اينكه امام جماعت «السلام عليكم) می گوید سؤال شد؛ فرمود: وی با این عبارت. 


سخن خدا را با زبان دیگر بیان می کند و در واقع می گوید: از عذاب شدنتان در روز قیامت در امان بمانيد . 


كمترين مقدارى كه برای سلام كفايت می کند» گفتن «السلام عليكك أيّها الثبی و بررکاته» است و بيشتر از آن» بهتر است و 
فضيلت دارد؛ زيرا خداوند فرموده: «فمن تَطوَّحَ خیرا فهو خيرٌ له»» - . بقره/ ۱۸۴ - [و هر كس به ميل خود بيشتر نیکی کند 


پس آ۵ براق او تهتر است:۱ 

**[ترجمه] 

بيان 

القول بالاكتفاء بهذا التسليم منه غريب. 

٭ | ترجمه ] کافی دانستن اين مقدار از سلام دادن» از وى عجيب است. 

| تر جمه ] 

م۷۳ 

دای قال الصادق عليه السلام: تخريم الصّلَاء اكير و تخلیلها السليم (1). 

#[تر جمه ]الهدایه: امام صادق عليه السلام فرمود: احرام نمازه تکبیر است و خارج کنندہ از آن» سلام دادن. - . الهدایه: ۳۱ - 


* | تر جمه | 


بيان 


استدل به المحقق فى المعتبر على وجوب التسلیم ثم قال لا يقال کون التحلیل بالتسلیم لا يستلزم انحصار التحلیل فيه بل یمکن 
أن یکون به و بغیره لأنا نقول الظاهر اراده حصر التحلیل فيه لأنه مصدر مضاف إلى الصلاه فیتناول كل تحلیل يضاف الیها و 
لأن التسلیم وقع خبرا عن التحلیل فیکون مساویا أو أعم من المبتد! فلو وقع التحلیل بغیره لكان المبتدأ أعم من الخبر و لأن الخبر 
إذا کان مفردا كان هو المبتداً و المعنی أن الذى صدق عليه أنه تحلیل للصلاه صدق عليه التسلیم انتهی. 


و آورد عليه بأنا لا نسلم تعين مساواه الخبر للمبتد! فیما نحن فيه و لا کون ضافه المصدر للعموم إذ كما انها تکون للاستغراق 
تکون لغیره کالجنس و العهد على أن التحلیل قد يحصل بغیر التسليم کالمنافیات و إن لم یکن الإتيان بها جائزا و حینشذ لا بد 
من تأويل التحلیل بالتحلیل الذی قدره الشارع و حينئذ كما أمكن إراده التحلیل الذی قدره الشارع على سبیل الوجوب آمکن 
إراده التحلیل الذی قدره الشارع على الاستحباب (۲) 


و لیس للأول على الأخير ترجیح واضح. 


#*[تر جمه |محقق در المعتبر برای واجب بودن سلام» به اين روایت استدلال کرده و سپس گفته است: نباید كفت پایان یافتن 
نماز با سلام» مستلزم انحصار پایان دادن در آن نیست؛ بلکه ممکن است پایان نماز با سلام يا با ذكر دیگری باشد؛ زیرا به نظر 
ماء [در این روایت] منحصر بودن پایان یافتن نماز با سلام اراده شده است؛ زیرا «تحلیل؛ مصدری است که به «الصلوه» اضافه 
شده و شامل پایان دهنده هر چیزی می‌شود که به آن اضافه شده؛ و چون در روايت «تسلیم»» خبر برای «تحلیل» واقع شده» 
مساوی با آن يا اعم از مبتدا است؛ يس اگر تحلیل با چیزی غير از سلام صورت گیرد» مبتدا اعم از خبر خواهد شد. نیز اينكه 
خبر هر كاه مفرد باشد. همان مبتدا خواهد بود و در این صورت معنایش اين می‌شود که هر جه «تحلیل الصلاه» بر آن صادق 
باشد» تسلیم نيز بر آن صادق است. پایان 


اشکال این سخن آن است که ما مساوی بودن خبر با مبتدا در این روایت را نمی پذیریم؛ همچنانکه [نمی‌پذیریم ] اضافه شدن 
مصدر به نماز برای عموم باشد؛ زیرا همان طور که ممکن است این اضافه برای استغراق باشد» ممکن است برای غير آن؛ 
مانند جنس يا عهد نیز باشد؛ زیرا پایان دادن به نماز با غير از سلام» مانند اموری که با نماز منافات دارند نیز واقع می شود 
هرچند انجام آنها جائز نيست. در این صورت ناكزير بايد پایان بخش نماز را به آنچه که شارع تعیین کرده است. تفسیر کرد و 
بنابراینء همان طور که امکان دارد آن را به پایان دهنده‌ای که شارع آن را به نحو وجوب قرار داده است. تفسیر کرد می‌توان 


به پایان دهنده‌ای که به نحو استحباب قرار داده شده نيز تفسیر کرد و اولی بر دومی برتری روشنی ندارد. 
| تر جمه | 

آقول 

لا ریب فى ظهور تلك العباره فى الحصر کقرینتها لتعریف الخبر و غیره لکن مع المعارض تقبل التأویل. 


ص: ۳۰ 


.۳۱ الهدایه:‎ .١ -۱ 


۲- ۲. قد عرفت أنه لا وجه لهذا الکلام حیث أن التحلیل و التسلیم کالحکم الوضعی لان یجعل الشارع التسلیم محللا لمنافیات 
الصلاه استحایا. 


##[ترجمه آشکی نیست که اين عبارت» همانند عبارتی که همراه آن آمده ظهور در حصر دارد؛ هم به اين دلیل که خبر به 


صورت معرفه آمده و هم به دلایل دیگر» ولی با وجود روایت معارض: قابل تأویل است. 


1 تر جمه‎ 1 E 
فائده‎ 


قال فى الذكرى يستحب أن يقصد الإمام التسليم على الأنبياء و الأئمه و الحفظه و المأمومين لذكر أولئک و حضور هؤلاء و 
الصيغه صيغه خطاب و المأموم يقصد بأولى التسليمتين الرد على الامام فيحتمل أن يكون على سبيل الوجوب لعموم قوله وَ ذا 
خیم بجو وا خسن منها أو رُدُوها(!) و يحتمل أن يكون على سبيل الاستحباب لأنه لا يقصد به التحيه و إنما الغرض بها 
الإيذان بالانصراف من الصلاه كما مر فى خبر أبى بصير و جاء فی َر عار بن موی (۲) قال: سَألْتٌ ابا عبدِ الله عليه السلام 
عن اليم ما هو فقال هُوَ إِذنَ. و الوجهان ينسحبان فى رد المأموم على مأموم آخر و روى أمامه عن سمره قال أمرنا رسول الله 
على اھر لله اوھ على و اله سم قفا على وشن 


و على القول بوجوب الرد يكفى فى القيام به واحد فيستحب الباقى. 


و إذا اقترن تسليم المأموم و الإمام أجزأ و لا يجب ردها و كذلك إذا اقترن تسليم المأمومين لتكافئهم فى التحيه و يقصد المأموم 
بالثانيه الأنبياء و الحفظه و المأموهين و أما المنفرد فيقصد بتسليمه ذلك و لو أضاف تسليمتين. 


۵0 ]1/۲1۱۵ - [شهید] در الذ کری گفته: مستحب است امام جماعت موقع سلام دادن: همه پیامبران و امامان و فرشتگانی 
که مأمور و مراقب او هستند و نیز مأمومين را در نظر بگیرد و صیغه را به صورت مخاطب بیاورد. مأموم؛ سلام اول را در جواب 
سلام امام و به اين نیت می گوید» از این رو احتمال دارد این سلامء از نوع واجب باشد؛ زیرا خداوند فرموده: «فإذا ختیتم بحيو 
فکیوا بأحسن منها أو ردوها» -. نساء/ ۸۶ - [و چون به شما درود گفته شد. شما به[صورتی] بهتر از آن درود گویید يا همان 
را [در پاسخ] بر گردانید.) همچنین احتمال دارد از نوع مستحب باشد؛ زیرا نیت امام جماعت در سلام دادن تحت نیست؛ 
بلکه همان طور که در روایت ابوبصیر ذکر شد. تیت او اجازه دادن به مأمومين برای تمام كردن نماز است. در روایت عمار ابن 
موسی - . التهذیب ۱: ۲۲۶ - آمده: از امام صادق عليه السلام پرسیدم: سلام دادن چیست؟ فرمود: همان اجازه است. هر دو 
صورت مذ کور در مورد سلام دادن مأموم به مأموم دیگر نيز جارى است. أمامه از سمره روايت كرده و گفته: رسول خدا 
صلى الله عليه و آله به ما دستور داد به خودمان و به يكديكر سلام دهيم. در صورتى كه سلام دادن مأموم را در جواب سلام 


امام و واجب بدانيم» سلام دادن یک نفر كفايت می کند و سلام دادن سايرين» مستحب است . 


اگر سلام دادن امام و مأموم همزمان باشند» همان كفايت می کند و واجب نيست دوباره جواب سلام او را بدهد. همین طور 
است زمانی که سلام دادن مأموفية همزمان شود؛ زيرا همه آنها در مخاطب بودن برای تحت امام یکسانند. مأموم در سلام 
دومی» نيامبران و فرشتگانی که مأمور و مراقب او هسشد و نیز ساير مأموميق را در نظر می كيرد. ولى کسی که نماز فرادی می۔۔ 


خواند» همان را در نظر می گیرد هر چند دو سلام دیگر به آن افزوده شود. 


أقول 

كأنه يرى أن التسليمتين ليستا للرد بل هما عباده محضه متعلقه بالصلاه و لما كان الرد واجبا فى غير الصلاه لم يكف عنه تسليم 
الصلاه و إنما قدم الرد لأنه واجب مضيق إذ هو حق الآدمى و الأصحاب يقولون إن التسليمه تؤدى وظيفتى الرد و التعبد به فى 
الصلاه كما سبق مثله فى اجتزاء العاطس فى حال رفع رأسه من الركوع بالتحميد عن العطسه و عن وظيفه الصلاه و هذا يتم حسنا 
على القول باستحباب التسليم و أما على القول بوجوبه فظاهر الأصحاب أن الأولى من المأموم للرد على الامام و الثانيه للاخراج 
من الصلاه و لهذا احتاج إلى تسليمتين. 


۳ 


۱- ۱. النساء: ۸۶ 


و یمکن أن يقال ليس استحباب التسلیمتین فى حقه لکون الأولى ردا و الثانیه مخرجه لأنه إذا لم يكن على يساره أحد اکتفی 
بالواحده عن یمینه و كانت محصله للرد و الخروج من الصلاه و إنما شرعیه الثانیه لیعم السلام من على الجانبین لانه بصیغه 


الخطاب فاذا وجهه إلى أحد الجانبین اختص به و بقی الجانب الالخر بغیر تسلیم و لما كان الامام غالبا لیس على جانبیه أحد 
اختص بالواحده و کذا المنفرد و لذا حکم ابن الجنید كما تقدم أن یسلم الامام إذا کان فى صف عن جانبیه انتهی. 


| ترجمه ] گویا وی دوبار سلام دادن را برای جواب سلام نمی‌داند» بلکه عبادت محض می‌داند که متعلق به نماز است و از 
آنجا که جواب سلام در غير از نماز نیز واجب است» سلام نماز از آن کفایت نمی کند. جواب سلام امام از این رو مقدم شده 
است که واجب مضیق است؛ زيرا حق آدمی است. اصحاب امامیه می گویند: یک بار سلام دادن هر دو نقش (جواب سلام 
امام و عبادت قرار دادن آن در نماز را) ايفا می کند. همچنان که نمونه آن قبلا در مورد عطسه هنكام برخاستن از ر کوع 
گذشت و گفته شد كه یک بار حمد خدا گفتن؛ هم از عطسه و هم به عنوان ذ کر نماز کفایت می کند. اين سخن در صورت 
مستحب دانستن سلام» زیباتر می‌شود. ولی در صورت واجب دانستن آن» سلام اولی در جواب سلام امام و سلام دومی برای 


خارج کت از تا کفله می فرد وار ان رو نیاز به دوبار سلام دادن است. 


ممکن است گفته شود: مستحب بودن دوبار سلام برای مأموم به اين خاطر که سلام اول در جواب سلام امام و سلام دوم برای 
خارج شدن از نماز باشد» نیست؛ زيرا اگر در سمت چپ مأموم کسی نباشد. فقط یک سلام به سمت راست می دھد و با این 
سلام» هم جواب سلام امام داده می‌شود و هم خروج از نماز واقع می‌شود. وجه شرعی شدن سلام دوم؛ به خاطر این است که 
تمام کسانی را که در هر دو طرف وی قرار دارند شامل شود؛ زیرا به صیغه مخاطب سلام داده می‌شود. يس اگر رو به سوی 
یک سمت کند. سلام به همان طرف اختصاص مى يابد و به طرف دیگر سلام داده نمی‌شود و از آنجا که امام جماعت غالبا 
تنها است و کسی در دو طرف او نیست و همین طور شخصی که نماز را فرادی به جا می‌آورد. یک بار سلام می‌دهند و به 
خاطر همین ابن جنيد» همان طور که گذشت. فتوی داده که امام جماعت در میدان جنگ به هر دو طرف سلام دهد. پایان 


۷| تر جمه | 
و آقول 
الظاهر أن الصدوق بنی حکمه بالثلاث على الخبر المتقدم لا على تلك الوجوه نعم تصلح حکمه للحکم كما یومی إليه الخبر. 


**[تر جمه ]ظاعراً صدوق به خاطر روایت قبلى: فتواى خود را بر سه بار سلام دادن گذاشته است. نه به خاطر اين صورت‌ها. 
بله» اينهاء همان طور که روایت نیز به آن اشاره دارد» شایستگی دارد علت و حکمت حکم قرار گیرد. 


** | تر جمه | 


۸ 


مش اھ تیلم وق ال أَكَ الم 89 ۹9۷9393 رن 
کم على الو یہ ہی ناء ال2 3 و مانکته ه الكََامُ لین علا عِبَاد الله ه الصَالحین - 
إا کت إقاماً ف و قا السّلاء ره واه و نت ند له و تم ل بعتنک | 7" ل إِمَاما 
دم و قل السام > تفیل ی َم تک ماما یل 
نک إِلَى , بيتك ون كنك شلف نام ا پآ تم لم تاه اه وا < جقة عیام تلم على یک و َه و علی 
رکه واجةةِلّ أن یکو على بساک آعڈ کا سم على بسا رک( ن تکون بجلب الْعائط سم عَلَى بسا رک ك و لا تدم 
الیم عَلَى مینک کان عَلَى بسارک اَعَد أو لَمْ يِكنْ .)١(‏ 


2 


ص: ۳1۲ 


.١ -١‏ المقنع: ۲۹ ط الاسلامیه. 


**[ترجمه ]المقنع: سپس سلام بده و بگو: «اللهع أنت الت لام و منک الترلام و لک الترلام... [خدایا تو خود سلام هستی؛ 
سلام از توست و برای توست و به سوی تو باز می گردد. سلام بر تو ای پیامبر و رحمت و برکت‌های خدا بر تو؛ سلام بر امامان 
بز رگوار هدایت یافته؛ سلام بر تمام پیامبران خدا و فرستاد گان و فرشتگان او؛ سلام بر ما و بند گان نیک خدا.) و اگر امام 
جماعت بودی» رو به قبله و با گوشه چشم به سمت راست اشاره کن و سلام بده و یک بار بگو: «السلام علیکم» [سلام بر 
شما) و اگر امام جماعت نبودی» با بینی به سمت راست اشاره کن و اگر يشت سر امام و به او اقتدا کرده باشی؛ رو به قبله یک 
سلام در جواب سلام امام بگو و یک بار به سمت راست و یک بار به سمت چپ سلام بده؛ مگر اينكه در سمت چپ تو 
کسی نباشد؛ در این صورت به سمت چپ سلام نده مگر اينكه در كنار دیوار باشی که در این صورت به سمت چپ سلام 


بده. در هر صورت سلام دادن به سمت راست را ترک نکن؛ جه در سمت چپ تو کسی باشد و جه نباشد . 
[تر جمہ] 

باب ۳۶ فض التعقيب و شرائطه و آدابه 

الآيات 

ق: و بخ بحم ریک قبل طلوع لس و بل لوب و من اليل قبح و أذبار الخو( 

الانشراح: فَإِذا قَرعْت قَانْصَبْ و إلى ریک ارب )١(‏ 


info‏ 6۵ -و سبح يحمد ریک قبل طلوع الشمس و قبل الغروب # و من اللیل فستحه و آدباز الشجود ےھ ق/ و 


۰ > یش 


از برآمدن آفتاب و پیش از غروب. به ستایش پرورد كارت تسبیح گوی. و پاره‌ای از شب و به دنبال سجود [ به شورت تعقیب 
و افله] او را تسبیح گوی.] 


- فإذا فرغتٌ فانصّب * و إلى ربک فارغب -. انشراح/ ۷و ۸- ريس 
چون فراغت يافتى» به طاعت د ر کوش و با اشتیاق به سوی پرورد گارت روی آور.] 


٭| تر جمه | 


تفسیر 
و أذْبارَ السجود ظاهره التسبیح بعد الصلوات (۳) 


كما روى عن ابن عباس و مجاهد و قیل المراد به ال رکعتان بعد المغرب و قیل النوافل بعد المفروضات روی أنه الوتر من آخر 
اللیل رواه الطبرسی عن آبی عبد الله عليه السلام و الت لتسبیح قبل طلوع الشمس و قبل الغروب يشمل تعقیب الصبح و العصر و 


سپأتی القول فيه فی باب أدعيه الصباح و المساء. 
بای ی ا ا 


فإذا فرغب فانْصت النصب التعب أى فاتعب و لا تشتغل بالراحه و المعنی إذا فرغت من الصلاہ المکتوبه فانصب فى الدعاء و إليه 
فارغب فی المسأله 


ص: ۳۳ 


۱-۱ ق: ۳۹ و ۴۰ 

۲- ۲. الانشراح آخر السوره: ۸-۷ و الظاهر منها أن المراد إذا حصل لك فراغ من المشاغل فانصب نفسک قائما لعباده ربك و 
ارغب إليه بجهد ك» فلا تکون الآيه من باب التعقیب. 

۳-۳. و انما عبر بأدبار السجود لکون الصلاه فی آول الاسلام سجده بلا ركوع على ما عرفت ص ۱۷۳ باب سجود التلاوه» و 
یظهر منها أن التعقیب انما تکون بعد الفریضه بالمداومه على هيئه الجلوس بعد تمام الصلاه فان المصلی فی دبر الصلاه یکون 
جالسا مفترشا أو متو رکا على الخلاف فیه و الامر بالتسبيح و هو قوله:« فسبحه» بأن یقول« سبحان الله و بحمده؛ و آمثال ذلک 
توجه إليه فى تلكك الحاله. 


یعطک عن جماعه من المفسرین و هو المروی عن آبی جعفر و آبی عبد الله علیهما السلام و فی مجمع البیان قال الصادق عليه 
السلام هو الدعاء فی دبر الصلاه و آنت جالس و استدل بالفاء على الاشتغال به بغیر فصل. 


و فی اليه آقوال آخر الأول إذا فرغت من الفرانض فانصب فى قیام الليل عن ابن مسعود الثانی إذا فرغت من دنياكك فانصب فی 
عباده ربک عن الجبائی و مجاهد فی روایه الثالث إذا فرغت من جهاد أعدائكك فانصب فى عباده ربک عن الحسن و ابن زید 
الرابع إذا فرغت من جهاد عد وك فانصب فى جهاد نفسک الخامس إذا فرغت من آداء الرساله فانصب لطلب الشفاعه قبل أى 
استغفر للمؤمنين و فى المجمع و سئل ابن طلحه عن هذه الآيه فقال القول فيه كثير و قد سمعنا أنه يقال إذا صححت فاجعل 
صحتكك و فراغكك نصبا فی العباده(۱). 


و إلى رَبك فَارْعَبْ أى بجمیع حوانجک و أموركك و لا ترغب إلى غيره بوجه قیل و يجوز عطفه على الجزاء و الشرط. 


| ترجمه آظاهر «آدبار ال جوداء همان طور كه از ابن عباس و مجاهد روایت شده است. تسبیح گفتن بعد از نمازها است و 
گفته شده منظور از آن» دو ركعت نمازی است که بعد از نماز مغرب خوانده می‌شود. و نیز گفته شده مراد» نمازهای 
مستحبی است که بعد از نمازهای واجب خوانده می‌شود. طبرسی از امام صادق عليه السلام روایت کرده که [تسبیح ] همان 
نماز وتری است که در آخر شب خوانده می‌شود و تسبیح قبل از طلوع خورشید و قبل از غروب. شامل تعقیبات نماز صبح و 


نماز عصر می‌شود. سخن در این باره در بخش دعاهای صبح و عصر خواهد آمد. 


«فاذا فرغت فانصب» النصب. سختی است؛ یعنی خودت را به سختی بیانداز و به راحت طلبی مپرداز. معنی آيه این است: 
هرگاه از نماز واجب فارغ شدی» با دعا خودت را به زحمت بیانداز. «و اليه فارغب» در خواستن رغبت نشان بده تا به تو 
ببخشد. این از گروهی از مفترران است و از امام باقر و امام صادق علیهما السلام نیز همین روایت شده است. در مجمع البیان 
آمده: امام صادق عليه السلام فرمود: منظور از آن» دعا بعد از نماز و در حالت نشسته است و علت آمدن «فاء» این است که 


بلافاصله بعد از نماز مشغول دعا شود. 


در مورد این آیه» اقوال دیگری نیز وجود دارد: قول اول از ابن مسعود: بعد از اينكه از انجام نمازهای واجب فارغ شدى. به 
نماز شب بپرداز. قول دوم از جبائی و مجاهد که در روایت نقل شده است: هر گاه از | کارهای] دنیا فارغ شدی» به عبادت خدا 
بپرداز. قول سوم از حسن و ابن زید: هركاه از پیکار با دشمنان فارغ شدی» به عبادت خدا بپرداز و زحمت آن را تحمل کن. 
قول چهارم: هر گاه از پیکار با دشمنان فارغ شدىء به جهاد با نفس بپرداز و زحمت آن را قبول کن. قول پنجم: بعد اينكه از 
انجام وظایف و رسالت خود فارغ شدی. برای طلب شفاعت زحمت بکش؛ یعنی برای مؤمنان طلب آمرزش کن. در مجمع 
آمده: از پسر طلحه در مورد اين آيه سوال شد. گفت: سخن درباره آن زياد است. شنيدهايم که گفته می‌شود: هر گاه به 


سلامتی رسیدی» این سلامتی و آسودگی را در راہ عبادت قرار بده. - . مجمع البیان ۱۰: ۵۰۹ - 


«و إلى ریک فارغب» یعنی با تمام نیازها و گرفتاری‌هایت و به هیچ وجه رو به سوی دیگری نکن. گفته شده: می‌توان این 


جمله را هم به جزا و هم به شرط عطف نمود. 


] ترجمه‎ | E 
آقول‎ 


و قد مر تأويلات آخر لهذه الآيه فى آبواب الآيات النازله فی أمير المژمنین صلوات الله علیه و ستأتی الأخبار فی تأویلها و لنذ کر 
بعض ما قیل فى حقیقه التعقیب و شرائطه. 


قال شیخنا البهائی نور الله ضریحه لم أظفر فی کلام صحابنا قدس الله آرواحهم بکلام شاف فیما هو حقيقه التعقیب شرعا بحیث 
لو نذر التعقیب لانصرف إليه و لو نذر لمن هو مشتغل بالتعقیب فی الوقت الفلانی لاستحق المنذور إذا كان مشتغلا به فيه و قد 
فسره بعض اللغویین کالجوهری و غيره بالجلوس بعد الصلاه لدعاء أو مسأله و هذا يدل بظاهره على أن الجلوس داخل فی 
مفهومه و أنه لو اشتغل بعد الصلاه بالدعاء قائما أو ماشیا أو مضطجعا لم یکن ذلك تعقیبا. 


و فسره بعض فقهائنا بالاشتغال عقیب الصلاه بدعاء أو ذكر و ما آشبه ذلك و لم یذ کر الجلوس و لعل المراد بما آشبه الدعاء و 
الذ کر البکاء من خشیه الله 


ص: ۳۴ 


-١‏ ۱. مجمع البيان ج ۰٠١ص‏ ۹ھ 


تعالی و التفکر فی عجائب مصنوعاته و التذ کر بجزیل آلاثه و ما هو من هذا القبیل. 


و هل يعد الاشتغال بمجرد تلاوه القرآن بعد الصلاه تعقیبا لم أظفر فی کلام الاصحاب بتصریح فی ذلك و الظاهر أنه تعقیب أما 
لو ضم إليه الدعاء فلا کلام فی صدق التعقیب على المجموع الم ركب منها و ربما يلوح ذلك من بعض الأخبار و ریما يظن 
دلاله بعضها على اشتراط الجلوس فی التعقیب 

کما ژوق (۱) 


عم م ام 


عن امبر امین عليه السلام هل َالَو شول الله صلی الله عليه و آله: یم ار مشیم لس فی مضه ِى ضلی فيه ام 
گر اله ی تم مشش كان لَه ین الجر کک اج زشول الله صلی الله عليه و آله إن لش فيه نی يَكُونَ ناه تجل فيه 
الصّلَاُ فصلی رکعتین أو آزبعا غفر له ما سَلْفَ وَ كان له ین الجر کاخ نیت الله 


و ما زوی (۲) 

تن الصّادِقٍ عليه السلام عَنْ آبائه عَنْ أمير الْمَؤْمِنِينَ علیهم السلام أنه قال: مَنْ صلی فجلس فی مُضَلاة إِلَى طلوع الشّمْس كان لَه 
سثرا مق الا 

و غیرهما من الأحاديث المتضمنه للجلوس بعد الصلاه و الحق أنه لا دلاله فیها على ذلك بل غايه ما يدل عليه کون الجلوس 
مستحبا أيضا آما أنه معتبر فى مفهوم التعقیب فلا و قس عليه عدم مفارقه مکان الصلاه. 

و فى روّایّه ولید بن صبیح (۳) 

عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قَالَ: التَعْقِيبٌ بل فی طلب الق من الصَرْب فی البلاد 

یعنی بالتعقیب الدعاء بعقب الصلاه و هذا التفسیر آعنی تفسیر التعقیب بالدعاء عقیب الصلاه لعله من الولید بن صبیح أو من 


بعض رجال السند و آکثرهم من آجلاء أصحابنا و هو یعطی باطلاقه عدم اشتراطه بشی ء من الجلوس و الکون فی المصلی و 
الطهاره و استقبال القبله و هذه الأمور إنما ھی شروط کماله فقد ورد أن المعقب ینبغی أن یکون على هيئه المتشهد فی استقبال 


ص: ۳۵ 
۱- ۱. التھذیب ج ۱ ص ۰۱۷۴ 


۲- ۲. التهذیب ج ١‏ ص ۲۲۷. 
۳ ۳. التهذیب ج ۱ص ۱۶۴. 


القبله و التوركك. 


و ما مَا رَوَاهُ )١(‏ 


ے‫ ما م2 
و 2 


هام بنْ سالم قال: قلت ہی عبد الله عليه السلام إِنّى آغزج و أَحِبٌ أنْ أكون مُعَقبا فقال ان کنت علی وضوء فَأَنتَ مُعَقَبٌ. 


2 


فالظاهر أن مراده أن لمستدیم الوضوء مثل ثواب المعقب لا أنه معقب حقیقه. 


و هل يشترط فی صدق اسم التعقیب شرعا اتصاله بالصلاه و عدم الفصل الکثیر بينه و بينها الظاهر نعم و هل یعتبر فى الصلاه 
کونها واجبه أو بحصل حقیقه التعقیب بعد النافله أيضا اطلاق التفسیرین السابقین یقتضی العموم و کذلک إطلاق روایه ابن 
صبیح و غیرها و التصریح بالفرائض فى بعض الروایات لا يقتضى تخصیصها بها و الله أعلم انتهی و قال الشهید رفع الله درجته فى 
الذ کری قد ورد أن المعقب یکون على هيئه المتشهد فی استقبال القبله و فى التو رك و أن ما يضر بالصلاه یضر بالتعقیب انتهی. 


و ربما احتمل بعض الأصحاب کون محض الجلوس بعد الصلاه بتلک الهيئه تعقیبا و إن لم يقرأ دعاء و لا ذکرا و لا قرآنا و هو 
بعید بل الظاهر تحقق التعقیب بقراءه شی ء من الثلاثه بعد الصلاه أو قریبا منها عرفا على أى حال كان و الجلوس و الاستقبال و 
الطهاره من مکملاته نعم ورد فى بعض التعقیبات ذکر بعض تلکک الشرائط كما سيأتى فیکون شرطا فیها بخصوصها فى حال 
الاختیار و إن احتمل أن يكون فيها آیضا من المکملات و یکون استحبابه فیها آشد منه فى غیرها و الافضل و الأحوط رعایه 
شروط الصلاه فيه مطلقا بحسب الامکان. 


و آما روایه هشام فتحتمل وجوها الأول أن المدار فی التعقیب على الطهاره و لا يشترط فيه الاستقبال و الجلوس و غیرهما الثانی 
أنك ما دمت على وضوء یکتب لكك واب التعقیب و إن لم تقرأ شيئا فکیف |ذا قرأت الثالث أن الوضوء فى تلك الحال يصير 
عوضا من الجلوس و يستدرك لكك ما فات بسبب فواته» و يُوَيْدُ لین 


2 


ص: ۳۱۶ 


.۲۲۷ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .١ -١ 


و الان أَكْڑ ما رَوَاء فى اليه (۱) موس عن الصا عليه السلام قال: الْعُؤْمِنٌ مُعَقَبٌ ما دام على 2 


و قال الشهید قدس سره فى النفلیه و وظائفه عشر الاقبال عليه بالقلب و البقاء على هیثه التشهد و عدم الکلام أى قبله و خلاله و 
الحدث بل الباقی على طهاره معقب و إن انصرف و عدم الاستدبار و مزایله المصلی و کل مناف صحه الصلاه أو کمالها و 


و قال الشهید الثانی رحمه الله کل ذلك وظائف کماله و إلا فانه یتحقق بدونها. 


**[ترجمه ]در بخش آیاتی که در شأن امیرالمژمنین صلوات الله عليه نازل شده» تأویل‌های دیگری در مورد این آيه ذ کر شد و 


روات مربوط یه ول يعدا خواهد آمد. [در انهجا] ےا سخا را کہ دز مورد شفت ھک و شراط آن که 


شده است. بیان می کنیم. 


شيخ ما بهایی - که خدا قبرش را نورانی گرداند - گفته است: در کلام فقهای خودمان سخن واضحی در مورد اينكه حقیقت 
شرعی تعقیب چیست. بيدا نکردم؛ به گونه‌ای كه اگر کسی نذر کند تعقیب نماز را به جا آورد نذر به آن تعلق يابد و یا اگر 
نذر برای کسی است که در فلان وقت خاص مشغول تعقیب باشد. در صورتی که وی در همان وقت خاص مشغول خواندن 
تعقیب باشد» استحقاق گرفتن مورد نذر شده را بيدا کند. بعضی از اهل لغت از جمله جوهری و دیگران آن را به نشستن بعد 
از نماز برای دعا يا کاری دیگر تفسیر کرده‌اند و اين با ظاهر خود» دلالت دارد بر اينكه نشستن؛ داخل در مفهوم تعقیب است و 
اینکه | گر بعد از نماژ در حالت ایستاده با در حال راہ رفتن با بر پهلو فته مشغول دعا شود چنین چیزی تعقیب نیست. 


بعضی از فقها آن را به پرداختن به دعا يا ذ کر و مانند آن تفسیر کرده‌اند و نشستن را ذ کر نکرده‌اند و شاید منظور از مانند دعا 
و ذكرء گریه كردن به خاطر ترس از خدا و فکر كردن در شگفتی‌های آفرینش و به ياد آوردن نعمت‌های فراوان و مواردی از 


در مورد اينكه آيا تنها پرداختن به تلاوت قرآن بعد از نماز نیز تعقیب محسوب می‌شود یا خیر» سخن صریحی در ميان فقهای 
اماميه بيدا نکردم» ولی ظاھراً این نيز تعقیب است. اما اگر دعا نيز به آن ضمیمه شود بدون شک» به آن عمل که از تلاوت و 
دعا تشكيل می‌شود تعقیب اطلاق خواهد شد و جه بسا از بعضی از روایات نیز همین به دست آید. جه بسا از بعضی روایات 
چنین گمان شود که دلالت بر شرط بودن نشستن در تعقیب دارند؛ همان طور كه از امیرالممنین عليه السلام روایت شده - . 
التهذیب ۱: ۱۷۴ - 


که فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: هركس در مکانی که نماز صبح را در آنجا خوانده» بنشیند و تا طلوع 
خورشید در آنجا بماند و ذکر خدا را گوید» پاداشی برابر پاداش زیارت رسول خدا صلی الله عليه و آله خواهد داشت و اگر 
آن قدر بنشیند که وقت نماز شود آنگاه دو یا چهار ركعة نماز به جای آورده همه گناهان گذشته او بخشیده می‌شود و 


باداشی نرابر زبارت خا خدا خو اعد ذاشت:. 


و نیز روایتی که امام صادق عليه السلام از طریق پدرانش از امیرالمؤمنین عليه السلام نقل کرده --. التهذ یب ۱: ۲۲۷ - 


که فرمود: هر كس نماز بگزارد و تا طلوع خورشید در مکانی كه نماز گزارده بنشیند» برای او سپری از آتش خواهد بود و 
روایات دیگری غير از این دو که در بردارنده نشستن بعد از نماز هستند. عق آن اث که در این روایت‌ها دلا ی بر این 
مطلب |[ که نشستن در تعقیب شرط است] وجود ندارد؛ بلکه نهایت چیزی که از آنها به دست می آید مستحب بودن نشستن 


است. نه اينكه نشستن در مفهوم تعقیب شرط باشد. همجنين است مسئله جدا نشدن از مکانی که در آن نماز خوانده است. 
در روایت ولید ابن صبیح -. التهذیب ۱: ۱۶۴ - 


از امام صادق عليه السلام [آمده است که] فرمود: تعقیب [خواندن برای نماز»] از گشتن در شهرها برای به دست آوردن 
روزی؛ بهتر و رساتر است. تعقیب یعنی دعا خواندن بعد از نماز. اين تفسیر» یعنی تعقیب را به دعای بعد از نماز معنی کردن؛ 
احتمالاً از ولید ابن صبیح با بعضی روایت‌شناسان - که بیشتر آنها از بزر گان امامیه هستند - باشد. این روایت با اطلاق خود 
چنین به دست می‌دهد که هیچ کدام از نشستن و بودن در مکان نماز و طهارت داشتن و رو به قبله بودن» در تعقیب شرط 
نیستند و همه اینها از شرائط مرتبه کامل آن هستند؛ چرا که در روایت آمده است» کسی که تعقیب می خواند سزاوار است 


مانند حالت تشھد خواندن رو به قبله باشد و به حالت تو رک بنشیند. 
اما روایتی که هشام ابن سالم نقل کرده - . التهذیب ۱: ۲۲۷ - 


و گفته: به امام صادق عليه السلام گفتم: من بیرون می‌روم» ولی دوست دارم در حال تعقیب نماز باشم؛ فرمود: اگر وضو داشته 
باشی» همچنان در حالت تعقیب خواهی بود؛ ظاهراً منظور حضرت اين است که برای کسی که وضويش دوام داشته باشد 


و ای هثل قرب کسی که تعقیب. عاق می آورد هست؛ نه اک او قز واقعا اتا وجا ور 


آیا برای اطلاق اسم تعقیب از لحاظ شرعی» متصل بودن آن به نماز و نبودن فاصله زياد بين آن و نماز» شرط است؟ ظاھراً بله. 
آيا در نماز» واجب بودن آن بايد در نظر گرفته شود يا تعقیب حقیقی بعد از نماز مستحبی نیز حاصل می‌شود؟ مطلق بودن دو 
تفسیری که قبلا گذشت و نیز اطلاق روایت ابن صبیح و دیگر روایت‌هاء اقتضای عام بودن دارد و تصریح كردن به نمازهای 


شهید در الذ کری گفته است: [در روایت] وارد شده که کسی که تعقیب به جا می آورد» در رو به قبله بودن و نشستن به حالت 


جه بسا بعضی از فقها احتمال داده‌انده صرف نشستن بعد از نماز با آن حالت خاص. تعقیب است؛ هرچند نه دعایی بخواند و 
تاد كرئ بگر تر فرآنن تاثرت كنول ایح اکال دور ارک لک ظام اہنت با خر ادن حوس از ای مل یزرد یا 
جيز دیگری بعد از نماز با نزديكك به آن از نظر عرفی» محقق می‌شود. در هر صورت. نشستن و رو به قبله بودن و طهارت 
داشتن از کامل کننده‌های تعقیب هستند. بله» در بعضی تعقیبات» همچنان که خواهد آمد. بعضی از اين شرایط ذ کر شده که 
دو ایس ضورت فقط ذو همان موود د کر شيلة و سن جال انار شرظ غراف ودا هرسند احال دزد كه در آنجا بر از 


جمله تکمیل کننده‌های تعقیب به حساب آید و مستحب بودن آن در اینجاء بالاتر از موارد دیگر باشد. بافضیلت‌تر و به احتیاط 


رمک رر امت سد شرا فان خن فا ند فلت کر کرت انکان رعات شود 


در مورد روایت هشام چند صورت محتمل است: اول اینکه: در تعقیب. پایه اساسی بر طهارت داشتن است و رو به قبله بودن و 
نشستن و غیر این دو در آن شرط نيست. . دوم: تا زمانی که وضو دوام داشته باشد» ثواب تعقیب برای شخص نوشته می‌شود؛ 


هرچند چیزی نخواند جه رسد به موقعی که دعا يا ذكرى نیز بخواند . 


سوم: وضو در این صورت به منزله نشستن است و همه آنچه را که به سبب ننشستن از دست می‌دهد. برای او جبران می کند. 
روایتی که در الفقیه - . الفقیه ۱: ۳۵۹ - 


به صورت مرسل از امام صادق عليه السلام نقل شده که فرمود: مؤمن تا زمانی که وضو داشته باشد» در حال تعقیب است. دو 


صورت اول و بخصوص صورت دوم را تأييد می کند. 


شهید در النفليه گفته است: وظایف کسی که تعقیب به جا می آورد» ده مورد است: با صمیم دل به آن روی آوردن باقی 
به قبله نکردن» جدا نشدن از مکانی که در آن نماز خوانده است و [انجام ندادن] هرجه با صحت نماز یا مراتب کامل آن 


منافات داشته باشد. ماندن نماز گزار بعد از نماز صبح تا طلوع خورشید و در نماز ظهر و مغرب تا [وقت نماز] دومی. 


شهید ثانى گفته است: همه اينها از وظایف نما زگزار برای به كمال رساندن تعقیب است ‏ وگرنه تعقیب بدون اینها نیز محقق 


می هو 


مج اليش السَّدُوقِء و اود عن ايه عن علی بن إثزاجیم عَنْ محمد ن عي ى الیفطینی عَنْ آخعد بن ود الله لوق عن أببه 
فال: خلت عَلَى ال بن الع و هُوَ جالش عَلَى کہ جج بے سس 
3 شرفث مال ما ری فى ابیت قلت بوب مطموحا قَقَالَ الظه عم لت فظوت يفت نفلت رَجُلَ سَاجِدٌ فَقَالَ لی تغرف قلت لت 
اه و و تو و تو دش رن ملک مق ی 
جَغفر- هقی هار ماج یبن اقا | ی هی بوک بها الاقف فى اور يعنت ماع فی 
بر ص مات إلى آن تطلع الهش تم بشجد مجه د فا َال ساجداً عى رل لنش و فد وکل من ]رش لالت أذرى 
ہے مد EE‏ لاو ی سو سس 

یرال کلک إِلَى أن يفرع من صلاه العضر فَإِذَا صلی الْعَصْرَ سَجدَ سَجْدَهَ ا رال ساجدا ای أن تفیب 


لس فَإِذًا عابت الشّمْسٌ وب ِن مرجدته فص لى الْعفرب من غَير آن پیت دا و لا یرال فى صلاته و تغقیبه إلى 


امه فا صلی اتمه آفطر علی شوی يُؤْتَى به ثم يَجَدَدُ ضوع 


ص: ۳۷ 


۱-۱ الفقيه ج ١‏ ص ۳۵۹ 


م پشجد نم یرف راسه فینام نوم خفیفه م قوم یذ الْوَصُوءَ ثم یوم فا 0 بای فى جرت الل ی بطق الف ولق 


ÊR. 


آذری متی یقول الْعلَامُ نامر قد طع إذ قذ وَتْبَ هو لِم لاہ الفجر فَهَذَا دَأَبُْ مد ند حول ال فَقَلْتَ انق ق الله و لا حن فى أثرہ 
کول هرک کف رت رب یقت بت و تک لوا ال فى عر مره 


موی بقثلہ َم أجبهُ ای دک و أَعَمثهُم انی لا َفعل ذَلِك و لَؤ ونی ما هم إِلَى ما سألْونی () 


##[ترجمه آمجالس صدوق و عیون: عبدالله قروی از پدرش نقل کرده و گفته: پیش فضل ابن ربیع رفتم؛ ديدم روی زمين 
نشسته است. به من گفت: نزدیکتر بيا. نزدیکتر رفتم و روبرویش قرار گرفتم. گفت: وارد اتاق شو. رفتم. پرسید: در اتاق جه 
می‌بینی؟ گفتم: پیراهنی افتاده. گفت: خوب نگاه کن. درنگی کردم و نگریستم و پی بردم. گفتم: کسی در سجده است. 
گفت: او را می‌شناسی؟ گفتم: خیر. گفت: او پیشوای توست. گفتم: پیشوای من کیست؟ گفت: پیش من خودت را به نادانی 
می‌زنی؟ گفتم: خودم را به نادانی نمی زنم؛ ولی من پیشوایی برای خودم نمی‌شناسم. گفت: او ابوالحسن موسی ابن جعفر عليه 
السلام است. من شب و روز در ہی او هستم ولق هميشه او را در این حالتی که به تر نشان دادم می‌يابم. 


او نماز صبح را می‌خواند و پس از آن یک ساعت تعقیبات می‌خواند تا خورشید طلوع کند سپس به سجده می رود و همچنان 
در سجده است تا ظهر می‌شود. کسی را برای خبر دادن از زمان زوال گمارده است و من نمی‌دانم این خدمتکار در چه 
موقعیتی به او می كويد که ظهر شده است که وی بدون اينكه دوباره وضو بگیرد» شروع به نماز خواندن می کند. از اینجا 
دانسته می شود که در سجده. نه می‌خوابد و نه حتی جرت می‌زند. همین طور نماز می‌خواند تا نماز عصر هم تمام می‌شود. بعد 
از نماز عصر به سجده می‌رود و همچنان در سجده است تا غروب شود. وقتی خورشید غروب کرد. از سجده بلند می‌شود و 
بدون اينكه حدثی انجام دهد. نماز مغرب را می‌خواند. بعد از نماز مغرب» تعقیبات آن را خوانده تا اينكه وقت نماز عشاء می.. 
شود. وقتی نماز عشا را خواند» با غذایی که برايش می آورند افطار می کند سپس تجدید وضو می کند و به سجده می‌رود. بعد 
اينكه سر از سجده برداشت. خواب سبکی می کند. بعد از آن برمی‌خیزد و دوباره وضو می كيرد و در دل شب همچنان به نماز 
مشغول است تا اینکه فجر دمیده شود. نمی‌دانم کی خدمتکار به او می كويد که فجر طلوع کرده که برای نماز صبح آماده 


فی شود 


از زمانی که به من واگذار شده است. عادتش این گونه است. گفتم: تقوای خدا را رعایت کن و در مورد او رفتاری نکن که 
باعث از بین رفتن : نعمت شود. خود می‌دانی که هیچ كس به یکی از آنان بدی نکرد» مگر اينكه : نعمتش از بين رفت. گە گفت: 
چندین بار برایم پیغام فرستاده و دستور داده‌اند او را به قتل برسانی ولی من جواب آنها را نداده‌ام و به آنها گفته‌ام كه آن کار 


را انجام نخواهم داد و حتی اگر مرا بکشند به آنچه از من می‌خواهند پاسخ مثبت نخواهم داد. - . عیون الاخبار ۱: ۱۰۷ - 
* | تر جمه | 


4 


اقول 


تمامه فی باب آحواله عليه السلام. 


***| ترجمه |تمام اینها در باب احوال آن حضرت عليه السلام خواهد آمد. 
#* | تر جمه | 
»¥« 


لْخْصالء عن أبيه عَنْ سد بن عود اللو عَنْ مُحمّدِ بْن عبت E,‏ 
بر و مدب شنم عن أبى عود الله عن آترائہ عليهم السلام ال قال یر امین عليه السلام: لبط وة NES‏ 
الصّلَاءٍ من زار الله عر وَ جل و ع عق عَلَى الله تعالَى أَنْ بکرم زا ره و أن بُعْطيَةٌ ما ال -(۷) 


2 
2ھ ع 


7ات رازن يكار ین طلوح الْمَجرِ ای طلوع الشّمْس له آشررع فی طلب الرَرْقٍ من الب فی الْأَرْضِ و هی 
السَاعه الى ی سم الله فيها الق بين عباده-(۳) 


و قال إذَا قرع کم من الصلاه قله یه إِلَى الاء و یت فى الدّعَاء فَقَالَ عمد الله : بن سا یا پیر الْمُؤْنينَ أ یس ال فى 


ہر روج 10ر نی سار کرو ارات تن نم 


عا 


۱ 
0 
4 


لب لزق ال من مزضعه و مزضغ الوَّرْقِ ما وَعد الله عر 


ص: ۳۸ 


۱-۱. لا يوجد فی أمالى الصدوق و الحدیث فی عیون الأخبار ج ۱ ص ۱۰۷. 
۲- ۲. الخصال ج ۲ ص ۱۶۹. 

۳-۳. الخصال ج ۲ ص ۱۵۶. 

مدع الذاریات: ۲۲. 


ور 


| ترجمه |الخصال: ابوبصیر و محمد ابن مسلم از امام صادق علبه السلام نقل کرده‌اند که حضرت از طریق پدرانش علیهم 
السلام از اميرالمؤمنين عليه السلام نقل كرده كه فرمود: كسى که بعد از نماز منتظر رسيدن وقت نماز بعدى باشد. از زيارت 


کنند گان خداى بز رگ است؛ بر خداست كه زائر خودش را گرامی دارد و آنچه مىخواهد. به او بدهد. - . الخصال ۲: ١89‏ - 


فرمود: در بين طلوع فجر تا طلوع خورشيد به دنبال روزى باشيد كه روزى در اين زمان زودتر از زمانى كه شخص روى زمين 
به دنبال روزى بگردد به دست می آید و این همان زمانى است كه در آنء خدا روزى بند گانش را بين آنها تقسیم می کند. - 
. الخصال ۲: ۱۵۶ - 


همچنین فرمود: هركس نماز را تمام کرد دستانش را به سوی آسمان بلند کند و آن قدر دعا کند تا خسته شود. عبدالله ابن 
سا گفٹ: با امپرالمؤمٹین مگر خدا در همه جا ثیست؟ فرمودد بلى. گفت؛ پس جرا ننده دسٹائش را به سوی اسان بلند کند؟ 
فرمود: آیا نخوانده‌ای «و فی السماء رزقکم و ما توعدون» --. ذاریات/ ۲۲ - او روزی شما و آنچه وعده داده شدهايد» در 
آسمان است.1؟ روزی را غير از محلش. از کجا می‌توان درخواست کرد؟ محل روزی طبق آنچه خدا وعده داد آسمان 
است. - . الخصال۲: ۱۶۵ - 


۷| تر جمه | 


بیان 


الضرب فى الأرض المسافره فيها و المراد هنا السفر للتجاره مع أنه قد ورد أن تسعه أعشار الرزق فى التجاره و مع ذلك التعقیب 
أبلغ منها فى طلبه و ذلك لأن المعقب يكل أمره إلى الله و يشتغل بطاعته بخلاف التاجر فإنه يطلب بكده و يتكل على السبب و 


قد مر أنه من كان لله كان الله له. 


و فى السّماءٍ رزْقكم قيل أى أسباب رزقكم أو تقديره و قيل المراد بالسماء السحاب و بالرزق المطر لأنه سبب الأقوات و ما 
تَوَعَدُونَ أع من التواب لأن الجنه فرق السماء السابحه آو لن الأعمال و وابها مکتوبه مقدره فی السماء و الحاصل أنه لما كان 
تقدیر الرزق و آسبابه فى السماء و المثوبات الأخرويه و تقدیراتها فى السماء فناسب رفع اليد إليها فی طلب الأمور الدنیویه و 


الأخرويه فى التعقیب و غيره. 

و ابن سبا هو الذى كان يزعم أن أمير المؤمنين عليه السلام اله و أنه نبيه و استتابه أمير المؤمنين عليه السلام ثلاثه أيام فلم يتب 
فأحرقه. 

**[ترجمه ]«الضرب فى الأرض» همان مسافرت در زمين است و منظور از آن در اينجاء سفر براى تجارت و داد و ستد است. با 


اينكه در روايت وارد شده كه نه دهم روزى در تجارت و داد و ستد است. ولى تعقيب خواندن پرسودتر و با صرفه تراز 


تجارت برای به دست آوردن روزى معرفى شده است؛ زيرا کسی که تعقيب می‌خواند» كار خودش را به خدا می‌سپارد و به 


گفته شده است منظور از «و فی الس ماء رزقکم» اسباب روزی است؛ يا اينكه این کلمه در آن در تقدیر است. و نیز گفته شده: 
منظور از آسمان ابر است و منظور از رزق؛ باران؛ زيرا روزی‌ها از این سبب حاصل می‌شوند. ١و‏ ما توعدون» يعنى از واب؛ 
زيرا بهشت بالاتر از آسمان هفتم قرار دارد؛ يا به اين دليل كه اعمال خوب و واب آنها در آسمان نوشته شده و وجود دارد. 
حاصل آنکه از آنجا که مقدّرات روزی و اسباب آنها در آسمان است و واب‌های اخروی و تقدیرات آن نیز در آسمان 


است» پس مناسب است دست‌ها در طلب روزی دنيا و ثواب آخرت. در تعقیب نماز و مواقع دیگر به سوی آسمان بلند شود. 


ابن سبا کسی بود كه امیرالممنین عليه السلام را خدا می‌پنداشت و خود را پیامبر او. امیرالمومنین سه روز به او مهلت توبه داد 


ولی او توبه نکرد و امیرالممنین وی را در آتش سوزاند. 


2 1 تر جمه 1 
«f»‏ 


مالس الصَّدُوقِء عن الخترین بن آخعد بن ٳڏريس عَنْ أببه عَنْ مُحَمَدٍ بن آمحمَذ الأشعری عَنْ آخمد بن مُحَمَدٍ البزقی عَنْ آبیه 
عَنْ وب بن وَهب عن الصَّادِقٍ عَنْ آبائه عليهم السلام قال قال رَسُول الله صلی الله عليه و آله: قال الله جل لاله يا ابْنَ آدَمَ 
طغنی فیما أُمَرْنّک و لا تعلفنی مَا بُضلځک .)٢(‏ 


ثواب الأعمال» عن أبيه عن على بن الحسين السعد آبادی عن أحمد بن آبی عبد الله البرقى عن أبيه عن أحمد بن النضر عن عمر 


بن شمر عن 
ص: ۳۱۹ 
.١ -١‏ الخصال ج ٢‏ ص ۱۶۵. 


۲- ۲. آمالی الصدوق ص ۱۹۲. 
۳ ۳. آمالی الصدوق: ۰۱٩۳‏ 


جابر عن أبى جعفر عليه السلام عن النبى صلی الله عليه و آله: مثله (۱). 


* | ترجمه |مجالس صدوق: امام صادق عليه السلام از طريق پدرانش علیهم السلام از پیامبر صلی الله عليه و آله نقل کرده که 
فرمود: خداوند فرموده است: ای فرزند آدم» در آنچه كه دستور دادم» اطاعتم كن و خير و صلاح خودت را به من ياد نده. -. 
امالی صدوق: ۱۹۲ - 


نيز در همین کتاب و با همان سند آمده که حضرت صلی الله عليه و آله فرمود: خداوند فرموده است: ای فرزند آدم» ساعتی 
بعد از نماز صبح و ساعتی بعد از نماز عصر ذکر مرا بگو تا هر جه را که به خاطرش تلاش می کنی» به مقدار کافی به تو بدهم. 
عب امالی عاو 1۹۳ - 


ثواب الاعمال: مثل این روایت را از پیامبر صلی الله عليه و آله نقل کرده است. -. ثواب الاعمال: ۴۲ - 
* | تر جمه | 
«f»‏ 


َال الصّدُوقِء عَنْ مُحَمّد بن اکن عَنْ محر و ار ار إتزاميع کت کہ و دن ن 
طریف عَنْ عير بن م أَمُونٍ الط اروی قال: رت الحم : ی لش عليهما السلام بعد فی مجلسه حین بص لى الْقَجْرَ كى تلم 


الم وس ديف هر یقت زكول ال سلی اھ طلمتر اله عترل فق اق لى انش : تم علس فی ملسو د کر الله ر وجل 
ّى تطلع امہ وت سره الله عر و جل من الّار سره الله عر و جل من الّار سره الله عر و جل من الَّا(٢)‏ 


| ترجمه |مجالس صدوق: مأمون ابن عطاردی گفته: [امام] حسن ابن على عليهما السلام را دیدم که بعد از نماز صبح تا طلوع 
صبح را بخواند و در همان جاى نماز بنشيند و تا طلوع آفتاب به ذكر خدا بپردازد» خداوند او را از آتش حفظ می کند؛ 


خداوند او را از آتش حفظ می کند؛ خداوند او را از آتش حفظ می کند. -. امالى صدوق: ۳۴۳ - 
* | تر جمه | 
«A»‏ 


كوا الأغعال: و ميالس الصّدُوقء عَنْ أبيه عن سرد بن عود اللو عن حك بن أبى ید ال أبى الجا عن اتوي : 
وا وب بر 0۰ عاو ان أبى النجُودٍ الم عن ابن عُمَرَ عن الْحَمَن بن عَلِىٌ تال م 0 
عليه السلام ول تال رَشول الله صلی الله عليه و آله: ا ری دم ی فى قله دی لی هل 
على تأ الى تان له بن ار تاج يب ال یر لسن على كوت شامة جلف اش لى و تین أو 
ربعا عفر له ما ملف من دنه و کان لَهُ من جر کاخ ؛ بيت الله (۳). 


Ae 


| ترجمه آئواب الاعمال و مجالس صدوق: ابن عمر از حسن ابن على عليه السلام نقل کرده که فرمود: از پدرم على ابن 
ابیطالب شنیدم می‌فرمود: رسول خدا صلی اللہ عليه و آله فرموده: هر کس در مکانی که نماز صبح را در آنجا خوانده» بنشیند و 
تا طلوع آفتاب به ذكر خدا ببردازد» پاداشی همانند پاداش حج خانه خدا خواهد داشت و مورد آمرزش واقع می‌شود و اگر در 
آنجا بنشیند تا اينكه وقت نماز تمام شود و پس از آن» دو يا چهار ركعت به جای آورد» تمام گناهان گذشته‌اش آمرزیده می.. 


شود و پاداشی همانند پاداش حج خانه خدا خواهد داشت. - . امالی صدوق: ۳۴۹؛ ثواب الاعمال: ۴۱؛ همین کتاب: ۳۱۵ - 
# ترجمه ] 

بيان 

الظاهر أن الصلاه محموله على التقيه بل قوله تحل فيها الصلاه. 

**[ترجمه ]ظاهراً نماز حمل بر تقیه می‌شود؛ بلكه اين فرموده ايشان: «تحل فيها الصلاه»» [زمانی كه وقت نماز تمام می‌شود.] 
# ترجمه ] 


«$» 


الْخِصَالَه عن ايه عن غ بن عود الله عن الْقَاسِم بن محمد بَانیی عن شرلیمان بن اؤ مقر عن عمّاد ِن عبتری عَنْ 
أبى عَوْدِ الله عليه السلام قَالَ: إِنّ الله عر وَ حل فرض عَلَيكم الصَلَوَاتِ الْحْمْسَ فی فص لي الاعات فَعليْكَم بالدعاء فى أَذْبَارِ 
الصّلوات (۴). 


ص: ۳۳۰ 


۱-۱. ثواب الأعمال ص ۴۲. 

.۳۴۳ أمالى الصدوق:‎ .۲ ٢ 

۳ ۳. آمالی الصدوق: ۳۴۹. ثواب الأعمال: ۴۱ و قد مر ص ۳۱۵. 
۴ ع. الخصال ج ١‏ ص ۱۳۴. 


و من پاستاده عَنْ سعید بْن علاقة عَنْ أمير الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام قال: النَْقِيبُ بَعْدَ الْعَدَاهِ و بَعْدَ العضر يَزِيدٌ فی الرّژق (۱). 


| تر جمه |الخصال: امام صادق علبه السلام فرمود: خداوند به جای آوردن نمازهای پنجگانه را در بهترین ساعت‌ها برای شما 


واجب کرده است؛ يس بعد از نمازها به دعا بپردازید. -. الخصال ۱: ۱۳۴ - 


نیز در همان کتاب از امیرالممنین عليه السلام نقل شده که فرمود: تعقیب خواندن بعد از نماز صبح و عصر روزی را زياد 
می کند. - . الخصال ۲: ٩۳‏ - 


اد اد | ترجمه ] 
۰۷ 


لبون بأسانیة عن الژض ا عَنْ آبائه علیهم السلام ال قال رَسُول الله صلی الله عليه و آله: مَنْ أدّى فریضهٌ قله عد الله دَغوۃ 


صحیفه الرضاء عنه عليه السلام عن آبائه علیهم السلام: مثله (۳) مجالس ابن الشیخ» عن جماعه عن آبی المفضل عن عبد الله بن 
آحمد بن عامر عن آبیه عن الرضا عن آبائه علیهم السلام: مثله (۴). 


٭ [ترجمہ]عیون: امام رضا عليه السلام از طریق پدرانش علیهم السلام از رسول خدا صلی الله عليه و آله نقل کرده که فرمود: 
هركس نماز واجبی را به جای آورد» پیش خدا یک دعای مستجاب دارد. - . عيون الاخبار ۲: ۲۸ - 


صحیفه الرضا عليه السلام: مثل همین روایت را نقل کرده است. - . صحيفه الرضا: ۱۵ - 


مجالس ابن الشیخ: مثل همین روایت را از امام رضا عليه السلام که از پدرانش نقل کرده» آورده است. - . امالی طوسی ۲: 
٠‏ امالی مفید: ۷۶ - 


] ترجمه‎ | E 
«A» 


و م عن أبى محمد لام عن محمد بن خت ٥‏ العنضور عَنْ عبتری بن خمد عَم یی عَنْ أبى امن العتیکری عَنْ آباه 
رو نت اه وات لا بت فیها الغاۃ ڪن الله فى أَثَر المکتوبه و لد ول الْقَطرِ و ظهور آیه جرد ِله 


و مه بهذا ال شاد عَْهُ عَنْ آبائه عليهم السلام عَن النَبِىَ صلی اللہ عليه و آله قال: مَنْ أدّی لله مَكتُوبه فَلَهُ فى آنثرا دَعْوَةٌ مُسْتَجَابَة 
ال ابن لام ریت و الله أمير الْمُؤْمِنينَ عليه السلام فی الم له عن الخبر فَقَالَ صرحیخ إِذَا فرت من الْمکتوبه فقل و آنت 


ساجد اللهُم بق مَنْ رَوَاهُ و وی عَنْهَ صَل علی جماعتهم و افعل بی کیت وَ کیت (۶). 


٭| ترجمه آهمان کتاب: امام حسن عسکری علبه السلام از طریق پدرانش از امام صادق علبه السلام نقل کرده که فرمود: در 


سه وقت. دعا از خدا پوشیده نمی‌ماند: بعد از نماز واجب. هنكام بارش باران و يديد آمدن معجزه‌ای از خدا در زمین. -. 


امالی طوسی ۱: ۲۹۵ - 


در روایتی دیگر از همان کتاب با همین سند از امام صادق عليه السلام آمده که از طریق پدرانش علیهم السلام نقل می کند که 
رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: هر کس نماز واجبی را به جاى آورد بعد از نمازه یک دعای مستجاب دارد. ابن فتحام 
گفته: به خدا اميرالمؤمنين عليه السلام را در خواب ديدم و از او در مورد این روایت پرسیدم؛ فرمود: [روایت] صحت دارد؛ 
وقتی از نماز واجب فارغ شدی» در حالت سجده بگو: «الَلهم بحقّ من رواه و روی عنه» صل على جماعتهم و افعل بی كيت و 
کیت». - . امالی طوسی ۱: ۲۹۵ - (خدایا به حق کسی که اين روایت را نقل کرده و کسی که اين روایت از او نقل شده بر 
گروه آنان درود فرست و در مورد من چنان و چنان کن.] 


| تر جمه | 


بیان 


الضمیر فی رواه لعله راجع إلى هذا الخبر فیحتمل اختصاص الدعاء بهذا الراوی و لا یبعد أن يكون المراد الاستشفاع بالأثمه(۷) 
لا بهذا اللفظ بل 


ص: ۳۳۱ 


۱-۱ الخصال ج ۲ ص ۹۳. 

۲-۲. عیون الأخبار ج ۲ ص ۲۸. 

۳- ۳. صحیفه الرضا عليه السلام: ۱۵. 

۴- ۴. آمالی الطوسی ج ۲ ص ۲۱۰ و تراه فى آمالی المفید: ۷۶. 

۵- ۵. آمالی الطوسی ج ۱ ص ۲۸۷. 

۶- ۶. آمالی الطوسی ج ١‏ ص ۲۹۵. 

۷- ۷. أو یکون المراد بمن رواه. آبا الحسن العسکری و آباءه علیهم السلام؛ لا من روی عنه من الرواه و المراد بمن روی عنه هو 
النين صلى الله عليه و آله. 


بما ورد فى سائر الأدعيه بأن یقول بحق محمد و على إلخ لأنهم داخلون فیمن روی هذا الخبر و روی عنه و فى بعض الکتب 


و قال الجوهری قال أبو عبیده يقال كان من الأمر كيت و كيت بالفتح و كيت و كيت بالکسر و التاء فیها هاء فى الأصل فصارت 
تلوق الا 


*: | ترجمه [ضمیر در «رواه» شايد مربوط به اين روايت باشد؛ از اين رو احتمال دارد دعا به اين راوى اختصاص داشته باشد و 
بے تت مار فتاه سس امان ران الف با اين نفد رلک را الفاظ و عياواق كدر سام نعاما ارد شده 
است؛ ساٹ بگویند: رسن محدد و على وا زیرا اسان نیز خوده از کسانی که این خبر را ریات کرده‌اند و کسانی که این 
روايت از آنان نقل شده» محسوب مىشوند. در بعضى كتابها اين عبارت بدون ضمير آمده كه دراين صورت عام بوده أو 


همه آن روايتها را در بر می كيرد ]. 


چوهری گفته است: ابو عبیده گفته: گفته می‌شود: كان من الأمر کیت و کیت - با فتحه دو کیٹ و کیت = باکسره + تاء در 


آن در اصل هاء بوده كه در اثر وصل» تبدیل به تاء شده است . 
٭| تر جمه | 
۰ 


الخضال: فیما أُوْصَى به الب صلی الله عليه و آله ی عَلِیٌ عليه السلام ات دَرَجَاتٌ اشباغ الْوضُوءِ فی السَبَرات و انيار الصّلَاه 
ید الصّدَاءَ و الم باللیل و اهار إلى الَْمَاعَات 7 


| تر جمه |الخصال: در وصیتی که پیامبر اکرم صلی الله عليه و آله به على عليه السلام کرده است. سه درجه |از درجات 
مؤمنان] ذ کر شده است: وضو گرفتن در صبح‌های سرد بعد از نماز منتظر نماز بعدی شدن و شب و روز به نمازهای جماعت 
رفتن. -.ا لخصال ۱: ۴۲ - 


* | ترجمه ] 


5 


اقول 
قد مضی مثله بإسناد آخر فی أبواب المکارم (۲). 
٭ | ترجمه |مثل این روات با سند دیگری در باب‌های مكارم گفته شد. -. همین کتاب ۷۰ ۵ تا ۷- 


* | ترجمه | 


>۱ 


الْمحاسن ذ E‏ ن ود ابید عن أبى عبد اله عليه السلام قَالَ: من أَقامَ فى مشجد بَعْدَ صاته انبظَاراً لصا فهر 
یش اللہ و عق علی الله أن بکرم ضیقة (۳. 


6 رم 


هن فوتییبن الام عن علق بنج یه مور ی عليه السلام عَنْ أبيه عليه السلام قال: ما من مُؤْمِنِ يُودٌی فریضه 
مِنْ فَرائض له كان لَه عند انا دغوه مُمْتَجَابة(۴). 


1 2 


مكحا 


5 
ہم‎ 
A 
5 


6ے ہے و 


و من عَنْ عَلِی بن حَدِيدٍ عَنْ مَنْصور بن يُونْسَ ع٤‏ عَمَنْ د کر هُ عَنْ أبى عید له عليه السلام قَالَ: مَنْ نْ ص مى ص اء فریضه وَعَقَبَ إِلَى 
أخری فَهُو ضیف الله و عق عَلی الله آن بکرع یه (۵ 


و مه عَنْ أيه عن ابّن ن آبی عمیر عَنْ ن هشام بن مایم عَنْ أبى ید الله ه عليه السلام 


ص: ۳۳۲ 


.۴۲ ص‎ ١ الخصال ج‎ .١-١ 
۷ -۵ راجع ج ۷۰ص‎ .۲ -۲ 
.۴۸ المحاسن:‎ .۳ ۳ 
.۵۰ المحاسن:‎ .۴ -۴ 


۵- ۵. المحاسن: ۵۲. 


2 


قال: قال: إنَّ ال إِذَا ام یغیی فی الصّنَاءِ فا لکاجته بول الله تیا رک و تعالی ما بعلم عبدی انی آنا ال أَقُضى الحوانج 


و بر خداست که مهمانش را گرامی بدارد. - . المحاسن: ۴۸ - 


در همان کتاب در روایتی از امام کاظم عليه السلام از پدرشان عليه السلام نقل کرده که فرمود: هیچ مؤمنى نماز واجبی را به 
جا نمی آورد؛ مگر اينكه هنگام ادای نماز برای او یک دعای مستجاب وجود دارد. - . المحاسن: ۵۰ - 


نیز در همان کتاب آمده: امام صادق عليه السلام فرموده: هر کس نماز واجبی را به جا آورد و تا نماز بعدی برای آن تعقیب 


بخواند» او در واقع مهمان خداست و بر خداست كه مهمانش را كرامى بدارد. - . المحاسن: ٢‏ - 


همجنين در همان كتاب از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود: بنده هنكامى كه به نماز برخيزد و يس از آن براى انجام 
كارى برخيزد و برود» خداوند تبارک و تعالى مىفرمايد: آيا بندهام نمی‌داند كه من همان کسی هستم كه نيازها را برآورده 
می‌سازم؟ - . المحاسن: ۲۵۲ - 


* | ترجمه | 
»۱1« 


ا + عن تین بن مشیم عَنْ أبى جفر عليه السلام قَالَ: لك له جعِلْتٌ داك هم يَقُولُونَ إنَّ الوم بغ الفجر 
زرۃ لأ ززق تنم فى كك اب کال زرا مؤطوقة مرن وبل يفيه ینلع ار کی مو الس و 
لک وله وَ شلوا الله مِنْ فضله 5 تی ال و در الله بد طلو. ع الجر أب فی طلب الژقِ مِنّ الضَّوْبٍ فى الََرْضِ (۲). 


٭[ترجمہ]تفسیر عیاشی: حسین ابن مسلم گفته: به امام باقر عليه السلام گفتم: فدایتان شوم؛ می گویند خواب بعد از طلوع فجر 


مکروه است؛ زیرا روزی‌ها در آن موقع تقسیم می‌شود. آيا این درست است؟ فرمود: روزی‌ها مقرر و تقسیم شده است . 


فضله). - . نساء/ ۳۲ - 


و از فضل خدا درخواست کنید.) سپس فرمود: بعد از طلوع فجر ياد خدا کردن» از گشتن در زمين برای به دست آوردن 


روزی موثرتر است. -. تفسیر عیاشی ۱: ۲۴۰ - 
| تر جمه | 


۰1۳ 


فلاح الالء روا با دنا إلى محمد بن یبن تخبیوب من أطولي کاب له بخط سے دی أبى جغفر الطو كع باش وا 
SS‏ 2خ ا ا و کر الات 


سی او عن ہو بن 


ملکا فَقَالَ لَه اد فا نکب لک الْحَسَنَاتٌ و تُشعی عنک الما و تی لَك الدَّرَجَاتٌ عى تنضرف (۳) 


**[ترجمه افلایح السائل: امام صادق عليه السلام از طریق پدرانش علیهم السلام از پیامبر صلی الله عليه و آله نقل کرده که 
فرمود: هر كس در محلی که نماز خواند پای ثابت بماند» خداوند فرشته‌ای همراه او می گمارد که به او می گوید: بر حضورت 
بیفزای تا نیکی‌ها برای تو ثبت گردد و بدی‌های تو از بین برود و درجاتی برای تو قرار داده شود تا زمانی که بروی. - . فلاح 
السائل: ۱۶۳ و ۱۶۴ - 


عم لام موسلا: مق فيه ان رجلیه یذ کر له وکل له يه ملكا ول له (۴). 
#[تر جمه ]دعائم الاسلام: مشل همین روایت را به صورت مرسل نقل کرده و در آن» «ثانياً رجلیه بذ کر الله» وکل الله به ملک 
بقول له»» - . دعائم الاسلام ۱: ۱۶۵ - [پای خود را تا کرده» بنشیند و ذکر خدا را گوید. خدا فرشته‌ای همراه او می گمارد که 


به او فى گوید...1 آمده است. 
* | تر جمه | 


م۱۴ 


- - 
2 زی فلن 


کب الوا دوقي ادو نآ له عليه السلام ال اله بن اه الله عر و جل بم لاه وَل زار حا فی 
له و عَلَی الله رع زره و يُْطِيهُ ما مَأَلَ ور دحل المنجد لی و انتظاراً للشلاو لخر 


1 
0 


0 
مہ وو وہ رر مس مھ تا عق عَلَى اللہ آن بکرم وَفْدَهُ (۵» 


۱- ۱. المحاسن: ۲۵۲. 

۲- ۲. تفسیر العیاشی ج ١‏ ص ۲۴۰ و الابه فى سوره النساء: ۲۳. 
۳- ۳. فلاح السائل: ۱۶۳ و ۱۶۴ و فيه ثانيا رجله. 

۴ ۴. دعائم الاسلام ج ١‏ ص 1۶۵. 


۵- ۵. کتاب مصادقه الاخوان: ۲۸. 


* |[ ترجمه |كتاب الابخوان: صدوق در روايتى كه سند آن به امام صادق عليه السلام فى ول كلق ارکب کین خر روز 
قيامت از بر گزید گان خالص خدا هستند: کسی كه به خاطر خدا به ديدار برادرش برود» او زيارت كننده خداست و بر 
خداست که زائر خود را گرامی بدارد و هرجه نياز دارد» به او عطا كند؛ کسی که به مسجد رود و نمازش را در آنجا به جا 
آورد و تا رسيدن نماز بعدى به تعقيب خواندن بيردازد. جنين كسى مهمان خداست و بر خداست كه مهمان خود را گرامی 
بدارد؛ کسی كه حج و عمره به جا می آورد. جنين کسی مهمان خداست و بر خداست كه مهمان خودش را اكرام كند. -. 
مصادفه الاخوان: ۸ سے 


| تر جمه | 

بیان 

ااا ت جم زر كالسا جع دار 

2 وپ ی 
۷| تر جمه | 


م۱۴ 


ما اللخ عافد عن رمع ان بن فهو عن أب بكر المفيد الع جوا عن أبى ادا المُکمر مغر عَنْ 


پر الزن عليه السلام ل كال 2 ل الاه الهو الاو و لی وظلع ف کسه رق ص اه بشدها مل عَلَيه 
لْمَابِكهُ و لاتم للم اغفو لَهُ و اه (0. 


**[ترجمه آمجالس شیخ: امیرالممنین فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرموده: هر کس نماز بخواند و در همان جا به 
انتظار نماز بعدی بنشیند» فرشتگان خدا بر او درود می‌فرستند و این گونه برایش دعا می کنند که: الم اغفر له و ارخمه» - 


اين روایت در کتاب مجالس شیخ, يافت نشد. - إخدایاء او را بیامرز و مورد رحمت خود قرار بده.] 


و ری فلل باق عَنِ الاق عليه السلام قَالَ: رو ال فان اوه مَوَاطن ذ فى الور و ید الفخر و بعد الظهر و بَعْدَ 


مرب و فی روایه أنه شد بعد الْمَغْرب و يَدْعُو فى شجُودہ (۳) 


٭ | ترجمه اعده الداعی: امام صادق عليه السلام فرمود: خداوند نمازها را بر شما واجب کرد که در بهترین وقت‌ها پیش خداء 


آنها را به جا آورید. به خاطر همین بعد از تمان نیازهای خودتان را از خدا بخواهید. - . عده الداعی: ۴۳ - 


فضل البقباق از امام صادق عليه السلام روایت کرده که فرمود: در چهار جا دعا كردن مستحب است: در نماز وتر» بعد از طلوع 


فجر» بعد از ظهر و بعد از مغرب. در روایتی آمده: بعد از مغرب به سجده رود و در سجده دعا کند. - . عده الداعی: ۴۳ - 
* | تر جمه | 
#۶ 


الم اس عن خسن بن موب عَنِ الخترین بْنِ ضالإتج بن حي قَالَ م مغث یا عود اله عليه السلام فول من توا َموي 


الأضوۃ ثم صلی ر تين نا م وا و مجو ها تع جذس نی على اله و نی علی و شول اللِّ صلی الله عليه و آله ثم سَأَلَ 
الله اع د طلت اك مِنْ مَظاه و مَنْ طلب الْكَثِرَ من مَطَانّهِ لَمْ يَحثِ (۴). 


#*| تر جمه ]محاسن: امام صادق عليه السلام فرمود: هر کس به نحو نیکویی وضو بگیرد و دو ركعت نماز بگزارد و بعد از تمام 
شدن رکوع و سجود نماز» بنشیند و خدا را ستایش کند و بر رسول خدا صلی الله عليه و آله صلوات بفرستد و بعد از آن» 
حاجت خود را از خدا بخواهد. از محل آن طلب خير کرده است و هر کس اين گونه طلب خير كندء ناامید نمی‌شود. -. 
المحاسن: ۵۲ - 


* | تر جمه | 
۱۷ 


۳ 


فلماخ السَائلٍء رَوَى مُحَمّدُ بُ م 


۳۳ 


عَنْ آعدهما علیهما السلام قَالَ: الدَّعَاءٌ بر الصّلاء الْمَکُوبَه فصل من الدّعَاءِ دب الط 


2 


عَنْ أبى الْحَمَن العشکری عن أببه عَنْ آبائه عن عَلی بن آبی طالب عليهم السلام له قال: مَنْ صلی لله باه له موه له 
48 دَعْوَةٌ مُسْتَجَابَةُ (2). 


3 


و وی عَن الباقر عليه السلام قَالَ: الذّعَاء بعد الْمَرِيضَهِ فضل من الصّلَاءِ تفلا(0۷. 
ص: ۳۳۴ 


۲- ۲. عدّه الداعی ص ۴۳. 
٣‏ ۳. عدّه الداعی ص ۴۳. 


۴-۴ المحاسن ض ۵۲. 

۵- ۵. فلاح السائل لم نجده. 
۶- ۶ فلاح السائل لم نجده. 
۷- ۷. فلاح السائل لم نجده. 


الدعائمء عنه عليه السلام: مثله (۱) 


**| ترجمه أفلا-ح السائل: محمد ابن مسلم از يكى از صادقين [امام باقر يا امام صادق ] علیهما السلام نقل کرده که فرمود: دعا 


روایت در فلاح السائل یافت نشد. - 


امام حسن عسکری نيز از يدرش و او از طريق يدرانش از امیرالمؤمنین علیهم السلام نقل کرده که فرمود: هر کس برای 
خداوند سبحان نماز واجبی به جای آورد؛ برای او بعد از نماز» دعاى مستجابى قرار داده شده است. -. این روایت در فلاح 
لتاق بات تند 


از امام باقر عليه السلام روایت شده که فرمود: دعا بعد از نماز واجب با فضیلت‌تر از نماز مستحبی است. -. این روایت در 
فلاح السائل يافت نشد. - 


الدعائم -. دعائم الاسلام۱: ۱۶۶ - نیز مثل همین روایت را از آن حضرت عليه السلام نقل کرده است. 
* | تر جمه | 


توضيح 

لعله محمول على غير النوافل المرتبه جمعا. 

**[ترجمه ]شايد اين روايت از باب جمع بين روايتهاء بر نمازهاى مستحبى غير از نافله‌های نمازهای واجب حمل شود. 
#[ ترجمه ] 

«A>» 


ا یا ان الماقی» ژوق عَن الب صلی الله عليه و آله أنه قال: إِذا فرع الْعَقِدٌ مق الصَّلَاهِ و لَمْ بشرآل الله تَعَالَى اه يَقُولُ الله 


تعالی لملاتکته انظزوا إِلَى عبدی فَقَدْ آَدّی فریضتی و لم مأل عاجته مِنّى که قد استغنی عَنّى خُذوا لاه فاضربُوا بها وخهه. 


* | ترجمه |اختيار ابن الباقی: از پیامبر صلی الله عليه و آله روایت شده که فرمود: هر گاه بندہ از نماز فارغ شود ولی حاجتش 


را از خدا نخواهد» خداوند به ملائكه مىفرمايد: به بنده من نگاه کنید» آنچه را كه بر او واجب كرده بودم انجام داد ولى 


حاجتش را از من طلب تكرف كويا از من بی نیاز شده است؛ نمازش را بگیرید و به صورتش بزنید. 


* | تر جمه | 


«4» 


ھا 


بث 


و وت سی َة بن صَدَق عن أبى عبد له عليه السلام قَالَ : کان آبی يَقُولٌ فى ول له ارکٹ و 


محم ہت 
5 
$ 


تَا إذا رت فاص و إلى رَبك قارع فذاق یت الشَلاۃ يغد آن تلم و آنت جا فانضب نْصَتِ فی الأُعَاء مِْ أثر الَآخْرَهِ و 


لی 
ڈی کی کے ۱ 


ادا فَإِذَا فَرَعْتٗ مِنّ الدعاء قارع إلى الله غر و جل أن ا منک (۷)۔ 


م2 


3 


* | ترجمه ]قرب الاسناد: امام صادق عليه السلام فرمود: پدرم در مورد این کلام خدای تبا رک و تعالی که فرموده: «فاذا فرغت 
فانصب * و إلى ریک فارغب». [یس چون فراغت یافتی» به طاعت در کرش و با اشتیاق به سوی پرورد گارت روی آور.) 
می‌فرمود: بعد از اينكه سلام نماز را خواندی و نماز تمام شدء همچنان که نشسته‌ای» برای آخرت و دنیا زياد دعا کن؛ بعد از 


اينكه از دعا فارغ شدىء امیدوار باش که خداوند از تو قبول می کند. - . قرب الاسناد: ۵ - 


دَعَائم اسلا قَالَ بو جَعْفَرِ مُحَمَدٌ بْنُ عَلِىٌ عليه السلام: الْمَسِأَلَهُ قل الصَّلَاهِ وَ بَعْدَهَا مُستجابه(۳) 
ےج عرصي سام ل فی قَوْلٍ اللہ عر وَ جل فاذا رت الب ب و إلى ربتک فازغب قال الذّعَاء غد ال ریضه 


اک أنْ عه ون له بغ ارصم كقضل یه على الک كال إن اله ر و جل بول شون نب لکم ان لین 
يَسْتَكيرُونَ عَنْ عباتی میدن جهن داخرین (۴) افص ااذه الدَّعَاءٌ و إِبَاءُ عَنَى-(ه) 


ر 


و یل عليه السلام عَنْ قَوْلِ الله إن نَّ إثراهيم ليم اوا م: منیت (۶) قال الْأَوَاهُ الدَّعَاءُ(/0. 


ص: ۳۳۵ 


.1۶۶ دعاتم الاسلام ج ۱ ص‎ .١ -١ 
قرب الاسناد ص ۵ ط حجر.‎ .۲ -۲ 
.1۶۶ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۳ -۳ 
۴ر ال2 ئل‎ -۴ 

۵- ۵. دعائم الاسلام ج ۱ ص 1۶۶. 
۶- ۶ هود: ۷۵. 

۷ ۷ دعائم الاسلام ج ۱ ص 1۶۶. 


ہے وت شلک زر لا امسج فی وف واجد و تکاله فکان ذعاء آعدجما أکتر و كاد 
قزآن ن الآ خر آکتر یا آفصل قال کل ذ یہ قصل و کل عم قیل مذ نا لک و لکن ردن أن تلم یل ال الدُعا 
انل ET‏ کت EE.‏ یج لك رن لین دتکیزون عَنْ عِبادَتَى سلون جهنم داخرین هی 


الاسلام ۱: ۶ 


از امام جعفر صادق عليه السلام روايت شده که در مورد آيه «فاذا فرغت فانصب * و إلى ربک فارغب» فرمود: [منظور از آن»] 
دعا بعد از نماز واجب است؛ مراقب باش آن را ت رک نکنی؛ زیرا فضیلت دعا بعد از نماز واجب. مانند فضیلت نماز واجب 
نسبت به نماز مستحب است. سپس فرمود: خداوند فرموده است: «أدعونی آستجب لک إن الین سكيروق عن عبادتی 
سیدخلون جهنم داخرین» -. غافر/ ۶۰ - مرا بخوانید تا شما را اجابت کنم؛ در حقیقت کسانی که از پرستش من كبر می.. 
ورزند. به زودی خوار در دوزخ در می آیند.] پس بهترین عبادت. دعاست؛ مخصوصا اگر از طرف من باشد. -. دعائم 
الاسلام ۱: ۱۶۶ - 


همچنین از حضرت عليه السلام در مورد آيه «نّ ابراهیع لحليمٌ أوَاة مُنیب» -. هود/ ۷۵ - [زیرا ابراهيم» بردبار و نرم دل و 
باز گشت کننده [به سوی خدا] بود.) سؤال شدء فرمود: «اوّاه» یعنی زياد دعا کننده. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۶۶ - 


از امام صادق عليه السلام سژال شد: دو نفر با هم وارد مسجد می‌شوند و با هم شروع به نماز می کنند. یکی از آنها بیشتر دعا 
می کند و دیگری بيشتر قرآن می‌خواند. نماز کدام یک با فضیلت‌تر است؟ حضرت فرمود: هر دو عمل فضیلت دارد و هر دو 
کاو نکی است: نت شد این را می دانیمء ولی می‌خواهيم بدانيم کدام یک فضیلت بیشتری دارد؟ فرمود: دعاء فضیلتش بیشتر 
است. آیا نشنیده‌ای اين سخن خداوند را كه فرموده: «ادعونی آستجب لكم إِنَّ الّذِينَ یستکبرونّ عن عبادتى سيدخلونَ جهنم 
داخرین»» [مرا بخوانيد تا شما را اجابت كنم؛ در حقيقت كسانى که از پرستش من كبر می‌ورزند» به زودى خوار در دوزخ در 
می آیند.)؟ منظور از عبادت» همان دعاست و همین است که فضیلت بیشتری دارد. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۶۶ - 


* | تر جمه | 


بيان 


ظاهره أن السؤال عن القراءه و الدعاء فى الصلاه و الأكثر حملوه عليهما بعد الصلاه ه فى التعقيب و يحتمل الأعم أيضا و الأول 
أظهر. 


++ ]ترجه اظاهر | سوال در مورد فرافت و دعا در از اسك يقث ققها آن را به فرافت و دعاس که يعد از نماز و در تقب 
خوانده می‌شود» حمل کرده‌اند. احتمال دارد اعم نیز باشد و هر دو مورد از روایت به دست آید]؛ هر چند اولی آشکارتر 


است. 


الهدابه: رزوی أن الله ع و جل ول ا اب آ5م اد کزنی بغ اداه سَاعه و بغة اضر ا آکفک ما افك و الت تقد 
صلاه اعدا ذ فی طلّب الرّژي مِنّ السَوّب فى اض (1). 


وَ قَدَ رُوىَ: أن ال ف ةة مُعَقَبٌ ما دام علی وضوته (۳). 
و ال ره: إِذّا ارفك من السّلاه اصرف عَنْ يَمينك (۶). 


**| ترجمه |الهدایه: روایت شده که خداوند می فرماید: ای فرزند آدم» ساعتى بعد از نماز صبح و ساعتى بعد از نماز عصر ذ كر 
مرا بگو تا آنچه را که به خاطر آن تلاش می کنی» برای تو به اندازه کافی ببخشم؛ تعقیب خواندن بعد از نماز صبح از گشتن 
در زمين برای به دست آوردن روزی مؤثرتر است. - . الهدایه: ۴۰۷ 

روایت شده است که مؤمن تا زمانى که وضو دارد. در حال تعقیب خواندن برای نماز به حساب می آید. -. الهدایه: ۴۰- 
نيز گفته است: هر كاه نماز را تمام کردی» از طرف راست برخیز, - . الهدایه: ۴۱- 


۷| تر جمه | 


بيان 


قال فى المنتهى يستحب له إذا أراد أن ينصرف الانصراف عن يمينه خلافا للجمهور 


اما روا دوق فى الصجیج عَنْ 2 مُحَمّدٍ بن دم (۵) عَنْ أبى جففر عليه السلام قال: إذا الْصَرَفْتَ من صلاتک فانضرف عَنْ 


ê 


ر ممم 


احتجوا بما رواه مهلب أنه صلی مع النبی صلی الله عليه و آله فکان ینصرف عن شقیه و الجواب أنه مستحب فیجوز ت رکه فى 


بعض الأوقات لعذر آو غیره. 


ص: ۳۳۶ 


.1۶۶ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .١ -١ 
.۴۰ الهدايه ص‎ ۔٢‎ -۲ 
۶۰ اض‎ ۳-٣ 
۳۱ الھدایةص‎ ۴ 


۵-۵. الفقیه ج ١‏ ص ۲۴۵. 


*#[تر جمه ]در المنتهی گفته است: بر خلاف نظر اهل سنّت» مستحب است نما ز گزار موقع برخاستن از نماز از سمت راست 
برخیزد. دلیل ما روایت صحیحی است که صدوق از طریق محمد ابن مسلم از امام باقر عليه السلام نقل کرده - . الفقیه ۱: ۲۴۵ 
- كه فرمود: هركاه نماز را تمام کردی از سمت راست برخیز و برو. آنان - اهل سنت - به روایت مهلب احتجاج کرده‌اند که 
با پیامبر صلی الله عليه و آله نماز خوانده و پیامبر از طرف چپ برخاسته و رفته. جواب [آنان] اين است که اين کار مستحب 


است. از این رو ترک آن در بعضی وقت‌ها به خاطر عذر داشتن و مانند آن» جایز است . 
#[ تر جمه | 

باب ۳۷ تسبیح فاطمه صلوات الله علیها و فضله و آحکامه و آداب السبحه و ادار تها 

روایات 


۹۳ 


الإختجاج» : کلب الجیری إلى ام عليه السلام ی ل يوز أن ؛ 2 ہے ہت فيه فضل قأَجاب عليه السلام 


يسح به فما من شي ۽ ء من الم E NE‏ الال دى 5 عو ديز الشبعه تبكقت لا اششیخ و عأل 
رت تس 


سب ہی رت ہبوت 


2 


1 سین أو بدتانت و ما الَّذِى بحب فی دک فَأَججابَ عليه السلام دا سَهَا فى الکبیر 


2 


NE 


س تمام تدع و سین هل بیزجع إلى ست 
ئی تجاوز ما ایی مه إلى ات وتاي تمایق جاور سبعاً و لین تشبیحه عَاد إلى ب 
تین و بی علیها فاذا جاور التَحْمِيدَ ماه فلا شی ‏ عَليهِ (۳). 


کا ۶ 


و 


٤ 


| ترجمه ]الا حتجاج: حمیری در نامه‌ای از حضرت قائم عليه السلام يرسيده بود: آیا جایز است شخص با خاک قبر تسبيح 
بگوید؟ آيا این فضیلتی دارد؟ حضرت عليه السلام جواب داد: می‌تواند با آن تسبیح بگوید؛ تسبیحی بافضیلت‌تر از آن وجود 
نوشته می‌شود. -. الا حتجاج: ۴ - 


در مورد تسبیح حضرت فاطمه سلام الله علیها سؤال کرد که اگر شخص فراموش کند و تعداد تکبیرهای آن از سی و چهار بار 
بیشتر شود آيا به همان سی و چھار برمی گردد یا بايد از اول شروع کند؟ و اگر تمام شصت و هفت تای باقيمانده را سبحان 
الله بگوید. به شصت و شش تا برمی گردد يا بايد از اول شروع کند؟ در این مورد بايد جه کار كند؟ حضرت عليه السلام در 


جواب فرمود: هر كاه در گفتن تكبيرها فراموش کند و از سی و چهار بار فراتر رود به سی و سه برمی گردد و بنا را ؛ بر آن مى.. 


گذارد و اگر در گفتن سبحان الله فراموش کند و از شصت و هفت فراتر رود به شصت و شش بر می گردد و بنا را بر آن مید 
گذارد و اگر در گفتن الحمد لله از صد فراتر رود چیزی بر عهده او نیست. - . الحتجاج: ۲۷۶ - 


۷| تر جمه | 


بیان 


قوله تمام سبع لعل مراده الزياده عليه أو توهم کون التسبيح اثنتين و ثلا-ثين و على التقديرين استد رك فى الجواب ذلك و 
صححه و ظاهر الجواب أنه يرجع و يأتى بواحد مما زاد و ينتقل إلى التسبيح الآخر و فيه غرابه و لم آر من تعرض لذلك من 
الأصحاب و الموافق لأصولهم إسقاط الزائد و البناء على ما سبق 


نَعَمْ ژوی (۴) 

عن الصَادق عليه السلام: إذا شککت فى شییح فاطمة عليها السلام فأعذ. 
ص: ۳۲۷ 

.۲۷۴ الاحتجاج ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. الاحتجاج ص ۲۷۴. 


۳- ۳. الاحتجاج ص ۲۷۶ و مبنی الجواب على أن التسبیحات ۹۹ تسبیحه فافهم. 
۴ ۴. الکافی ج ۳ ص ۳۴۲. 


و قوله عليه السلام فأعد أى التسبیح من آوله أو على ما شککت فيه فالاعاده باعتبار أحد احتمالی الشک و هذا شائع و هو آوفق 
بما ورد فى ساثر المواضع من البناء على الأقل فى النافله. 


٭[ترجمہ]شاید منظور از «تمام سبعه» مقدار اضافی از آن باشد؛ يا اينكه تعداد تسبیح‌ها را سی و دو پنداشته است. در هر دو 
صورت. حضرت همین برداشت را از سؤال او کرده و آن را تصحیح کرده است. ظاهر جواب اين است که شخص بايد 
بركردد و از آن ذکری که اضافی گفته» یک عدد دیگر بگوید و به تسبیح بعدی منتقل شود. ولی این سخن غریبی است و از 
فقهای امامیه. کسی که چنین سخنی بیان کرده باشد» من ندیده‌ام. آنچه با مبانی آنها سا گاری دارد» ساقط شدن مقدار اضافه 
و بنا را بر همان مقداری که گفته» گذاشتن است. بله» از امام صادق عليه السلام روایت شده - . الکافی ۳: ۳۲ - که اگر در 
تسبیح حضرت فاطمه سلام الله علیها شک كردىء دوباره بگو. 


در این روایت. «فأعد» [دوباره بگو) یعنی تسبیح را از اول يا از جایی که در آن شک کردی» که در این صورت. اعاده به 
اعتبار دو نوع شکی که در آن به وجود آمده صورت می كيرد و چنین چیزی رایج است و این با آنچه در ساير جاها آمده 
مبنی بر اينكه در مستحبات در صورت شک بنا را بر مقدار کمتر بايد گذاشت. ساز گار است. 


چا ماد | ترجمه ] 
»¥« 


دوج ےت سے ےرس ہہت مَنْ سبح تشیح فَاطِمة عليها السلام قَبِلَ أَنّْ 


2 


2 


رجلیه بعد انصر رافه ےآ امد ل وَ بدا بال ثم ق لآ َد الله عليه السلا مر ٹر ا یک 5 
نی سن ه عفر له و ير ثم قال ابو عام م مور إن حفران حت بک یں 
حَمرَه(۱). 


##ترجمه آقرب الاسناد: امام صادق عليه السلام فرمود: هر كس بعد از تمام شدن نماز صبح و قبل از اينكه زانوها را از زمين 
بلند کند» تسبیح حضرت فاطمه سلام الله علیها را بگوید. مورد آمرزش واقع می‌شود؛ تسبیحات را بايد با تکبیر شروع کند. 
سپس حضرت صادق عليه السلام خطاب به حمزه ابن حمران فرمود: ای حمزه» اين تسبیح برای تو کافی است. -. قرب 
الاسناد: ۴ - 


* | تر جمه | 


بيان 


قبل أن يثنى رجليه قال فى النهايه راد قبل أن يصرف رجليه عن حالته التى هو عليها فى التشهد انتهى حسبكك بها أى يكفيكك 
هذا التسبيح فى التعقيب أو فى المغفره. 


٭ | تر جمه ]در النهابه گفته: «قبل أن تی رجليه) یعنی بخواهد پاھا را از حالتی که در تشهد بر آن حالت بود» بردارد. يايان. 


«حسبك بها» یعنی گفتن این تسبیح در تعقیب نماز» یا برای آمرزیده شدن کافی است . 
#* | تر جمه | 
«f»‏ 


مڪ الس الشوق: عن مغر بن معد بن مغرزور عن الععرین بن معقلد بن مر عن عو عد اله عن بن أبى یر عن أبى 
مَارُونَ لمکفوف عَنْ أبى عَدِدِ الّه عليه السلام قَالَ: یا با هار ا 


0 
هم رم “4ه 


إنا نم صانا شيبح فاطعة عليها السلام كما مالسا 
اه لم یره عبد فشقی (01. 


ثواب الأعمال» عن محمد بن الحسن بن الولید عن محمد بن الحسن الصفار عن محمد بن الحسین عن محمد بن إسماعيل عن 
صالح بن عقبه عن آبی هارون: مثله (۳) 


##[ترجمه ]مجالس صدوق: امام صادق عليه السلام فرمود: ای ابا هارون» ما فرزندانمان را به گفتن تسبیح فاطمه سلام الله عليها 
دچار نشود. -. امالی صدوق: ۳۴۵ - 


ثواب الاعمال: مثل این روایت را از ابی هارون نقل کرده است. - . ثواب الاعمال: ۱۴۸ - 

#[ ترجمه | 

بیان 

فشقی مأخوذ من الشقاوه ضد السعاده. 

#[ ت رجمه |«فشقی» از ماده شقاوت گرفته شده و در مقابل سعادت است. 

#[ ترجمه | 

«f» 

الحضال: ال شاد EEE‏ باب خکم الْنْسَاء ء عن ابقر عليه السلام: ذ ین سمحت الْمَوأَةُ عقوت عَلَى ال ۳1 وات (۴). 


*٭[ترجمہ]الخصال: امام باقر عليه السلام فرمود: هركاه زن تسبيح می كويدء با بند انگشتان آن را بشمرد؛ زيرا از آنها نيز سؤال 
می‌شود. - . الخصال ۲: ٩۷‏ - 


* | تر جمه | 


«A» 


3a 


فلاخ السَائِْل عَنْ حَمَّوَيْهِ عَنْ أبى الحْسَین عَنْ أبى خليفة عن مُحَمّدِ بن 


ص: ۳۳۸ 


۱-۱. قرب الاسناد ص ۴ ط حجر. 
۲- ۲. آمالی الصدوق ص ۳۴۵. 
۳ ۳. ثواب الأعمال ص 3۴۸ 


۴- ۴. الخصال ج ۲ ص ۹۷ فى حدیث. 


كثير عن شُغة عن الحکم عن ان آبی لی عَنْ کلب بن ره تال میات لا خیب ان زان يكير بع و زین و 
مخ تاثا و تلائین و يَحْمَدُ تاثا و تَلَائِينَ (۱). 


**[ترجمه آفلاح السائل: کعب ابن عجره گفته: نوعی از تعقیب وجود دارد كه گوینده و عمل کننده به آن مأيوس و ناامید 
نمی‌شود و آن تعقیب این است که سی و چهار مرتبه الله اكبر» سی و سه مرتبه سبحان الله و سی و سه مرتبه الحمد لله بگوید. - 


5 این روایت در فلاح السائل یافت نشد. - 
* | ترجمه | 
»$« 


لماح السّائل رُوِيَتْ فى تاریخ یبور فى توجمه رَجَاءِ بن ند الوّحِيم أن الخ صلی الله عليه و آله تال ات و ذکر تر 
)$ 


**| ترجمه أفلا-ح السائل: در تاريخ نيشابور» در شرح حال رجاء ابن عبد الرحيم» روایت شده که پیامبر صلی الله عليه و آله 
فرمود... و همین روایت را آورده است. - . این روایت در فلاح السائل یافت نشد. - 


* | تر جمه | 


بيان 


رواه العامه عن شعبه عن الحکم بن عيينه عن عبد الرحمن بن أبى ليلى عن كعب بن عجره مثله إلا أنهم قدموا فى روايتهم 
التسبیح على التحميد و التحميد على التكبير و لذا قالوا بهذا الترتيب قال فى شرح السنه أخرجه مسلم و قوله معقبات يريد هذه 
لتسبیحات سميت معقبات لأنها عادت مره بعد مره و التعقيب أن تعمل عملا ثم تعود إليه و قوله ولى مدبرا و لم يعقب (۳) 


و قال اللبى فى | كمال الا کمال معناه تسبیحات تفعل أعقات الصلاه و قل سمیت معقبات لأنها تفعل مره بعد أخرى و قوله 
تعالی لَه مُعَقَباتٌ (۴) أى ملائكه یعقب بعضها بعضا. 


و فی النهايه سميث معقبات لأنها عادت مره بعد مره أو لأنها يقال عقيب الصلاه و المعقب من كل شی ء ما جاء عقيب ما قبله. 


**[ ترجمه ]اهل سنّت این روایت را از کعب ابن عجره روات کرده‌اند» با این تفاوت که آنان در روایتشان گفتن سبحان اللہ را 
بر الحمد لله و الحمد لله را بر الله اکبر مقدّم کرده‌اند؛ از این رو ترتیب تسبیح را به این صورت بیان کرده‌اند. در شرح السنه 
گفته: این را مسلم اخراج کرده و منظور از «معقبات» همین تسبیحات است و از اين رو معقبات نامیده شده است که یکی پس 


از دیگری انجام می‌شود و تعقیب آن است که کاری را انجام دهی. سپس به آن با زگردی. این کلام خدا که فرموده: «ولی 


ارم يعي -. نمل/ ۱۰ - (پشت 
گردانید و به عقب بازنگشت.) سی باز نگشت. پایان. 


آبی در ! کمال الاکمال گفته: معنای معقبات. تسبیحاتی است که بعد از نمازها به جا آورده می شود و گفته شده: این 
تسبیحات. از این رو تعقيبات نامیده شده که همواره یکی يس از دیگری انجام می‌شود و این فرمایش خدای متعال که اله 
ُعَقَباتَ» -. رعد/ ۱۱ - برای او فرشتگانی است که پی در ين او را پاسداری می‌کنند.]» یعنی فرشتگانی که یکی پس از 


دیگری میآیند. 
مات 2020+ نامیده سور یس می شوندہ يا به این خاطر که بعد از نماز خوانده می‌شود و 
* | تر جمه | 


۰۷ 


0 چ8 خترة بن لسن قطان الْسَنٍ بن علی الشکر عن الحكم بن یلم عن ان عة عن الحریری عَنْ آبی الْوَرْدِ 
امه من عل خی وات الو عأ قال رل ون ی و 1 


اہ 


تر کت 


سد 


و وقَدّت الَارَ تخت الْقِدْرِ حتی د كث يابا فأصابها من یک شوه ید لت لَه نیب اک ۳ سے 


MEE ما‎ 


ص: ۳۳۹ 


۱- ۱. فلاح السائل لم نجده. 
۲- ۲. فلاح السائل لم تجده. 
۳-۳ اللمل: ۱۰ 


۴- ۴. الرعد: ۱۱. 


ًت الب صلی الله عليه و آله وَج ت عنَْة انا شی سر با تا رہ 
ال قدا لیا و لخن فى لِفَاعِنا ال السام علیکم ف کتا و انرتخییا لمکا تم قال العَلامٌ علیکم فس کتا ز م ال الم علیکم 
كيديا ان لم رد ی ين رف و قَذ کان فعل یک بلق ون وت له 1۴ یہ سے كول الله 
صلی الله عليه و آله ال فد 
ته آن بقوع ال فا فرك راید ی فك نا الق زا ول اللو صلی الله عليه و آله تا اش قت باه ّى بر فى 
صَدْرهَا و جرث بالؤعی حٌى مجكث يَدَاهَا و کسحت یت > حٌى اغبوث يابا و أَوقَّث تخت الغذر حٌى 5 کنث بايا لت لها 


َو یت ناک فَسَأَأیيه اما يَكُفِيكك و ما ئت فيه مِنْ هَذًا الْعَمَلٍ. 


2 
أنْ > 


جلس ع ريا ال یا قاطمه ما کان اجک آنس عِنْدَ مُحمّدِ قال فد خی إن لم 


هھ س و 


ال صلی الله عليه و آله أ لا أَلمکما ما و ی لکما ین لاوم ذا نا مامکما سبحا لو لین و اخمدا 200 ين 
و کرا ربعا و تین قال فا حرج عليها السلام رَأَمَہَا ال رضیث عَن الله و وله رَضِيتٌ عن الله و زشوله زضیث ضِيتٌ عن الله و 
رَسُوله (۱). 


**[ترجمه ]على عليه السلام به مردی از قبیله بنی سعد فرمود: آیا نمی‌خواهی چیزی در مورد خودم و فاطمه به تو بگویم؟ او 
نزد من بود و در بين خانواده محبوب‌ترین افراد بود؛ با مشكك, آن قدر آب می کشید کہ اثر آن در سینه‌اش می‌ماند و آن قدر 
با آسياء گندم و جو آرد می‌نمود كه دستهایش پینه می‌بست و به قدری خانه را جاروب می کرد که لباسهایش خاکی می‌شد و 
به اندازه‌ای آتش زیر دیگ می‌افروخت که لباسهایش از دود سياه می‌شد. به خاطر همین سختىهاء ضرر شدیدی به او رسید. 
به او گفتم: کاش نزد يدرت می‌رفتی و از او خادمی را درخواست می کردی تا نیازمندی‌هایت را برطرف نموده و به اين ترتیب 
از این اعمال و كاوها بر کار بمانی. 


ہے جم یہ رو یو ری تی آنها از گفتن حاجتش حیا نمود 
منزل ما آمد و ما زیر لحافمان بودیم. فرمود: السلام علیکم» ولی ما ساكت ماندیم و به خاطر موقعيتى که داشتيم تیم حيا کردیم. 
دوباره فرمود: السلام علیکم» ولى ما سكوت كرديم. باز فرمود: السلام علیکم» ترسيديم اگر جواب سلامش را ندهیم بر گردد 
برود» حضرت اين گونه می کرد سه بار سلام د اف اگر ید ار اچاد كاده م شد آوارد هی | الا کر انم رف 
پس گفتم: و عليك السلام ای رسول خدا صلی الله عليه و آله؛ وارد شو. 


همین که بر بالای سر ما نشست و فرمود: ای فاطمه ديروز جه حاجتى نزد محمد داشتی؟ [علی عليه السلام] فرمود: ترسیدم اگر 
[فاطمه سلام الله عليها] پاسخ ندهد» حضرت برخیزد و برود؛ از این رو سرم را از زیر لحاف بیرون آورده و گفتم: ای رسول 
خدا صلی الله عليه و آله» من خبر می‌دهم؛ به خدا او آن قدر با مشک آب کشیده که اثر آن روی سینه‌اش مانده و آن قد 
دست به آسیا كشيده که دستهایش پینه بسته و به اندازه‌ای خانه را جاروب کرده که لباسهایش غبار آلود گردیده و به واسطه.. 
کثرت افروختن آتش زیر دیگ» جامههايش از دود سياه گردیده است. به خاطر همین به او گفتم: كاش نزد يدرت می‌رفتی و 


از او خادمی را درخواست می کردی تا نیازمندی‌هایت را برطرف نموده و به اين ترتیب از این اعمال و کارها بر کنار بمانی. 


رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: آیا دوست داربد چیزی به شما ياد دهم که برای شما بهتر از خادم باشد؟ هرگاه 


خواستید بخوابید سی و سه مرتبه سبحان اللہ سی و سه مرتبه الحمد لله و سی و چهار مرتبه الله اکبر بگویید. [علی عليه السلام] 
فرموده: فاطمه سلام الله علیها سر را از زیر لحاف بیرون آورد و گفت: از خدا و از رسول او راضی شدم؛ از خدا و از رسول او 


راضی شدم؛ از خدا و از رسول او راضی شدم. - . علل الشرایع ۲: ۵۴ و ۵۵ - 
* | تر جمه | 
بیان 


من آحب آهله الضمیر راجع إلى الرسول بقرینه المقام و قال الجزری فی النهایه يقال مجلت يده تمجل مجلا و مجلت تمجل 
مجلا إذا نخن جلدها و تعجر و ظهر فيه شبه البثر من العمل بالاشیاء الصلبه الخشنه و منه حديث فاطمه علیها السلام أنها شکت 
إلى على مجل يديها من الطحن انتهی و کسحت البیت بالمهملتین أى کنست. 


و قال الجوهری الد کنه بالضم لون یضرب إلى السواد و قد دكن الثوب يدكن دکنا و قال فى النهایه فى شرح هذا الخبر دكن 
الثوب إذا اتسخ و اغبر لونه. 


قوله عليه السلام لو أتيت لو للتمنی أو للعرض أو الجزاء محذوف لدلاله المقام علیه. 


فى النهایه فی حديث على عليه السلام أنه قال: لفاطمه لو آتیت النبی صلی الله عليه و آله فسألتيه 
ص: ۳۳۰ 


.۵۵ -۵۴ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .١ -١ 


خادما یقیکک حر ما آنت فيه من العمل. 


و فی روایه حار ما أنث فيه یعنی التعب و المشقه من خدمه البیت لأنن الحراره مقرونه بهما كما أن البرد مقرون بالراحه و 
السکون و الحار بالشاق و المتعب و قال فى حدیث فاطمه فوجدت عنده حداثا أى جماعه یتحدئون و هو جمع على غير قياس 


حملا على نظیره نحو سامر و سمار انتهی و فی بعض النسخ أحداثا جمع حدث بالتحریک بمعنی الشاب. 


و فى النهایه اللفاع ثوب یجلل به الجسد كله کساء کان أو غیره و منه حدیث على و فاطمه و قد دخلنا فى لفاعنا أى لحافنا انتهی 
و يدل على عدم وجوب رد سلام الآذن كما مر و قال الشیخ البهائی ره يدل على أن السکوت عن رد السلام لغلبه الحیاء جائز و 


لا يخفى ما فیه. 


#[ترجمه آضمیر در «من أحب إليه) - به قرينه مقامیه - به پیامبر صلی الله عليه و آله بر می گردد. جزری در النهایه گفته است: 
«مجلت یده» تمتل» مجلا و مجلت» تمجل» مجلا؛ وقتی گفته می شود که يوست دست» به خاطر کار با چیزهای سفت و تيز 
ضخیم شده و تاول زده و چیزی مانند چاله در آن يديد آمده باشد. حدیث فاطمه سلام الله عليها که در آن از تاول زدن 
دستانش در اثر زياد آسیاب كردن به على عليه السلام شکایت کرده بود نيز از همین قبیل است. پایان. «+کسحت البیت» با سين 


و حاء یعنی [خانه را| جاروب کرد. 


جوهری گفته است: «الذ كنيع دبا ضمه - یعنی رنگ مایل ید مشکی. «د کن اللوب» ید کن» د كناو [از همین رس است]. در 
النهايه» در شرح اين روایت گفته: «دکن الثوب» یعنی لباسش کثیف و تيره رنگ شد. 


در «لو آتیت» «لوا» برای تمنّى يا عرض است؛ يا اينكه جزای آن, به خاطر دلالت مقامیه» حذف شده است. 


در النهایه در کلام على عليه السلام آمده: حضرت به فاطمه فرمود: الو أتيت النبی فسألتيه خادماً يقيك حر ما أنت فيه من 
الع اول کر وات انا انعو سنہ ين اس و رار کار ل ر ا[ کار یر عترل عمو ]نا كما هیر زیت 
همانگونه که سردی با راحتی و آرامش همراه است» گرما نیز با سختی و مشقت همراه است. در کلام فاطمه که فرموده: 
افوجدت عنده خُذّاا؛ یعنی گروهی که بحث می کنند. «حدّائاً» جمع منکسر است و حمل بر نمونههايش می‌شود؛ مانند: سامر و 


ستار. پایان. در بعضی نسخه‌ها «أحداثا» - جمع حدث» با فتحه - به معنى جوانان آمده است. 


در النهايه. «اللفاع» يعنى لباسی که تمام بدن را می‌پوشاند؛ مانند کساء يا لباس‌های دیگر. کلام على و فاطمه كه فرمودند: «و 
قد دخلنا لفاعنا» يعنى [داخل ] لحافمان [شدیم] از همین قبیل است. پایان. [اين روایت] همچنین دلالت بر این دارد که دادن 
جواب سلامی که برای اجازه خواستن گفته می شود واجب نیست. شيخ بهایی گفته است: [این روایت] دلالت دارد بر این که 


سکوت كردن در جواب سلام» به خاطر حیای زیاد» جايز است. اشکالی که در این سخن است. پوشیده نیست . 
* | تر جمه | 


«A» 


معانی الَأحْبَارِء عَنْ مُحمّدِ بن الْحَسَن بن لیب عَنْ أحمَد ٿن |ذریس عَنْ مُحمّد ٿن آخمد الأشعری عَنْ جَعْفَرِ ِن أَحْمَدَ بن مرعبدِ 
عَنْ عَلٌِ بن آشباط عَنْ سیف بن عَمِيرَةَ عَنْ آبی الصاح بن نعیم عَنْ مُحَمّدِ بن مُشلم عن الصّادق عليه السلام: أنه سبل عَنْ قول 
الله عَرٌ و جل اذکڑوا الله ذكراً کثیر-(۱) 


مَا هذا الذ کر الكثيرٌ قال مَنْ سَبَحَ تشبیح فاطمَهٌ علیها السلام فقَذ ذ کر الله الذ کر الکثیر(۲). 
العیاشی عن محمد بن مسلم: مثله (۳). 


*٭[ترجمہ]معانی الاخبار: از امام صادق عليه السلام در مورد این کلام خداوند عزیز و بزرگوار که فرموده: «اذ کرو اللہ ذكراً 


کثیرا» - . احزاب/ ۴۱ - (...خدا 


خدا را بسیار ذ کر کرده است. - . معانی الخبار: ۱۹۳ - 


العیاشی: مثل همین روایت را از محمد ابن مسلم نقل کرده است. -. تفسیر عیاشی ۱: ۶۸ - 


1 تر جمه‎ 1 E 
«4» 


نوَابُ الأغمال» عَنْ مُحمّد بْن الْحَسَن عَنْ مُحمّدِ بن الْحَسَن الصفار عَنْ مُحَمّدِ بن الْحْمَِيِن عَنْ مُحمّد بْن إِسْ مَاعِيلَ عَنْ أبى اد 
الْمَمَاطٍ عَنْ أبى عَبِدِ الله عليه السلام قَالَ: 


ص: ۳۳۱ 


۱-۱ الأحزاب: ۴۲. 

۲- ۲. معانی الأخباز ص ۱۹۳ مرسلا و بعده: حدقا بذلکک محقد بن الحسن- ره قال: حدقا آحمد ری ]دريس عن قفد بن 
آحمد قال: حدّثنا آبو محمد جعفر بن آحمد ابن سعید البجلی ابن آخی صفوان بن يحيى» عن على بن آسباط عن سیف بن 
عمیره» عن أبى الصباح بن نعیم العائذى» عن محمد بن مسلم قال فى حدیث یقول فی آخره: تسبیح فاطمه علیها السلام من ذکر 
الله الكثير الذى قال الله عر و جل« اذ کونی أذ كز كم». 

۳ ۳. تفسیر العباشی ج ١‏ ص ۶۸ فى قوله تعالی:» فاد کژونی أَذْكنكم): البقره: ۱۵۲. 


تَسِْيحٌ الرَهْرَاءِ اطم عليها السلام فی دُبْر کل صَلَاٍ حب لین صلاءآلف کته فی کل یم (۵. 
مِصْبَاح الْأنْوَاِ موسلا: مه 


٭ |ترجمه]ثواب الاعمال: امام صادق عليه السلام فرمود: [ گفتن ] تسییح فاطمه زهرا سلام الله علیها بعد از هر نماز» در نزد من 


از هزار ركعت نماز در هر روز بهتر است. - . ثواب الاعمال: ١9‏ 
مصباح الانوار: مثل همين روايت رابه صورت مرسل نقل كرده است. 
* | ترجمه | 


>۱ 


هی آی شاج گم دب تفيل عن نے رح سدق و کت 
اتفْقَر غفِرَ له و هی ماله باللسان و أُلْفٌ فی الْمِيرَانٍ و تطرد الشَيِطانَ وَ تُوْضِى الَْحْمَنَ (۲). 


تر جمه ]ثواب الاعمال: امام باقر عليه السلام فرمود: هركس تسبیح زهرا سلام الله عليها را بگوید و يس از آن استغفار نماید» 
مورد آمرزش واقع می‌شود. اين تسبیح در زبان [ گفتن ]4 صد مرتبه است و در میزان اعمال» هزار ثواب دارد؛ شیطان را می‌راند 


و خدای رحمان را راضی می گرداند. - . واب الاعمال: ۱۴۸ - 
* | تر جمه | 
»1« 


واب الأغمال عَنْ مد بن الکسن بن ولد عن الترین بن الکسن بنِ أبَانِ عَنِ امین بن سَعِيدٍ عَنْ فضالة وان أبى تجران 


معا عن ان مان قال قال أبُو عبد الله عليه السلام: مَنْ سبح تشبیح فاطمَهٌ عليها السلام قبل آن یی رجلیه منن صَلاہِ الفریضه عفر 
له وَ بدا باتكب ۳ 


**[ترجمه ]ثواب الاعمال: امام صادق عليه السلام فرمود: هركس قبل از برخاستن از نماز واجب» تسبيح زهرا سلام الله عليها را 


بگوید» مورد آمرزش واقع مىشود؛ اين تسبيح را با الله اكبر شروع كند. - . ثواب الاعمال: ۱۴۹ - 
* | ترجمه | 
»¥« 


مکارم الا من مَشموعَاتِ السَيِدِ أبى اب کات الْمَشْهَدِیٌ عن اقماط: مِثلهُ (۶). 


##تررجمه ]مکارم الاخلاق: مثل همین روایت در شنیده‌های سيد ابی البر کات مشهدی از قاط آمده است. -. مکارم 
الاخلاق: ۳۲۵ و ۳۲۶ - 


* | تر جمه | 
بیان 
قال الشیخ البھائی ره هذا الخبر يوجب تخصيص حدیث: أفضل الأعمال أحمزها. 


اللھم إلا أن يفسر بأن أفضل كل نوع من أنواع الأعمال أحمز ذلك النوع. 


٭٭[ترجہ]این روایت» حدیث «أفضل الأعمال أحمزها» [با ارزش‌ترین کارها؛ سخت‌ترین آنهاست.) را تخصیص می‌زند؛ 
کر با آیہ قي که را فضيلة ردغي :سفت ةن یه از همان نوع است: 
با این نعسير كه با فصيلت ترين رین رھ 


] ترجمه‎ | E 
۱۳۰ 


اځ الالء مما رَوَيَنَاهُ من کتاب مد بن عَلی بن مخبوب پاشاوه الی عَودِ الله بن نان عَنْ آبی عَدِدِ الله عليه السلام قال 
مه بقُول: مَنْ سح تشییح فَاطِمَة فی دُبُر اموه من قبل آن يبط رجلیه أَوْجَبَ الله له الَعَنَهَ(۵). 


ص: ۳۳۲ 


۱-۱. ثواب الأعمال ص ۱۴۹. 

۷ ۲. ٹواب الاعمال ض ۱۴۸ 

۳-۳ كواب الاعمال ض ۱۴۹ 

۴ ۴. مکارم الأخلاق ص ۳۲۵ و ۳۲۶. 
۵- ۵. فلاح السائل ص ۱۶۵. 


#* تر جمه ]فلاح السائل: امام صادق عليه السلام فرمود: هر کس بعد از نماز واجب و قبل اينكه پاهایش را دراز کند» تسبیح 
زهرا سلام الله علیها را بگوید. خداوند بهشت را بر او واجب می کند. - . فلاح السائل: ۵- 


#* | تر جمه | 


م۱۴ 


پ رب و ا قال: حلت م أبى علی آبی عدد الله عليه السلام فا 


2 


6+ 


۔ 


أبى عَنْ تيبح امه عليها السلام کال الله کب عى أخصَاهَا آز ا و ہر مود قَالَ 
بان له ّى بل ما بُخصیها ده جُملهً وَاحِدَه(١).‏ 


#[ تر جمه |المحاسن: محمد ابن غذافر گفته: همراه پدرم پیش امام صادق عليه السلام رفتیم» پدرم در مورد تسبیح زهرا سلام 
الله علیها از او سؤال کرد؛ حضرت الله اکبر كفت تا تعداد آنها به سی و چهار مرتبه رسید؛ سپس الحمد لله كفت تا عدد به 
شصت و هفت رسید؛ بعد از آن سبحان الله كفت تا عدد به صد رسید و همه اينها را با دست و پشت سر هم می‌شمرد. - . 
المحاسن: ۳۶ - 

* | تر جمه | 

بيان 


قوله جمله واحده كأن المعنى أنه عليه السلام بعد إحصاء عدد كل واحد من الثلاثه لم يستأنف العدد للآخر بل أضاف إلى 


السابق حتى وصل إلى المائه و يحتمل تعلقه بقال أى قالها جمله واحده من غير فصل. 


*: | ترجمه ]عبارت «جملهٌ واحدةً » كويا به اين معنا است كه بعد از تمام شدن تعداد هريكك از سه ذکر» شمارش براى ديكرى 
از ابتدا شروع نمی‌شود» بلكه به عدد قبلى اضافه می شود تا اينكه به صد برسد. همجنين احتمال دارد اين عبارت متعلق به «قال» 


باشد؛ يعنى حضرت اين سخن را يكجا و بدون اينكه بين سخنش فاصله افتد» فرمود. 
٭| ترجمه | 
۱۰ 


لاه تفا ِن کتاب الخ لسن بن عخبوب عن ان مدان عَنْ جابر العف قَالَ: مَنْ سبح شيج فاطعة الرَهراء وا 
اله علا ملکم قَبل آن نی رجلیه ‏ من المکتویه غَفْرَ لَهُ (۷). 


** | ترجمه |السراثر: جابر جعفی نقل کرده: هر كس از شما قبل از اينكه وضع نماز واجب را به هم بزند» تسبیح زهرا سلام الله 


علیها را بگوید» مورد آمرزش واقع می‌شود. - . السراثر: ۴۷۳ - 


* | تر جمه | 


م۲ 


2 


َکارۂُ لْأخْلاقِء من مس مُوعَاتِ الميِدِ أبى لیر کات الْمَشْهَّدِیٗ رَوَى راهيم بن مُحمّد التْقَفْی: و فاطِمَة بنك رَسُولِ می 
عليه و آله کائٹ رها ین وط ضوض مق مود یه عد اتکپیزاب فکانث عليها السلام تیا وها تكب و تد تک بے بح إلى 
ن یل مره ِن بد طیلب رضدی ی الله عه سيد الشهذاء اث جَعْمَلَتْ ٠‏ وه و عملت اتمابیع كا عله الاس لا یل اي 
صَلَوَاتٌ الله عله عَدَلَ با فر له فاستغملوا ربت لما فبا م مِنَ الْمَضْل و الع یه (0۳. 


و فی کتاب الْحَسَن بن مخبوب: أنَّ آبا عید الله عليه السلام یل عن اشرتغمال لین من طين كبر مرَۃ و الح ين و اش لي 
تھا ال عليه السلام له الى من رامین عليه السلام تب بي ال جل مِنْ عير آن بُح (۳). 


o 


و روق: أنَّ حور الْعِينَ اذا ابص و بَا ےد من الماک تق عط إِلَى لاض لأثر مرا شتهدین مِثهُ اسح و الاب من طين قير 
الْحُسين عليه السلام (۵). 


ص: ۳۳۳ 


1-1 الحان ص ۳۶ 
٣-۴‏ السرائر ص ۴۷۳., 
۳ ۳. مكارم الأخلاق ص ۳۲۶. 
۴ ع. مکارم الأخلاق ص ۳۲۶. 
۵- ۵. مكارم الأخلاق ص ۳۲۶. 


و وق عَن الصادق عليه السلام أَئَه قال: مَنْ أَدَارَهَا مره وَاحلَءٌ بالاشیغفار أؤ غتره كب له س بِعِينَ موه و إِنَّ الشجُود علیها برق 


٭ | تر جمه ]مکارم الاخلاق: از شنیده‌های سید ابی الب رکات مشهدی: ابراهیم ابن محمد ثقفی روایت کرده که تسبیح فاطمه 
سلام الله علیها؛ از مقداری يشم بافته بود كه به صورت ريسمانى درست کردہ بود و بر روى آن گره‌هایی به تعداد تکبیرها 
وجود داشت؛ حضرت سلام الله علیها آن را در دستش می گرداند و تکبیر و تسبیح می كفت تا اينكه حمزه پسر عبدالمطلب» 
سيدالشهداء به شهادت رسید. پس از آنء حضرت مقداری از خاكك قبر او را برداشت و با آن تسبیح درست کرد. مردم نيز 
جنين کردند. زمانی که امام حسین عليه السلام به شهادت رسید» در مورد او این گونه کردند و از تربتش تسبیح درست کردند 
و این به خاطر فضیلت و ارزش آن بود. - . مکارم الاخلاق: ۳۲۶ - 

در کتاب حسن ابن محبوب آمده: از امام صادق عليه السلام در مورد استفاده از آن دو تربت و اینکه کدام یک فضیلت 
پیشتری دارد» سوال شد؛ حضرت عليه السلام فرمود: تسبیحی که از تربت حسین عليه السلام باشد» در دست شخص تسبیح 
می گوید» جدای از آن که آن شخص تسبیح بگوید. - . مکارم الاخلاق: ۳۲۶ - 

روایت شده که هرگاه یکی از فرشتگان به زمين نازل می‌شوند» حورالعین از او خواهش می کنند تا تسبیح و تربت قبر حسین 
عليه السلام را برای آنها هدیه ببرد. - . مکارم الاخلاق: ۳۲۶ - 

از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: هر كس یک بار تسبیح تربت امام حسین عليه السلام را در دست بچرخاند؛ 
جه استغفار بگوید و جه غير آن برایش هفتاد مرتبه حساب می‌شود. سجده بر تربت اوه هفتاد حجاب را از ميان برمی‌دارد. - . 
مکارم الاخلاق: ۳۴۸ - 


٭٭| تر جمه | 
۷۴ 


مط اځ الشّيخ» عَنْ عبید الله ن عَلِيٌ الحلبی عَنْ أبى الْحَسَنِ مُوسَى عليه السلام قال: لا یخلو الم من حَمْسَهِ سوا و مشط و 


سجاه و بخه فیها ریغ و نلائون به و خانم عَقیقِ (1). 
المکارم. عنه عليه السلام: مثله (۳). 


٭ | ترجمه |مصباح الشیخ: امام کاظم عليه السلام فرمود: مومن هیچگاه از اين ينج جيز تهى نمى شود: مسواک» شانه» سجاده» 
تسبیحی که در آن سی و چهار تا دانه هست و انگشتر عقیق. -. مصباح المجتهد: ۵۱۲ - 


المکارم: مثل همین روایت را از او عليه السلام نقل کرده است. - ۱. المکارم: ۳۲۶ - 


* | تر جمه | 


۸ 


2 


وَاحلَهٌ کتب الله له سَبْعِينَ مَرَء 


© 


ایض با عَنِ الصّادِقٍ عليه السلام أله كال من آراد رک ار من اض ای قاستنفر به مه 
و إن امک الشبحة پیده و لغ يُسبّحْ بها قفی کل حو منها سب ترا ت (۴). 


**| ت رجمه |المصباح: از امام صادق عليه السلام است که فرمود: هر كس از تربت حسین عليه السلام سنكك ریزه بردارد و با آن 
استغفار کند. خداوند اين عمل را برای او هفتاد برابر می نویسد و اگر تسبیح را در دست خود نگهدارد حتی اگر با آن تسبیح 
نگوید» در هر دانه تسبیح» هفتاد مرتبه [تسبیح] برای او هست. - . المصباح: ۵۱۲ - 


* | تر جمه | 


بيان 


ظاهره أن الفضل فى المشوى أيضا باق و الأخبار الوارده بالسبحه من طين الحسين عليه السلام تشمله و القول بخروجه عن اسم 
التربه بالطبخ بعيد مع أنه لا يضر فى ذلك. 


*[ترجمه آظاهر روايت بیانگر آن است كه فضيلت حتى در خاک پخته شدہ نيز باقى است و رواياتى كه در مورد برداشتن 
تسبيح از خاک حسين عليه السلام وارد شدہاندہ شامل اين مورد نيز می‌شوند و بعيد است كفته شود كه با پختن دیگر اسم 


** | ترجمه | 


۹ 


جام البرَنْطِيٌ» تقلا مِنْ خط بَغض الْفَاضِلٍ عَنْ عدٍد الله بْن ستتان عَنْ آبی عَودِ الله عليه السلام قال: مَنْ 


السلام یل أن یی رجلیه غفر له 


کے 


1۱ 
- 


بگوید» بخشيده مى شود. 
* | ترجمه ] 
«۲۰» 


دَعَوَاتٌ الرَاوَنْدِىٌ» قَالَ بعص أضرحاب أبى عبد الله عليه السلام: كوت له نا فی أَذْنی فَقَالَ عليه السلام علیک بتشبیح فاطعه 
علیها السلام. 


#[تر جمه ]دعوات راوندی: یکی از اصحاب و یاران امام صادق عليه السلام گفته: در مورد کم شنوا شدنم به حضرت شکایت 


] ترجمه‎ | E 
«¥1» 


مشکاة الا قال: دَخَلَ رل عَلَى آبی عبد الله و کلم مغ کلام أبى ید الہ عليه السلام و شکا لها فی ايه ال 
له ما مکی و أ: ِن نت مِنْ تشبیح فاطمه عليها السلام قَالَ جع فداک و ما سبي فَاطِمَةَ علیها السلام فَقَالَ كد الله أَبَعا و 


۳1 
5 
و 


اين و تمد الله ا6 و تَلَائِينَ و سیخ الله تا و تلائیق تمام الما ال ما فَعلْتَ دک إل 


ص: ۳۳۴ 


.۳۴۸ مکارم الأخلاق ص‎ .١ -١ 
.۵۱۲ ؟- ۲. مصباح المتهجد ص‎ 
.۳۲۶ المكارم ص‎ .۳ -۳ 
.۵۱۲ المصباح ص‎ .۴-۴ 


یسیرا حتی أذهَب عَنی ما كنت أجهُ (۱). 


* | ترجمه آمشکاه الا-نوار: شخصی پیش امام صادق عليه السلام آمد و با او سخن كفت ولی صدای امام را نشنید؛ از کم 
شنوایی‌اش به امام شکایت کرد. امام فرمود: چرا تسبیح فاطمه سلام الله عليها را نمی گویی؟ گفت: فدای شما شوم؛ تسبیح 
فاطمه چیست؟ فرمود: سی و چهار مرتبه الله اکبر می گویی» سی و سه مرتبه الحمد لله و سی و سه مرتبه سبحان الله» تا اينكه 
روی هم صد تا شود. وی گفته: اين کار را انجام دادم و در مدت کمی؛ آنچه که داشتم» از من برطرف شد. - . مشكاه الانوار: 
۸- 


۷| تر جمه | 
»¥« 


مَجْمَمُ الان عَنْ رازه و حَمْرَانَ ای آغین عَنْ أبى عید الله عليه السلام قال: مَنْ سبح تشبیح فَاطمة عليها السلام فَقَدْ د کر الله 
ذكراً کثیرآ(۲), 


و مه عَنْ أبى عَبد الله عليه السلام قال: مَنْ بات علی تشبیح فاطمَه کان مِنَ الذاكرينَ الل کثیرا و الذاکراتِ (۲) 


است. -. مجمع البیان۸: ٩۳۶۷۲‏ ذيل آیه: احزاب/ ۴۲ - 


نيز در همان کتاب از امام صادق عليه السلام آمده است: هر کس با ذکر تسبیح فاطمه سلام الله علیها شب را صبح کند. خدا را 
فراوان ذكر گفته است؛ مرد باشد يا زن. - . مجمع البیان۸: ۳۵۸؛ ذیل آیه: احزاب/ ۳۵ - 


٭| تر جمه | 
«ff»‏ 


فى کر اریم قبل أن یی رجاو کی که الما و یاب 3 ال مه اجه فر 


صدتايى فاطمه سلام الله عليها را و بعد از آن یک بار لا اله الا الله بگوید. مورد آمرزش واقع می‌شود. - . المحاسن: ۳۶ - در 


مکارم الا حلاق مانند همین روایت ملكة: اس 


قال فى ! کمال الا کمال دبر الفریضه و هو بضم الدال هذا هو المشهور فى اللغه و المعروف فی الروایات و قال آبو عمر المطرزی 
فى کتاب الیواقیت دبر کل شی ء بفتح الدال آخر آوقاته من الصلاه و غیرها قال هو المعروف فى اللغه و آما الجارحه فبالضم و 
قال الداودی عن ابن الاعرابی دبر الشی ء و دبره بالضم و الفتح آخر أوقاته و الصحیح الضم و لم یذ کره الجوهری و آخرون 
غیره انتهی. 


و قال الفیرو زآبادی الدبر بالضم و بضمتین نقیض القبل و من کل شی ء عقبه و موخره و جتتک دبر الشهر أى آخره. 


##[ترجمه ]در | کمال الا کمال گفته: حرف دال در «دبر الفریضه» با ضمه خوانده می شود و در لغت و روایات مشهور و 
معروف همین است. مطرزی در كناب الیواقیت گفته: «دبر کل شی» با فتحه حرف ذال » یعنی آخرین اوقات هر چیزی» چه 
نماز باشد يا چیز دیگری؛ او گوید: در لغت همین معروف است. ولی دبر که یکی از اعضا و جوارح بدن است» با ضمه است 
نه فتحه؛ و داودی نیز همین را گفته است. ابن الاعزابی گفته: «دبرالشی و دبره» با ضمه و فتحه» یعنی آخرین وقت‌های یک 


چیز؛ ولی با ضمه خواندن آن صحيح است و جوهری و دیگران غير از این را ذ کر نکرده‌اند. پایان 


فیروز آبادی گفته است: «الدیر» با یک یا دو ضمه. در مقابل «قبل» است و معنى آن» عقب جيزى و آخر آن است. «جنتكك دير 


الشهر» یعنی آخر ماه آمدم. 


.۲۷۸ مشکاہ الأنوار ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. مجمع البيان ج ۸ ص ۳۶۲ فى آيه الأحزاب ۴۲. 
۳-۳. مجمع البيان ج ۸ ص ۳۵۸ فى آيه الأحزاب: ۳۵. 
۴- ۴. المحاسن ص ۳۶. 

۵- ۵. مکارم الأخلاق ص ۳۴۸. 


۶ ۶ دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۸ء البلد الامین ص ۹ فی الهامش. 


** | ترجمه |دعائم الاسلام وبلد الأمين: امام صادق علبه السلام فرمود: هر کس قبل از اينكه ياهايش را از نماز واجب بردارد» 


تسبيح فاطمه سلام الله عليها را بگوید» مورد آمرزش واقع می‌شود. - . دعائم الاسلام۱: ۱۶۸ بلد الامين: ٩‏ - 
* | تر جمه | 
<۲۵۰ 


الدُعَائِمء عَنْ عَلِیٌ عليه السلام قَالَ: دی بَعض ملوك لأعَاجم رقیقاً فلت لاه اذكب إلى شرل الله صلی الله علیه و آله 


قاش تخد ميه ادما ماه له دنک و در الک ديت بطوله قال هار شول الله صلی الله عليه و آله با فاظلمة آمطیک ما هو کت 
کک من ادم و ین الا با فقو تکترین الله ب کت َرتَعاً و مایق تکبیزة و تمد عون ال تلان و ا ی 2 


5 


تین ال از این تعبیعة تم تخمین ذلک بنا له إِلا الله و لک مه لكك من الّذی أَرَذتِ و من الدُثیا و ما فيا فارمث 


۳ 


له 


صَلْوَاتٌ الله علا هذا اع ت تا كل لاد حت نيت إلا( 

* | ترجمه |دعائم: از على عليه السلام است كه فرموده است: بعضى از يادشاهان عجم بنده‌ها را هديه می‌دادند. به فاطمه سلام 
لله عليها گفتم: پیش رسول خدا صلی الله عليه و آله برو و از او بخواه برای تو خادمى قرار دهد. فاطمه پیش حضرت آمد و در 
خواستش را مطرح كرد. (دعائم حديث را مفصل آورده؛) سپس رسول خدا صلی الله عليه و آله به او فرمود: ای فاطمه» جيزى 
به تو می‌دهم كه از خادم و از دنيا و هر جه در آن است. برايت بهتر و سودمندتر باشد؛ بعد از هر نماز با سی و چهار مرتبه الله 
اكبر گفتن» خدا را به بزرگی ياد كن و با سی و سه مرتبه الحمد لله گفتن» او را ستايش نما و با سی و سه مرتبه سبحان اش به 
تسبيح او بپردازد. در پایان لا اله الا الله بگو. اين كار از آنچه که درخواست كردى و از دنیا و هر جه در آن است. برای تو 


بهتر و سودمندتر است. يس از آن فاطمه زهرا سلام الله عليها بعد از هر نماز به این تسبيح عمل می کرد و اين تسبيح به او نسبت 
داده شد. -. دعائم الاسلام ۱: ۱۶۸ - 


* | تر جمه | 
»$¥« 
َد الم عن الماقر عليه السلام قَالَ: مَنْ سب تشبیج اطم الزَّهْرَاءٍ عليها السلام تُم | سْتَغْفَرَ الله غَثَر له (۲), 


تر جمه ]البلد الأمين: امام باقر عليه السلام فرمود: هر کس تسبیح زهرا سلام الله علیها را بگوید و پس از آنء از خدا آمرزش 


بخواهد. مورد آمرزش واقع می شود. - . البلد الامین: ۹ - 
| تر جمه | 


۷ 


سے ۹ ےھ بع ہے و 


ادا تريخ بتشبيح قاطمة علیها السلام بغ ایض و هى أزبغ و تون تَكبيرَة و تا و انون ية تشبحه و ثلاث و ثلاثونَ 


تحبیة فد من فعل دک قبل أن یی رجلیه عفر له د 


مورد آمرزش واقع می‌شود. - . الهدايه: ۳ 

* | تر جمه | 

توفيق و تحقيق 

اعلم أن الأخبار اختلفت فى كيفيه تسبيحها صلوات الله و سلامه عليها من تقديم التحميد على التسبيح و العكس و اختلف 
أصحابنا و المخالفون فى ذلك مع اتفاقهم جميعا على استحبابه قال فى المنتهى أفضل الأذكار كلها تسبيح الزهراء عليها السلام 
و قد أجمع أهل العلم كافه على استحبابه انتهى فالمخالفون بعضهم على أنها تسعه و تسعون بتساوى التسبيحات الثلاث و تقديم 


التسبيح ثم التحميد ثم التكبير و بعضهم إلى أنها مائه بالترتيب المذكور و زياده واحده فى التكبيرات ولا خلاف بيننا فى أنها 
مائه و فى تقديم التكبير و إنما الخلاف فى أن التحميد مقدم على التسبيح أو بالعكس و الأول أشهر و أقوى. 


ص: ۳۳۶ 
۱- ۱. دعائم الإسلام ج ١‏ ص 1۶۸ 


۲- ۲. البلد الأمین ص ٩‏ فى الهامش. 
يكير من ۲۷ 


قال فى المختلف المشهور تقدیم التکبیر ثم التحمید ثم التسبیح ذكره الشیخ فى النهایه و المبسوط و المفید فى المقنعه و سلار و 
ابن البراج و ابن إدريس و قال على بن بابویه یسبح تسبیح الزهراء و هو آربع و ثلائون تکبیره و ثلاث و ثلائون تسبیحه و ثلاث 
و ثلائون تحمیده و هو یشعر بتقدیم التسبیح على التحمید و كذا قال ابنه آبو جعفر و ابن جنيد و الشیخ فی الاقتصاد و احتجوا 
بروایه فاطمه و الجواب أنه لیس فیها تصریح بتقدیم التسبیح آقصی ما فى الباب أنه قدمه فى الذ کر و ذلك لا يدل على الترتیب 
و العطف بالواو لا يدل عليه انتهی. 


و قال الشیخ البهائی ضاعف الله بهاءه فى مفتاح الفلاح اعلم أن المشهور استحباب تسبیح الزهراء علیها السلام فى وقتین آحدهما 
بعد الصلاه و الآخر عند النوم و ظاهر الروایه الوارده به عند النوم یقتضی تقدیم التسبیح على التحمید و ظاهر الروایه الصححه 
الوارده فى تسبیح الزهراء علیها السلام على الاطلاق یقتضی تأخیره عنه و لا بأس ببسط الکلام فى هذا المقام و إن كان خارجا 
عن موضوع الکتاب فنقول قد اختلف علماؤنا قدس اللہ آرواحهم فى ذلك مع اتفاقهم على الابتداء بالتکبیر لصراحه صحبحه ابن 
المحدئین و آبوه و ابن الجنید بتأخيره عنه و الروایات عن آئمه الهدی صلوات الله علیهم لا تخلو بحسب الظاهر من اختلاف و 
الروایه المعتبره التی ظاهرها تقدیم التحمید شامله باطلاقها لما یفعل بعد الصلاه و ما یفعل عند النوم و هی ما رواه شيخ الطائفه 
فى التهذیب (ا) 


التحمید مختصه بما یفعل عند النوم ثم أورد من الفقیه (۲) 


ص: ۳۳۷ 


1۶۴ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .۱ -١ 

۲- ۲. الفقیه ج ۱ ص ۲۱۱ قال: و روی أن أمير المؤمنين عليه السلام قال لرجل من بنی سعد ألا أحدثكك عنی و عن فاطمه- و 
ساق القصه مثل ما مر تحت الرقم ۷ من کتاب العلل مسندا بروایته عن العامّه من دون تغییر الا فی آخرها: ففی الفقیه تقدیم 
التکبیر ثم التسبیح ثم التحمید. و فى العلل تقدیم التسبیح ثم التحمید ثم التكبير» و لا ریب أن الحدیث واحد» و الصحيح من 
لفظ الحدیث ما فی العلل لکون الروایه عامیّه مرویه من طرقهم و قد آطبق الجمهور و أحاديثهم على تقدیم التسبیح ثم التحمید 
ثم التکبیرں طبقا لما فى العلل. قال فى مشکاه المصاییح ص ۲۰۹: و عن على عليه السلام أن فاطمه أتت النب صلی الله عليه و 
آله تشکو إليه ما تلقی فى يدها من الرحی و بلغها آنه جاءه رقیق- فلم تصادفه فذ کرت ذلك لعائشه. فلما جاء صلی الله عليه و 
آله آخبرته عائشه» قال: فجاءنا و قد آخذنا مضاجعنا فذهبنا نقوم» فقال على مکانکما؛ فجاء فقعد بینی و بینها حتّی وجدت برد 
قدمه على بطنی, فقال: ألا آدلکما على خير مما سألتما؟ اذا أخذتما مضجعکما فسبحا ثلاثا و ثلاثين و احمدا ثلاثا و ثلاثين و 
کبرا آربعا و ثلاثين» فهو خير لکما من خادم( متفق علیه). و عن أبى هریره قال جاءت فاطمه الى الثبی صلی الله عليه و آله تسأله 
خادما فقال: ألا أدلكك على ما هو خير من خادم: تسبحین الله ثلاثا و ثلائین» و تحمدین الله ثلائا و ثلائین و تکبیرین الله أربعا 
و ثلائین عند كل صلاه و عند منامکك( رواه مسلم). فعلی هذا یضعف الاستناد الى روایه الفقیه من حيث ترتیب الاذ کار لکونها 
عاميّه مع ما فى متن الروایه من غرائب تشهد بکونها موضوعه. و ما خبر المفضل بن عمر ففیه قال: سبح تسبیح فاطمه علیها 


السلامء و هو: الله آکبر آربعا و ثلائین مره» و سبحان الله ثلاثا و ثلائین مره و الحمد له ثلاثا و ثلائین مره فو الله لو كان شی ء 
أفضل منه لعلمه رسول الله صلی الله عليه و آله اياها» فمتنه کسنده فى نهایه الضعف و السقوط و لو لا تسامحهم فى آدله السنن 
لما نقلوا الحدیث فی کتبهم أبداء و الحدیث طویل يأتى فى نوافل شهر رمضان مفصلا و سنتکلم علیه. 


روایه على و فاطمه. 


ثم قال و لا یخفی أن هذه الروایه غير صريحه فى تقدیم التسبیح على التحمید فان الواو لا تفيد الترتیب و نما هى لمطلق الجمع 
على الاصح كما بين فى الأصول نعم ظاهر التقدیم اللفظی یقتضی ذلك و کذا الروایه السابقه غير صريحه فی تقدیم التحمید 


A ص:‎ 


على التسبیح فان لفظه ثم فيها من كلام الراوی فلم يبق إلا ظاهر التقدیم اللفظی آیضا فالتنافی بین الروایتین انما هو بحسب 
الظاهر فینبغی حمل الثانیه على الأولى لصحه سندها و اعتضادها ببعض الروایات الضعیفه(۱) 


کما روا و بص ير عن الصادق عليه السلام أَنّهُ قال: فى تشبیح الزَّهْرَاءِ علیها السلام بدا بالتکبیر أربَعاً و تلائین ثم التخمید انا و 
لائین تم اليح تاا و اثين. 
و هذه الروایه صریحه فى تقدیم التحمید فهی مؤيده لظاهر لفظ الروایه الصحیحه فتحمل الروایه الأخرى على خلاف ظاهر لفظها 


فان قلت یمکن العمل بظاهر الروايتين معا بحمل الأولى على الذی یفعل بعد الصلاه و الثانیه على الذى یفعل عند النوم و حینتذ 
لا یحتاج إلى صرف الثانیه عن ظاهرها فلم عدلت عنه و كيف لم تقل به. 


قلت لأنی لم آجد قائلا۔ بالفرق بين تسبیح الزهراء فی الحالین بل الذی یظهر بعد التتبع أن كلا من الفريقين القائلین بتقدیم 
التحمید و تأخيره قائل به مطلقا سواء وقع بعد الصلاه أو قبل النوم فالقول بالتفصیل إحداث قول ثالث فى مقابل الاجماع 
الم کب 


و آما ما يقال من أن إحداث القول الثالث إنما يمتنع إذا لزم منه رفع ما أجمعت عليه الأمه كما يقال فى رد البكر الموطوءه بعيب 
مجانا لاتفاق الكل على عدمه بخلاف ما لیس کذلک كالقول بفسخ النكاح ببعض العيوب الخمسه دون بعض لموافقه كل من 
الشطرين فى شطر و كما نحن فيه إذ لا مانع منه مثل القول بصحه بيع الغائب و عدم قتل المسلم بالذمى بعد قول أحد الشطرين 
بالثانى و نقیض الأول و الشطر الثانى بعكسه. 


فجوابه أن هذا التفصيل إنما يستقيم على مذهب العامه أما على ما قرره الخاصه من أن حجيه الإجماع مسببه عن كشفه عن 


ص: ۳۳۹ 


.۲۶۵ ص‎ ١ التهذیب ج‎ . ١-١ 


و أقول الإجماع المذ کور غير ثابت و ما ذ کروه وجه جمع بین الأخبار و یمکن الجمع بالقول بالتخییر مطلقا و آما قوله رحمه الله 
إن روايه ابن عذافر غير صريحه فى الترتیب لن لفظه ثم فيها فى کلام الراوی فهو طریف لکنه تفطن لما يوهنه (۱) 


و تدا رکه فما علقه علی الهامش. 


*٭[ترجمه]روایات در مورد کیفیت تسبیح حضرت زهرا صلوات الله و سلامه علیها مختلف است. بعضی گفتن الحمد لله را بر 
گفتن سبحان الله مقدم می‌دانند و بعضی نيز برعکس. اصحاب ما و مخالفان ما [اهل سنّت] در عين اتفاق نظر در مستحب بودن 
آن» در کیفیت آن اختلاف نظر دارند. 


در المنتهی گفته است: با فضيلتترين ذکر از ميان همه ذكرهاء تسبیح حضرت زهرا سلام الله علیها است که تمام اهل علم به 
مستحب بودن آن اجماع دارند. پایان. بعضی از مخالفان ما بر این عقیده‌اند که تعداد آن نود و نه تا است که تعداد هر سه ذ کر 
در آن مساوی است و در آن ابتدا سبحان الله گفته می‌شود» سپس الحمد لله و بعد از آن الله اکبر. برخی نیز بر این عقیده‌اند که 
تعداد آنها صد تاو به همان ترتیب گفته شده است و الله اکبر» یک مرتبه بیشتر از آن دو گفته می‌شود. در بين ما [اماميه] در 
صد تایی بودن آن و مقدم بودن الله اکبر اختلاقی نیست. اختلاف نظر فقط در این است که الحمد لله مقدّم بر سبحان الله است 


يا پرعکس. صورت اول شهرت بیشتر و دلایل قوی‌تری دارد. 


در المختلف گفته است: قول مشهور این است که ابتدا الله اکبر گفته می‌شود؛ سپس الحمد لله و بعد از آن سبحان الله. شيخ در 


النهایه و المبسوط و مفید در المقنعه و سلار و ابن بڑاج و ابن ادريسء این را بیان کرده‌اند. 


على ابن بابویه گفته است: تسبیح حضرت زهرا سلام الله عليهاء سی و چهار مرتبه الله اکبر است و سی و سه مرتبه سبحان الله و 
سی و سه مرتبه الحمد لله. اين سخن بر مقدّم بودن سبحان الله بر الحمد لله اشاره دارد. فرزند او ابوجعفر ابن جنيد و شيخ در 
کتاب الاقتصاد این را گفته و به روایت فاطمه سلام الله علیها استدلال کرده‌اند. جواب [آنان] این است که در روایت مذ کوره 
بر مقڈم بودن سبحان الله هیچ تصریحی نشده است. نهایت چیزی که از آن به دست می‌آید اين است که آن را در مقام گفتن 


زودتر گفته است و این دلالتی بر ترتیب ندارد. عطف آن با واو نیز دلالتی بر آن ندارد. پایان 


شيخ بهایی در كتاب مفتاح الفلاح گفته است: قول مشهور» مستحب بودن گفتن تسبیح حضرت زهرا سلام الله عليها در دو جا 
است: بعد از نماز و هنگام خواب. از ظاهر روايتى که در مورد گفتن تسبیح هنكام خواب وارد شده جنين استفاده می شود که 
سبحان الله بايد قبل از الحمد لله گفته شود. ولی ظاهر روایتی که در مورد تسبیح حضرت زهرا سلام الله علیها و به صورت 
مطلق آمده [و آن را مقید به هنگام خواب نکرده»] اقتضای آن را دارد که سبحان الله بعد از الحمد لله گفته شود. اشکالی ندارد 
كه در اینجا سخن را مفضل کنیم؛ هر چند از موضوع اين کتاب خارج است. بنابراین می گوییم: 

علمای ما در اين باره اختلاف نظر دارند» هر چند در شروع كردن آن با الله اکبر اتفاق نظر وجود دارد و علت اين [اتفاق نظر] 


روایت صحیح ابن سنان است که در آن امام صادق عليه السلام» به شروع كردن با الله اکبر تصریح کرده‌اند. قول مشهور که در 


جنید به موخر بودن آن نظر داده‌اند. روایاتی که از امامان هدايت علیهم السلام به دست رسیده نیز به حسب ظاهر مختلفند. 
روایت معتبری که ظاهر آن مقدم داشتن الحمد لله است. با اطلاق خود» هم شامل گفتن آن در بعد از نماز می‌شود و هم شامل 
گفتن آن هنگام خواب. این همان روایتی است که شيخ الطائفه در التهذیب - . التهذیب ۱: ۱۶۴ - با سند صحیح از محمد ابن 
عذافر نقل کرده و آن را - همان طور که گذشت - به روایت برقی در المحاسن ارجاع داده است. روایتی نیز که ظاهر آن 
مقدم بودن سبحان اللہ بر الحمد لله است» اختصاص به گفتن آن هنكام خواب دارد. سپس روایت على و فاطمه علیهما السلام 
را از الفقیه -. الفقيه١:‏ ۲۱۱ - آورده است: 


سي کفته اس روش است اين روايت صراحتى در مقدّم كردن الحمد لله بر سبحان الله ندارد؛ زیرا از «واوا» ترتیب استفاده 
نمی‌شود؛ بلكه همان طور که در اصول تبيين شده است. طبق صحیحترین قول» «واو» برای مطلق جمع كردن مىآيد؛ هرجند 
ظاهر مقدّم كردن لفظى [مقدّم بودن در لفظ و زودتر گفته شدن] جنين اقتضايى را دارد. روايت قبلى نيز صراحتى در مقدّم 
بودن الحمدلّه بر سبحان الله ندارد؛ زیرا واژه نی در آن روایت» از راوى است [و وی آن را به روايت افزوده است]. پس فقط 
يك ظهور باقی می‌ماند و آن مقدّم بودن در لفظ [تقدیم لفظى] است؛ از این رو تنافی بین دو روایت فقط به خاطر این ظهور 
است. يس سزاوار است روایت دومی حمل بر روایت اولی شود؛ هم به خاطر اينكه سند صحيحى دارد و هم اينكه با بعضی 
روات فشي عد هی ۲۶۵۱ 


دیگر تقویت مىشود. مانند روايتى كه ابابصير از امام صادق عليه السلام نقل كرده كه فرمود: تسبيح حضرت زهرا سلام الله 
عليها با الله اكبر شروع مى شود و تعداد آن سی و جهار مرتبه است؛ سپس سی و سه مرتبه الحمد لله و بعد از آن سی و سه مرتبه 
سبحان الله كفته می‌شود. اين روايت صراحت در مقدّم بودن الحمد لله دارد و از این رو ظاهر لفظى روایت صحيح را تأييد 
می کند و روايت دیگر» بر نقطه مقابل ظهور لفظى این روايت» حمل می‌شود تا همان طور كه گفتیم. تنافى بین اين دو روايت 


مرتفع شود. 


اگر بگویی: می‌توان همزمان به ظاهر هر دو روایت عمل کرد؛ به اين صورت که روایت اولی مربوط به تسبيح بعد از نماز و 
دومی» مربوط به تسبیح هنگام خواب باشد؛ در این صورت نیازی به صرف نظر كردن از ظاهر روایت دومی نخواهد بود. علت 
چیست که اين کار انجام نشده و کسی آن را بیان نکرده است؟ 


می گویم: کسی را بيدا نکردم که بگوید در گفتن تسبیح حضرت زهرا سلام الله علیها در دو حالت مذ کون فرق هست؛ بلکه 
چیزی که بعد از جستجو به دست می آيد» این است که تمام کسانی از هر دو فرقه که قائل به مقلّم بودن الحمد لله يا سبحان 
الله هستند» آن را به صورت مطلق ذکر کرده‌اند. جه بعد از نماز خوانده شود و جه هنكام خواب؛ از این رو تفصیل قائل شدن 


بين اين دی ایجاد نظر سومی است که در مقابل اجماع مر کب ارائه می‌شود. 


اما اينكه گفته می‌شود ارائه نظر سوم امکان ندارد؛ زیرا در این صورت اجماعی که امّت در آن اتفاق نظر دارند نادیده گرفته 
می‌شود؛ ران اتک در ھی رد کرس دای کن ھا تی E‏ ا و 
بر گردانده شود گفته می‌شود؛ زیرا همه امثت اتفاق نظر دارند که چنین حکمی درست نیست. بر خلاف جایی که اين گونه 


نیست [و همه ات در آن اتفاق نظر ندارند و فقط گروهی با آن موافق هستند]. مانند قول به فسخ نکاح به سبب بعضی عيوب 


پنجگانه که در آن هر دو دسته بر یک چیز اتفاق نظر دارند. مورد بحث ما نیز چنین است؛ زیرا مانعی از چنین نظری وجود 
ندارد. مثل اينكه گفته شود بیع غائب صحيح است و مسلمان در مقابل کشتن ذمی کشته نمی‌شود. زیرا یکی از دو گروه به 
[صحت] مورد دوم و نقیض مورد اول حکم داده و گروه دوم عکس اين نظر را گفته است. 


جوابش این است که اين تفصیل طبق مذهب اهل سنت درست است. ولی طبق تقریری که مذهب امامیه از اجماع ارائه کرده و 


پیش می آید. هر چند گوینده آن» هر دو جهت را یکی بداند و با آن موافق باشد. مثال بیع و قتل اين گونه است. 


می گویم: اجماعی که گفته شد ثابت شده نیست و آنچه می گویند» نحوه جمع كردن بین روایات است و می‌توان با قول به 
تخییر به صورت مطلقء بین روایات جمع کرد. اما این سخن او که روایت ابن عذافر صراحتی در ترتیب ندارد زیرا لفظ ثم 
در آن» توسط راوی اضافه شده است؛ سخن جدیدی است و نسبت به آنچه به گمانش رسیده» هوشیاری کرده و در حاشیه‌ای 
که نگاشته آن را تدارکک کرده است. 


٭| تر جمه | 
«A»‏ 
الذ کری» قال الصٌاِق عليه السلام: مَنْ کانث مَعهٌ سبح مِنْ طِين كبر لین عليه السلام کیب مُسبْحا و ِنْ لم يُمبَخْ بها 


گفتن برای او نوشته می شود هرچند با آن تسبیح نگوید. 


لد امین رُوی: أن مَنْ آدار تبه الح ؟ ز ےہ ا الله كبر مع كل 
شه کتب الله لَه سه آلاف حسته را ایت یه و رَفع لَه سه الَا ال یت 


| ترجمه |البلد الأمين: روايت شده كه هر كس تسبيح خاكك امام حسين عليه السلام را در دست بچ رخاند و «سبحان الله و 
الحمد لله و لا اله إلا الله و الله اكبر» بگوید به ازاى هر تسبيح» خدا برای او شش هزار حسنه می نویسد و شش هزار بدى را از او 


بر مىدارد و شش هزار درجه به درجات او مىافزايد و به همین مقدار شفاعت براى او قرار مىدهد. 
* | ترجمه | 


»۳۰« 


۳ 2 


درس بح حمل شر به من طِينِهِ عليه السلام تن و لائین ع فمن قلبها ذاکرا لله له بكل عك أَرْبَعُونَ سه و إن لها 
سَاهِياً فرون عَسَنة و ماسح بافضل مِنْ سيه طینه عليه السلام. 


* | ترجمه |الدروس: همراه داشتن تسبیح از تربت امام حسين عليه السلام که سی و سه دانه داشته باشد» مستحب است. هر 


بگرداند» به ازاى آن ده حسنه نوشته می‌شود و هیچ تسبیحی با فضیلت‌تر از تسبیح گفتن با خاک امام حسين عليه السلام نیست 
* | تر جمه | 
»1« 


له الود علی الوب ؤب لیخ عَلی ره عَنْ أبى اسن مُوتٍی عليه السلام قَالَ: ا فی دیع عن ازع خفره يُصَلَى 


ھا شا نم و و زا بشتاك به بو من بين كير شعي عليه لسلام ها ل و قرع نکی ها گر اله 
کیب لَه بک نآ بون حَسَئَهُ و ۱5 قلبها سَاهِياً بث بها کیب له عِْرُونَ حسنه. 


رَوْضَهُ الَْاعِظِينَ» عَلْهُ عليه السلام قال: لا بت یی یعا عن زع عن + مرو صلی علا إِلی آخر ما مر 


نماز می‌خواند؛ انگشتری که بر انگشت خود دارد؛ مسواکی که با آن مسواکک می‌زند؛ تسبیحی سی و سه تایی از خاک قبر 
امام حسين عليه السلام؛ هرگاه آن را در دست بچرخاند و ذکر خدا را گوید» به ازای هر عدد از دانه‌های تسبیح» برایش چهل 


حسنه نوشته می‌شود و اگر آن را بدون توجه وى عدف بگرداند» برایش ده حسنه نوشته می‌شود. 


روضه الواعظین: از آن حضرت عليه السلام نقل شده که فرمود: شيعه ما از چهار چیز بی‌نیاز نیست: پوستی که بر آن نماز مى... 
خواند؛... تا آخر» مثل همان روایتی كه گذشت. 


] ترجمه‎ | E 
«Y>» 


وت بخط الشوخ مُحَمّدِ بن عَلِيٌ الجباعی د الشوخ البهانیی دس الله رُوحَهما تلا من تحط الشهيدِ وفع الله دَرَجَتَهُ فلا مِنْ 


قَال: :من ات سْبِحَة من تزبه الخسین عليه 


کک و 
انه قا 


مار بخط مُحَمّدِ بن مُحَمّد بن الین بن مَعِيّهَ قال رُوىَ عَن الصَّادِقٍ عليه السلام 
السلام 


ص: ۳۴۰ 


.١ -١‏ فقد صرح عليه السلام بالترتيب حيث عد التحميد من خمس و ثلاثين الى سبع و ستين و عد التسبيح من ثمان و ستين الى 


تمام المائه. 


سیخ بقا و لاٹ ث فى که و ذا سکیا و ہُو مرا کیب له یح و إذا حر کنر و ہُو ذَاكرٌ الله تَعَالَى كيت [ 07 


2 2 
أ 24 


کت تفوت له ]قفا باه عاج وق بای تج الم ما تشه رن 


۳1 


بعد متا فاطمة الزَهْرَاءِ َا یل مره عليه السلام عملت مِنْ طین کیره رکه تسخ بها بغ کل لاء هذا آخز ما تقلهمِنْ 


2 


**[ترجمه ]جد شيخ بهایی: امام صادق عليه السلام فرمود: هر کس تسبیحی از تربت امام حسین عليه السلام داشته باشد. اگر 
بخواهد با آن تسبیح بگوید و اگر خودش تسبیح نگوید. خود تسبیح در دستش تسبیح می كويد و اگر آن را بدون توجه در 
دستش بگرداند» برای او تسبیح نوشته می‌شود و اگر در دست بگرداند و با آن ذکر خدا بگوید» خداوند برای او چهل تسبیح 


می ویسد. 


نیز از آن حضرت عليه السلام نقل شده كه فرمود: هر کس با تسبیحی که از تربت حسين عليه السلام است» یک بار تسبيح 
بگوید. خداوند برای او چهار صد حسنه می نويسد و چهار صد بدی را از او پاک می کند و چهار صد حاجت او بر آورده می... 
شود و چهار صد درجه به درجات او افزوده می گردد. سپس فرمود: تسبیح از رشته‌ای شامل سی و چهار گره درست می‌شود 
که تسبیح سرور ما حضرت زهرا سلام الله عليها این گونه بود؛ زمانی که حمزه عليه السلام به شهادت رسيدء او از خاک قبرش 


تسبیحی درست کرد که بعد از هر نماز با آن تسبیح می گفت. 

اين آخرین جمله‌ای است که از دستخط جد شيخ بهایی نقل کردم. 
#[ ت رجمه | 

«f» 


اک اوِم: قال ابی صلی الله عليه و آله مارات یکی لييح و الیل و ال دیس و ا تغفلن فل : ین ال حمَة و اغقتدن 


ال فان م I‏ مُمتَطمَاتَ (۱). 


کنید؛ غفلت نورزید که رحمت خدا را از ياد می‌برید. با بندهای انگشتانتان ذکر و تسبیح بگویید؛ زیرا از آنها [در قيامت] 


سؤال خواهد شد و آنها نیز به سخن خواهند آمد. 


| تر جمه | 


لعل العقد بالأنامل مع فقد السبحه كما هو الظاهر كما فى ابتداء الهجره و ربما يقال العقد بالأنامل للنساء آفضل جمعا بين 
الأخبار. 


ص: ۳۴۱ 


.۳۵۱ المكارم ص‎ . ۱-١ 


٭| تر جمه ]شاید منظور از ت تسبيح كفت با بند انگشتان در صورت نبودن 7 سبیح باشد؛ همچنان که ظهور عبارت در هم است 
و در ابتدای هجرت نیز چنین می کرده‌اند و جه بسا گفته شود: تسبیح گفتن با انگشتان برای زنان با فضیلت‌تر است و این از 


باب جمع بین روایت‌ها به دست می‌آید. 

ناشر دیجیتالی : م رکز تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان 
تر جمه | 

[ کلمه المصخح الا ولی] 

بسمه تعالی 


ههنا آلهتا الد السادس می الع الثامن عادر من كنات بحار الأنوان الجامعه لذرر اخبار الانمه الاطهان ضصارات اللو سلامه 
علیهم ما دام اللیل و النهار و هو الجزء الثانی و الثمانون حسب تجزئتنا فى هذه الطبعه النفیسه الرائقه 


و قد بذلنا جهدنا فى تصحيحه و مقابلته فخرج بحمد الله و مشیته نقیا من الأغلاط إِلَا نزراً زهيداً زاغ عنه البصر و كل عنه النظر 
لا یکاد یخفی على القاری ء الكريم. 


الد |براهیم المیانجی محمد الباقر البهبودی 


FY ص:‎ 


٭ | ترجمه اص: ۳۴۲ 

تر جمه ] 

کلمه المصخح [الثانیه] 

تنم الله الإحمن الرّحيم 

الحمد لله رت العالمین و الصلاه و السلام على رسوله محمد و عترته الطاهرین. 


و بعد: فهذا هو الجزء السادس من المجلد الثامن عشر و قد انتهی رقمه فى سلسله الأجزاء حسب تجزثتنا إلى ۸۲ حوی کی طز 


خمسه عشر بابا من آبواب کتاب الصلاه. 


و قد قابلناه على طبعه الکمبانی المشهوره بطبع أمين الضرب و هکذا على نص المصادر التی استخرجت الأحاديث منها فسددنا 
ما كان فى المطبوعه الأولى من خلل و تصحیف بجهدنا البالغ فى مقابله اللصوص و تصحيحها و تنميقها و ضبط خرائبها و 
إيضاح مشکلاتها على ما كان سیرتنا فی سائر الأجزاء نرجو من الله العزیز أن یوفقنا لادامه هذه الخدمه اه ولي التوفیق. 


محمد الباقر البهبودی المحتج بکتاب الله على الناصب رجب الأصم عام ۰۱۳۹۰ 


ص: ۳۴۳ 


| ترجمه اص: ۳۴۳ 

#[ ترجمه | 

فهرس ما فى هذا الجزء من الأبواب 

عناوين الأبواب/ رقم الصفحه 

"۴۵۱ 

باب القراءه و آدابها و حکامها ۱-۶۷ 

۴۶ ( 

باب الجهر و الاخفات و آحکامهما ۶۸-۸۴ 
(FV)‏ 

باب التسبیح و القراءه فی الأخيرتين ۹۶- ۸۵ 
۴۸۸" 

باب الركوع و أحكامه و آدابه و علله ۱۲۰- ۹۷ 
۴۹۱ 

باب السجود و آدابه و حکامه ۱۴۳- ۱۲۱ 
ا 

باب ما یصح السجود عليه و فضل السجود علی طین القبر المقدس ۱۵۹- ۱۴۴ 
١1م‏ 

باب فضل السجود و إطالته و إكثاره ۱۶۰-۱۶۷ 
۵۲١‏ 


باب سجود التلاوہ ۰- ۱۶۸ 


(AY) 

باب الأدب فى الهوی إلى السجود و القيام عنه و التكبير عند القیام من التشهّد و جلسه الاستراحه ۱۹۴- ۱۸۱ 
(AQF)‏ 

باب القنوت و آدابه و حکامه ۲۱۰- ۱۹۵ 

۵۵۱ 

باب فى القنوتات الطویله المرویه عن آهل البيت عليهم السلام ۲۷۵- ۲۱۱ 

)۵۶( 

باب التشهّد و أحكامه ۲۹۴- ۲۷۶ 

(AV) 

باب التسلیم و آدابه و أحكامه ۳۱۲- ۲۹۵ 

۵۸۱ 

باب فضل التعقيب و شرائطه و آدابه ۳۱۳-۳۲۶ 

۵۹۱ 

باب تسبیح فاطمه صلوات اللہ عليها و فضله و آحکامه و آداب السبحه و إدارتها ۳۴۰- ۳۲۷ 


۳۴۴٣ص‎ 


| ترجمه اص: ۳۴۴ 


تعر یف مر کز 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 
هَل سکوی الَّذِينَ َعْلَمُونَ وَالَذِينَ لا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آيه الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ۱۴۲۶ الهجرى فى 
الات الد هة والثقافية والنامية مهدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


اا 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبۂ الحصول على مصادرها أحياناً 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفیر الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فی 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهی منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحئین والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطۂ تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرۂ من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبی عليهم السلام 

تحفیز الناس خصوصا الشباب علی دراسة أدق فى المسائل الدينية 

تنزیل البرامج المفیدۂ فی الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحئین والمحققین فی الحوازت العلمية والجامعات 

توسیع عام لفكرة المطالعة 

تهمید الأرضیه لتحریض المنشورات والكتاب على تقدیم آثارهم لتنظیمها فى ملفات الكترونية 


السیاسات: 

مراعاةٌ القوانین والعمل حسب المعاییر القانونيةٌ 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراکز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتکرار المحاولات السابقۂ 
اترض الاس ليحت التسنادو والبسارمات 


من الواضح أن یتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات الم سسه: 

طبع الکتب والملزمات والدوریات 

إقامة المسابقات فى مطالعة الکتب 

إقامة المعارض الالکترونية: المعارض الثلاثية الأبعادء أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : ۰9۱۵6۲۳[۷6/۱001۳ الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والرد عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبةء الجوال بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيو سك 05| الرساله القصيرة ( (51775 
إقامة الدورات التعليمية الالكترونية لعموم الناس 

إقامة الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على أنظمة؛ 
( ۸۷۸۵( 

ANDROID.Y 

EPUB. 

CHM.F 

PDF.» 

HTML. 

CHM v 

GHB.A 

إعداد ۴ الأسواق الإلكترونية للکتاب على موقع القائمية ویمکن تحميلها على الأنظمة التالية 
م۸ 

10۲ 

WINDOWS PHONE.Y 

WINDOWS.F 


وتقدم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الکلمۂ الأخیرۂ 


نتقدم بكلمة الشکر والتقدیر إلى مکاتب مراجم التقلید منظمات والمراکز» المنشورات. المسسات. الکتاب و کل من قدّم لنا 
المساعدۂ فی تحقیق آهدافنا وعرض المعلومات علینا. 

عنوان المکتب المر کزی 

آصفهان شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم ۹ء الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 101۲٥٥9۵9155001۲‏ 

هاتف المكتب المركزى ۰۳۱۳۴۴۹۰۱۲۵ 

هاتف المكتب فى طهران ۰۲۱-۸۸۳۱۸۷۲۲ 

قسم البيع ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹شوون المستخدمين ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹. 












مت و 
ارجعوا الى عنوان المسرکز من فضلكم 


www.Ghaemiyeh.con 
www.Ghaemiyeh.net 
۸۷۸۷۸۷) پی۰۵٥‎ 
۷۷ IW! ت‎ (۱2۱۸۷۲۱, (۱ 


و للایصاء من فضلکم 
٩ [ ۳ Pooo |0۹‏ ه 


